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بناضام 
الياب التانى 


فى الصلوات اليومية وما بلحي بها من قواطعها وسبوها وشّكوكا ؛ والبحث فيه 
بقع فى مقصدين : 

( الاول ) - في العلاة والواجب عل عادتا فى الكتاب ان نذكر هنا جلة 
من الأخبار ااشتملة على افعال الصلاة وآدابها : 

فن ذلك مارواه الاي الثلالة ( عطر الله مراقدمم ) في الكاني والتيذيب 
والنقيه والجالس وغيرها؛ رووا في الصحيح والحسن عن جاد بن عيسى )١(‏ قال : 
قال يابو عبدالله ( عليه السلام ) يوم يا حماد تحسن أنتصلي ؟ قال فقلت يا سيدي انا 
احفظ كتاب حريز فيالصلاة . قال لاعليك يا ماد قم فص لقال فقمت بين يديه متوجمأ 
الى القبلة واستفتحت الصلاة ف ركعت وسجدت فقال يا حماد لا سن أن تصلي ما اقببج 
باأرجل سَ بأني عايه ستون سنة أو سبعون سنة فلا يقيم ملاة واحدة محدودها تامة . 
قال جاد ناصاببي في ننسي الذل فقات جدات فداك فعلئي الصلاة فقام ابو عبدالله 





جم ( الاخباو المشتملة على افعال المصلاة وآذا بها ) ال 
( عليه السلام ) مستقبل القبلة منتصيا فارسل يده جميعا على ذه قد ضم اصابعه وقرب 
ين قدميه حتى كان بينعا قدر ثلاث اصابع منفرجات واستقيل ياصابع رجليه جميعاً 
القبلة لمجمحرفها عن القبلة وقال بمخشوع : « الله أكبر » ثم قرأ الحد بترتيل وه قلهو لله 
أحد ثم صبر هنيبة بقدر مأ بتنفس وهو ألم نم رفع يديه حبالوجبه وقال ١‏ الله كبر » 
وعو قم دم وملا كفيه من ركنيه منفرجات ورد ركيتيه الى خلفه حتى استوى 
ظبره حتى لو صب عليه قطرة من ماء او دهن لم تزل لاستواء ظبره ومد عنقه وغمض 
عينيه ثم سبح ثلاث يترتيل فقال : « سيحان ري العظم ونحمده ثم استوى اما فلما 
استمكن من القيام قال د سمع الله لمن مده »تم كبر وهو قانم ورف يديه حيال وجبه 
ثم سجد و بسط كفيه «ضمومتي الاصابع بين بدي ركبتيه حيال وجبه وقال « سبحان 
رفي الأعلى وتحمده » ثلاث مرات 1 يضم اس حسده عل شي مئة وسبحد عبل 
عمانية اعظم : الكفين وال ركيتينوانامل ابباميالرجلين والجبية والانف » وقال: سبعة منه! 
فرض يسجدعليها وهي التو ذكرها الله عز وجل ف كتابه وقال 9 وان الساجد لله فلا نتدعوا 
مع ا احدا » () ورا 11 والكنان وائر كتانو الا ببامان ؛ ووضع الانف ع لالارض 
سنة . ثم رفع رأسه من السجود فلنا استوى جالسا قال : ١‏ الله اكبر » ثم قعد على ذه 
الابسر وقد وضم ظاهر قدمه الاعمن على بان قدمه الابسر وقال : « استخفر الله رني 
واثوب اليه » ثم كبر وهو جالس وسجد السجدة الثانية وقال كاقل في الاولى وم 
يضع شيئا من بدنه على شى' منه في ركوع ولا سجود وكان مجنحاً ولم يضم ذراعيه على 
الارض » فعلى ركمتين على هذا ويداه مضمومتا الاصابع وهو جالس في التشهد فلا 
فرغ من التشبد سم فقال با حماد هكذا صل » . 
وروى ثقة الاسلام في الصحيح عن زرارة عن اني جعفر ( عليه السلام ) () 
(») الوسائل الباب ؛ من افعال الصلاة 





0-4 (الاخبار المشتملة على افعال الصلاة وآذابها ) - 
قال : د اذا تفي الصلاة فلا تاصق قدمك بالاخرى ودع ينعا فصلا اصيما اقل ذلاك 
الى شبر أكثره » واسدل متكبيك وارسل يدبك ولا تنشك اصابمك وليكونا على يك 
قبالة ركيقيك وليكن نظرك الى .وضع سجودك » فاذا ركمت فصف في ركوعك بين 
قدميك تجمل بينها قدر شير وككن راحتيك من ركبتيك وقضع يدك الى علىر كبتك 
الينى قبل اليسرى »ء وبلع اآراف اصابعك عين الركية وفرج اصابمك اذا وضعتها على 
ركتيك نان وصلت اطراف اصا بعك في ركوعك الى ركيتيك اجز أك ذلاك » واحبالي 
ان نمكن كفيك من ركتيك فتجمل اصابعك فى عين الركبة وتفرج بينها واقم صلبك 
ومد عنقك وليكن نظرك الى ما بينقد.يك » فاذا اردت ان تسجد فارفم يديكبالتكبير 
وكر ساعد وابدا يدك تطعا قل الارض فون وكيك قمغا نما ولا فورش 
ذراعيك افتراش السب.ع ذراعيه ولا تضعن ذراعيك على ركيتيك ولخذيك ولسكن تنح 
عرفقيك ولا تاصق كفيك بر كتيك ولا ندنها من وجبك بين ذلاك حيال منكبيك 
ولا تجملها بين بدي ركتيك وا_كنه تحرفهيا عرء_ ذلاك شيثًا وابسطها على الارض 
سطأ واقيضها البك قبطا وان كان محتها ثوب فلا يضرك وان افضيت بعا الى 
الارض فبو افخل » ولا تفرجن بين اصابعك فى سجودك ولكن ضمين جميما » قال 
واذا قعدت فى تشردك فالصق ركبتيك بالارض وفرج بينها شيا وايكن خلاهر قدمك 
اليسرى على الارض وظاهر قدمك الهنى على باطن قد.لك اليسرى والياك على الارض 
وطرف ابهامك الينى على الارض » واياك والقمود على قدميك فتتأذى بذلاث ولاتكون 
قاعد؟ على الارض فتكون ابا قمد بعضك على بعض فلا تصير لاتشبد والدعاء ». 

بيان : الظاهر ان انكارالصادق ( عليه السلام ) على حماد في صلائه وتعليمه انما 
هو بالنسبة الى سئن الصلاة واذابها لا بالنسبة الى واجباتها وإلا لامره بقضاء ما مضى 
من صاوانه » على ان مثل حماد ( رضوان الله عليه ) اجل قدراً من ان يجبل الواجب 
علبه ما بشير اليه قوله : « انا احفظ كتاب حريز في الصلاة » وبذلاك يظبر اك 





ج22 ( الاخبار المشتملة على افعال الصلاة واذابي 4 سوسم 

ما في كلام السيد الحدث السيد نعمة الله الجزائري ( قدس سسره ) فى مسألة معذورية 
الجاهل من دعواه جبل ماد بالاحكام الواجبة وان الامام ( عليه السلام ) لم بأمسبالقضاء 
من حيث معذورية الماهل . وقد نقلنا كلامه فى كتاب الدرر النجنية في الارة التي ف 
مسألة معذورية الجاهل . 

ويؤيد ما ذك ناه ما صرح به شيخنا الشبيد فيالذكرى »ء قال : والظاهر انصلاة 
حماد كانت مسقطة للقضاء والا لامره بقضائها واكنه عدل به الىالصلاة التامة . والظاهر 
ان صلاته ( عليه ااسلام ) لم تكن صلاة حقيقية بل كانت جرد التعلم اكلام فى اثنائم! 
كا كاه الراوي إلا ان حمل على ان اكلام انما كان بسدها و'-كن اد حكاء في 
اثنائها لابيان ور بطه بما بتعلق به . 

قوله : « ما اقبحبالرجل منك؟ ...» قال شيخنا البباتي فى كتاب الل التين: فصل 
بين قعل التعجبو بين معموله وهو مختلف فيه بين النداة قنعه الاخفش والبرد وجوزه 
الازتي والفراء بالظرف وثقلا عن العرب انهم يقولون « ما احسن بالرجل أن يسدق » 
وصدوره من الامام ( عليه السلام ) من أقوى المجج على جوازه » والجار فى قوله ( عليه 
السلام ) « 2 » حال من الرجل او وصف له فان العرف بلام العبد الذهني في حك 
النكرة » والمراد ما اقببح بالرجل من الشيعة أو من صاحائيم . 

قوله : « وقرب بين قدميه حتى كان بينهما قدر ثلاث أصا بم منفرحات © هذأ 
هو اإشهور بين الاصحاب ( رضوان الله عليوم ) حيث صردوا بانه يستحب أن يكون 
ينها ثلاث أصابع منفرجات الى شبر إلا ان ظاهر صحيحة زرارة التقدمة وقوله في 
صدرها « اصيعا اقل ذلاك الى شير » رما نافى هذا الخبر . واجاب عنه شيخنا البهاني 
في المبل المتين بانه لعل المراد به طول الاصبع لاعرضه . والظاهر من الممحيحة اذ كورة 
ان التحديد بالاصبع الى قدرشير انما هو فيحالالقيام وأما حالالركوع فانه يكون بينها 
قدر شبر » والمغهوم من كلام الاصحاب العموم . 





0 (الاخبار المشتملة على افعال الصلاة وآذّا بها ) جه 





قوله : « ثم قرأ الجد بترتيل » الترتيل اغة التأني وتبيين الحروف بحيث يتمكن 
السامع من عدها مأخوذ منقوطهم «ثثر رتلوهستل» اذا كان مغلجا وبه فسرقولهته!لى 
« ورتل القرانثرتيلا » )١(‏ وعنامير اأؤمنين (عليه السلام ) (؟) « انه حفظ الوقوف 
وبيانالحروف » اي مراعاة الوقف التام والحسن والاتيان بالمروف على الصفات'امتيرة 
من الطمس والبر والاستعلاه والاطباق والمئة وامثالها » والترئيل بكل مر هذين 
التفسيرين مستحب » وءن حمل الام ف الآبة على الوجوب فسر الترئيل باخراج 
الحروف من مخارجها على وجه تتمدز ولا يندج بعضبا في بعض . 

قوله « صبر هنيبة » فى عض أسخ الحديث « هنية » بهم الهاء وتشديد الياء 
عمتى الوقت اليسير تصغير « هنة » ععنى الوقت » ورعا قيل 3 هنيبة 6 بابدال الياء عاء 
واما « هنيئة » باهمزة فخير صواب نص عليه في القاموس » كذا افاد شيسُنا البباني 
في الحبل المتينإلا انشيخنا الجاسي نقلان اكثر النسخ هنا بالهمزة وفي الها لس و بعض 
نسخ التبذيب بالهاء , 

قوله ١‏ بقدر ما يتننس © فى بعض النسخ « بقدر ما تنفس © فيكون الضمير 
راجماً له ( عليه السلام ) وفى بعضها « يتنفس » بالمضارع الميني للمجرول ؛ وفيه دلالة على 
استحباب السكتة بعد السورة وان حدها' بقدر النفس » قال في الذكرى : من ااستحبات 
السكوت اذا فرغ من المد والسورة وها سكتتان لرواية اسحاق بن عمار عن الصادق 
( عليه السلام ) (5) امشتملة على أن اني بن :كمب قال « كانت لرسول الله ( صلى الله 
عليه واله ) سكتتان : اذا فرغ من ام القران واذا فرغ من السورة » وفى رواية ماد 
تقدير السكتة بعد السورة بننس . وقال ابن الجنيد روى سمرة والي ين كمب عر 

الني ( صلى الله عليه وآلله ) (؛) ان السكتة الاولى بعد تكبيرة الافنتاح والثانية بعد 

0١‏ )سودةأزملالآية و 2 (م)الوافى باب سائر احكام القراءة 
(ع) الوسائلالباب «ي من القراءة (4) تيسير الوصول ج ب ص .م 





5-5 ( الاخبار المشتملة على افمال الصلاة وآذابها) ‏ سالا 
الحد »ثم قال والظاهر | ستحباب السكوت عقيب الحد فى الاخيرتين قبل الركوع وكذا 
عقيب التسبيح . انتهى . وسيجى كام الكلام فى ذلك أن شاء الله تعالى فى 

مستحبات القراءة . 

قوله 9 ُ سحجد وسط كيه «ضمومتى ي الاصابع بين بدي ركقيه حيال 
وحبه » رعاأ ناقاه قوله ( عليه السلام ) ة فى صحيح زرارة المتقدم ه ولا ممملها بين بدي 
ركيتيك ولكن تحرفها عن ذا شيا » والجواب عر ذلك ما افاده شيننا البهاني 
( عطر الله مرقده ) قال : وقوله ( عليه السلام ) د ولا تجملها بين بدي ركبتيك » 
اي لا بعلها فى نفس قبلة الركتين بل احرفها من ذلت قليلا . ولا ينافي هذا ما في 
حديث مهاد 2-00 عليه السلام ) سط كفيه بين بدي ركيتيه لان لاراد ون 
الشي' بين اليدينكونه بينجتي الوين والشمال وهو اعم من اللواجبة الحقيقية والاتمراف 
ابسير الى اد الجانبين ويستعمل ذلك فى كل من المعنيين . فاستعمل فيهذا الحديث 
فى الأول وف الآخر في الثاى » قال مساحب الكشاف فيقوله تعالى « يا ايها الذين آمنوا 
لا تقدموا بين بدي الله ورسوله » )١(‏ حقيقة قوطهم : « جلست بين بدي فلان» أن 
مجلس بين الموتين اأسامتتين لهينه وشها اله قربأ من فسميث المبتان بدين للسكونها على 
عت اليدين معالقرب منها توسعا كا سالا اسم غيره اذا جاوره وداناه . اثتغى 

قله « فصلى ركمتين علىهذا » قال شيسنا في البحار قال الشبيخ الببالي ( قدس 
سسره ) هذا يعملي انه ( عليه السلام ) قرأ أسورة التوحيد فى الركمة الثانية ايضأ وهوينافي 
ماهو الشبور بين اصحابنا من استحباب مغايزة السورة ف الر كمتين وكراهة نكر 
الواحدة فيها اذا احسنغير ها ما رواه علي بنجءغر عن اخيه «ومى ( عليه السلام ) (؟) 

ويؤيده ما مال اليه بعضّهم من استثناء سورة الاخلاص من هذا لحك وهو عند 

(م) الوسائل الباب + من القراءة فى الصلاة 





سدم ( الاخبار المشتملة على افعال الصلاة وآذا 2 ج24 
ويعضده مارواه زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ من « ان رسول الله ( صلىالله 
عليه وآله ) صلى ركنتين وقرأ فى كل منهها قل هو الله احد » وكون ذلك لبيان الجواز 
بعيد . انتهى كلام شيخنا المشار اليه ٠‏ 
قوله في صحيح زرارة ١‏ وبلع اطراف أصابعك تين الركئة © ضبعله شيخنا 
البباتي ( زاده الله بهاء وشرفا ) باللام لشددة والعين البملة من البلع اي اجم ل اطراف 
اصابعك بالعة عين الركية » وقال : وهذا كا سيجى' في حث الركوع من قوله ( عليه 
السلام ) (؟) « وتلقم باطراف اصابعك عين الركية » اي تجمل عين الركية كلاقمة 
لاطراف الاصايم . ورمايقراً « وبلغ » بالغينالمجمة وهو تصحيف . انتهى . 
قوله فيالحديث اذ كور « واقبضها اليكقرضا » قال شيننا الببالي ( قدسسره ) 
ولعل الراد بقبض ال كفين فىقوله ( عليه السلام ) « واقبضها اليك قبس » انه اذا رفم 
وأعة من السسجدة الاولى ضم كفيه اليه ثم رفعها بالتكيير لا انه برفمها بالتكيير وعر. 
الارض برفع واحد » فى كلام الشييخ الجليل علي بن بوبه ( قنس سسره ) ما بفسر 
ذلك فانه قال : اذا رفع رأسه من السجدة الاولى قبض بديه اليه قبضا فاذا تمكن من 
الجلوس رؤمها بالتكبير . انتعي كلام شيخنا الشار اليه . 
وفى نظري القاصر ان ما ذكره في معنى العبارة امذكورة لانضاو من بعد وقياسه 
على عبارة الشبخ المذكر ر قياس مع الغارق فان سيق عبارة الخير ان الام بقيضها اليه 
قضأ اغا هو حال السجود فان ما قبل هذه الخلة وما بمدها كاه فى آداب حال السجود 
ولا تعلق له بالرفع م نالسجود » وحمل هذه الجملة من بينهذه الول التي قبلها وبمدها على 
(1) الوساكل الاب ين من القراءة فى الصلاة 
(9) اشير ء قدس سره» الى صحيح زرارة الذي سيذثره المصئف ١‏ ةس سره » فى 
مستحبات الركوع والمروي فى الوسائل فى الباب ؛ من ابواب الركوع وقد ضبطه مئاك 
كذاك كا فى التبذيب ج ١‏ ص و . 





ج22 ( الاخبار المشتلة على فعال الصلاة وآدابها ) ساو 





المعنى الذي ذكره خروج عن ظاهر السياق والنظام بل مر قبيل الالغاز الذي يبعد 
تصوره عن الافبام » ولا اشارة في هذه العيارة الى التكبير فضلا عن التصريم كا وقع 
التممريح به في عبارة الشيخ المدكور . واما عبارة الشيخ الذكور فانها صريحة فى الرفع 
دن السجود والتكيير إعده . 

ثم انه (قدس ءسره) كتب فى الحاشية على هذا الوضع : كازقدماء علائنا( قدس 
اله اروا-.م ) تحافظون على افظ الرواية أو ما قرب .نه في كتب الفروع . انتعى . 

اقول : ماده بهذا الكلام الاشارة الى ان الشبخ علي بن بابزيه اعا ذكر هذه 
العبارة اخذاً منالحديث الذكور وانالشيخ المدكور فيم منه ما فيمه هو ( قدس سره ) 
وهو غاط مض ( اما اولا ) فدا دك ناه . و ( اما ثانيا ) فلا نكلام الشبخ المذكور اما 
اخذه من عبارة كتاب الفقه الرضوي على الطريقة التي عرفت فى غير موضع مما تقدم 
حيث قال (عليه السلام) في السكتاب المدكور )١(‏ « ثم ارفع رأسك منالسجود واقبض 
الك قيضا ويمسكن من الماوس .. المديث 6 ومراده قبض يديه اليه قيضا بعد الرفع 
الى ان يجلس ولكنه ل يذ التسكبير بعد الجلوس كا ذكره الشيخ لاذكور . 

والظاهر عندي من معنى اللكلام الدكور فىصحيدة زرارة اا هو قبض الكمين 
اليه حال السجود عهنى ان لا باعدهها عنه بل ند نيهي مئه وتجملها معاذيين النكيين 
كا تضمئته الرواية . 

وروى ثقة الاسلام ( عطر الله مرقده ) فى الكافي عن زرارة (؟) قال: « اذا 
قامت الرأة في الصلاة جمعت بين قدميها ولا تترج بينها وتضم بدما الى صدرهالمكان 
ند سبافاذا ركمت وضعت بديها فوقركيقيها على خذيها لثلا تطأعلى' كثيرا فترتفمعييزتها » 
ولأاحلست فعلى البيبا ليس يقعدالرجل » واذا سقطات لاسجوديدأت بالقءود بار كتين 

قبل اليدين ثم تسجد لاءائة بالارض » فاذا كانت في جاوسبا ضمت لخذيها ورفعت 

0 رو) صم -2 (م) الوسائل الباب ؛ من افعالالصلاة 
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ركتيها منالارضء واذا نبضت انسلات انسلالا لا ترفمجمزتها اولا » قال فى الذكرى 

هله الرو 3 موذوقة عل زرارة اسكن عمل الا.حاب عليبا 8 انتفى 3 

وروى ف الكاي والتهدب عن ابن ني لعقور 5 الأواق عن ابي عد الله ١‏ عايه 
السلام ) )١(‏ قال : « اذا سجدت الرأة بسطت ذراعيها » . 

وتن عدا رجان بن ني عبد الله ان ني عد الله 0 عاره السلام َ 0( قال : 
« سألته عن جاوس اأرأة فيالصلاةة قالتضم لخذيها » . 

ورى ان كير عن بعص أصيدا بن البيةا قال : 2 اأر أن اذا سولاك ليت 
ووضعءت دمأ علصدرها من» كان لد بها مَاذا رقت وضعت تدبا على كديا ولا تمطأعلى" 
كثيراً لئلا نرتفم تجيزتها ء فاذا سجدت جلست ثم سجدت لاطائة بالارض اذا ارادت 
النبوض تقوم من غير ان ترقم تجيزنها اذا قعدت اسهد رفعت ردليبا ورضوت 
كديا ٠‏ انتهى 8 

اقول : قد ذكر الشييخ وجمع ءن الاصساب أن 5 ارأة فى الصلاة حك الرجل 
إلا قِ الجر والاضئات رق “واضم اخرى ل كورة قُِ صحيددة زرارة : 
قال : « اذا قت ف الصلاة فعليك بالاقبال على صلاتك فانما تحسب لات منها ما افبات 
عليه ولا أعبث فيبأ بدك ولا رأرك ولا بأعحيتث ولاضدث نفسك ولا تتئأب ولا 
تتمط ولا تكعر اا عل ذلاك اووس 6 ولا تللم ولا ن ولا تقر 3 شرج ليمير 
ولا تقم على قدميك ولا تفرش ذراعيك ولا “رقم أصابيك فان ذلاب كاه نقصأن من 

(؛) ورم الوسائل الاب س من السجود (د)صضصاه 





ج44 ( الاخبار المثتملة على افمال الصلاة وآذايا) ‏ سداا 
الصلاة » ولا تقم الى الصلاة متكالا ولا متناعسا ولا متثاقلا فانها من خلال النفاق ان 
الله تعالى نعى اللؤمنين ان يقوءوا الى الصلاة وثم سكارى )١(‏ يعني سكر النوم . وقال 
للمنافقين:واذًا قاموا الىالصلاة قاموا كمالى بر اؤونالناس ولا يذكرونالهإلاقليلا»(0). 
وقال ( عليه السلام ) فى كتاب النقه الرضوى (») : فاذا اردت ان تقوم الى 
الصلاة فلا تقماليه! ممكاسلاولامتناعسا ولا مستعجلا ولا متلاهيا والكن تأتيها على السكون 
والوقار والتؤدة » وعأيك بالشوع والخضوع متواضعا عر وجل متخاشما عليك خشية 
وسماء الخوف راجن خائمًا بالطمأنينة على الوجل والحذر » فقف بين يديه كااعيد الابق 
الذاب بين بدي مولاه فسف قدميك وانصب نفسك ولا تلتفت عر 0 شولا 
وتحسب كنك تر اه فار لم تكن تراه فانه براك » ولا تعبث بلحيتك ولا بثي * 
جوارحك ولا تذرقع اصابمك ولا نمك بدنك ولا تولع بانفك ولا بثو بك » ولا 0 
وانت سخ ولايوز انساء الصلاة وهن متنقيات » ويكون بصرك فى موضع سجودك 
ما دمت قاكا » واظبر عليكالجزع والهلم والاوف وارغب مع ذاك الىالله عد وجل ولا 
تنكو" مرة على رجلاك ومرة على الاخرى » وتصلي صلاة و 167 تصلي ابداً 
واعلم انك بين بديالمبار ولا تعبث بثي' من الاشياء ولا يحدث لنفسك وافر غ قلك 
5 5 شفلك فى صلاتك وارسل بديك الصقها ديك » فاذا افتتحت الصلاة فكير 
وارفع يديك يحذاء اذنيك ولاتجاوز بابباءيك حذاء اذنيك » ولا ترفم يديك بالدعاء 
فى الكتوبة حى تجاوز بها رأسك ولا بأس بذلا فى النافلة والوتر » فاذا ر كدت فالقم 
ركتيك راحتيك وتفرج بين أمابمك واقيض عليهاء واذا رفعت رأسك من الركوع 
فائتصب ام - حتى الرجع مناصلاك كبا الى اللكان ثم اسجد وضع حمينك على الارض 
وارغم على راحتيك دم اصابعك وضعه! مستقبل القبلة » واذا ج جلست قلا ماس 
(م) ص7" 





»0 (الاخيار المشتملة على افعال الصلاة وآدابها ) ج 
على كنك لكن| نصب عينك واقعد على الييك » ولا نضم يديك بعضها على بعضو لكن 
ارسلها ارسالا ذان ذلاك تكفير اه الدكتاب » ولا تتمط فيصلاتك ولا تنتجشا وامتمهيا 
بدك وطاقتك , فاذا عطست فقل « اد الله » ولا تطأ موضع سجودك ولا تتقدم 
مرة ولا تتأخر أخرى ؛ ولا تصل و بك شي من الاخبثين وانكنت فالصلاة فوجدت 
غمزاً فانمرف إلا ان يكون شيا تصبر عليه من غير اضرار بالصلاة » واقبل على الله 
جميع القلب ووجبك حتى يقبل الله عليك » واسبخ الوضوء وعفر جبينيك فى التراب » 
واذا اقبلت على صلاتك اقبل الله عليك بوجبه واذا اعرضت اعرض الله عنك . واروي 
عن العالم ( عليه السلام ) انه قال ريا لم برفع ءن الصلاة إلا النصف او الثلث اوالسدس 
على قدر اقبال العبد على صلاته وربا لا يرفع .نبا شي" ترد فى وجبه كا برد الثوب 
الحلق وتنادي ضيعتني ضيعك الله كا ضيعتني ولا يعطي الله القاب ااغافل شيا . وروى 
اذا دخل العبد فى صلاثه لم بزل الله بنظر اليه حتى يفرغ منها . وقال ابو عبدالله ( عليه 
السلام ) اذا احرم العبد في صلاته أقبل الله عليه وجمه ويوكل به ملكا يلتقط 
القرآن من فيه التقاط فان اعرض اعرض الله عنه ووكله الى اللاك . انتهى كلامه فى 
الكتاب الذكور . ْ 

اذا عرفت ذلك فاعلم انالصلاة تشتمل على الواجب وااستحب ونحن نف كر سياقها 
حسب ما ذ كرهاصحابنا (رضوان الله علِهم ) منجعل مطرالبحث فيها الواجبات القانية 
الشبورة ونزيد بذ كر القنوت فى اثنائها وان كان مستحبا عندنا » و ننبه على مستحماتهاكل 
فى موضعهمنغير أن نفردها بعنو انعلى حدة كافعله جملة من الاعلام فان هذا الي قبالترتيب 
والنظام » و تفرد ذكر الاخير تين بالبحث على حدة لا ها ذكر ه أصحابنا من جعله في بحث 
القراءة والسببفى مذ الفتنا لحم في ذلاك هو انالظاهر انهمانما جعلوه في حث القراءة من 
حيثان القراءة فى الاخيرتين هي الاصل عندم والتسبيح أنما هو فرع عليها ما لا فى 
على من لاح ظكلامهم وحن لا كان الظاهر عندنا ان 'الواجب في الاخيرتين انما هو 





جه ( حقيقة النية ) “ا سلس 





ذلك بالبحث هو الاليق بالترتيب والنظام ا لا يخنى على الفطن الاريب وجملة ذوي 
الافيام ؛ ولطول البحث فى القام كا سنشرحه للك أن شاء الله تعاللى با لم يسبق اليه 
سابق من هائنا الاعلام » وما بتعلق بذلاك من الاحكام الخاصة الثيلم محم حولها الاقلام 
وحملئد فالكلام سٌَّ هذا |اقصد عم ق فصول عشرة : 


القصل الرول فى النسَ 

وقد 'نقدم البحث فيها فى كتاب الطبارة فى نية الوضوه عا لم يسبق اليه سابق 
من عامائنا الاعلام بتحفيق و تدقيق 5 يكشفت قاب الاحمالعنما و إلا بهام جمدم احكامم! 
ومتعلقاتما انصوص مطابق وللاخبار موافق » وللكن لا بأس بنقل بعض كلاتهم فى 

تنقول قال السيد الساد ( قدس سيره ( فى مدارك الاحكام ب لعك قولاأصنف 
وحقيقتها استحضار صعة الصلاة فى الذهن والقصد با الى امور أربعة: الوجوب اؤالندب 
والقر ب والتعيين وكونها أداء أو قضاء 5 م لفجاه ٌ اعم أزاائية عمارة عن أص واحد سيط 
وهو القصد الى العمل لكن لا كان القصد الى الثى المين موقوفا عل العم به وجب 
لقاصبد المسلاة احضار ذاتها فى الذهن مطلقاً و صفاتيا الي دو قف عليها التعيين 3 القصد 
الى فمل هذا العاوم طاعة نه وامتثلا لامسه . وقد احسن شيمنا الشبيد فى الذكرى 
حيث قال بعد ان ذكر نمو ذلك : وتحقيقه أنه اذا اريد نية الظبر مثلا فالطريق البها 
احضار المنوى عميزاته عن غيره فى الذون فاذا حضر قصد المكلف الىايقاعه تقربا الى 
انّهثمال 2 وليس فيه ثر تدب سب التمرور وان وقم تر تاب اا هو سب التسير عنه 


بالالفاظ أذ من ضرورتها ذلك» فاو ان مكلنًاً احضر في ذهنه الظبر الواجبة الؤداة 





سن اس ([حقيقة الابة ) جم 


ثم استحضر قصد فعابأ تقريا وكير كان ناور , اذا عرفت ذلاك فنقول أنه لعتير قّ ئ 
الملاة القربة وهي الطاعة لله ٠‏ ثم ساق الكلام في تناك الامور الاربمة التي ذكرها 
العينفتث بنقصس وابرام 6 الى ان قال . وباجقلة فالمستفاد من الادلة الشرعية سهولة الاطب 
لا يكاد ينفك عنه عاقل متوجه الى أيقاع العيادة ومن هنا قال بعض النضلاء لو كاف 
لله تعالى بالصلاة او غيرها مرء العبادات بغير نية لكان تكلييًا بمالا يطاق . وقال 
بعص الحققين ولا قيام الادلة على اعتبار القر بة والا لكان بذعي ان يكون ودا مو 
المتقدمين من علمائنا ما كانو| يذكرون النية فى كتبيم النقبية بل كانوا يقولوري اول 
واجبات الوضوء غسل الوجه واول واجبات الصلاة تكبيرة الاحرام . وكأن وحبه ان 
القدر المعتبر من النية امس لا يكاد مكن الانتكاك عنه وما زاد عايه فايس واجب , 
وما يورك ذلاتك عدم ورود النية ىّ 0 من العبادات على الاأصوص بل خاو الاخبار 
الواردة فى صفة وضوء النني ( صلى انه عليه وله ) وغسله وتيممه (؟) من ذلاك » وكذا 
الزو اية التضمئة اتعلم الصلاق ( عليه السلام ) [ه) لاد الصلاة حيث قال فيها : أنه إعليه 
السلام ( قام واستقيل القيلة وئال مخشوع 0 الله اكير ظ( و بقل 0 زر ف النية ولا تلوؤل 
بهاولا غير ذلك من هذه الخرافات الحدثة . ويزيده بيانًا ما رواه الشيخان ف اللكافى 
والتبديب عن علي ن برهم عن أبيه عن ابن ابي عمير عن نهاد بن عمان عَن الحلي 
عن أبي عبداله ( عليه السلام ) (:) قال : « اذا افتتستالصلاة فارقم كفيكثم أسطها 
بسطاتم كبر ثلاث تكييرات ... » ثم ساق الرواية كا سيأتي قري ان شاء اله تهالى . 

١هدص وارجع ايض اليج و‎ ٠١ الشبابٍ فى لمكم والآداب ص‎ )١( 

ف الوسائل الباب مؤامن الوضوء وبوس من الجنابة ووو من التيمم 

(ع) ص م (1) الوسائل البأب لم من تكبيرة الاحرام 





ج.2 ( حقيقة النية ) بحا واه 
اقول : لقد أجاد فى هذا الكلام الاخير با أفاد وطابق السداد لكنه ناقض 
نفسه في ما صدر به السكلام وايده بما استحسنه من كلام الذكرى فى ذلك المقام وكذا 
بها ذكره بعد ذلاك في مسألة مقارنة النية حيث احتذى حذو اولئك الاعلام . 
وتوضيح ذلا أن مقتضى كلامه الاول الذي فى صدر البحث انه لابد مر 
احضار المنوى اولا في الذهن يجميع مميزاته عن غيره فاذا احفر قصد الى اشاعه تقربا 
الى الله تعالى . ولا ردب فى مدافعته لما ذكره اخيراً بقوله « وبالجلة فالمستفاد من الادلة 
الشرعية ... الى آخر الكلام » فان مقتضى الكلام الاولك عرفت انه لابد لقاصد 
الصلاة عند التكبير من أحضار ذاتها وتصورها وتصور صناتها الي يتوقف علم! التعيين 9 
القصد بعد ذلك الى فعل هذا المعلوم طاعة لله . فلابد على هذا من زمان صل فيه هذا 
التصور والاستحضار وملاحظة اأميزات وتليصها من شاك وساوس ابليس وما يوقعه 
فى ذلك الوقت من الوسوسة والتلييس حتى يكبر بعده » واين هذا من مقتضىالكلام 
الاخير من أن النية امس حبلي لا ينفك عنه العاقل حتى لو كلف الله العمل بغير نية لكان 
تكليماً بما لا يطاق » ثم ايد ذلك بعدم ذكر النية ف يكلام المتقدمين وكذا في الاخبار 8 
وعلى هذا فاين ما ذكره اولا من وجوب احضار امنوى فى ذلك الوقت واين تصوره 
وتصور ميزاته ثمالقصد اليه وانه لا يجوز له الدخول فى الصلاة إلا بعد هذه التصورات 
ونحوها مما اعترف أخيراً بانه من الخرافات * وبالجلة فان ظاهر كلامه الاخير عطي 
ان ما ذكره اولا من ججملة تلك المرافات ااتى اشار اليبا وان كانت اقل مما ذكره غيره. 
وتحقيق هذا القام عا لا محوم حوله النقض والابرام وان تقدم فى كتا بالطبارة 
كا اشر نااليه.إلا انه را تعذر على الناظر فى هذا المقام الرجوع ايه لعدم وجود 
الكتاب عنده مع أن ما ذكر ثاه هئا فيه ميد ايضاح على ما تقدم : 
فتقول وبالله سبحانه الثقة والهداية لادراك الأول وثيل المسؤول : لا ريب ان 


أفعال العقلاء كلبا من عيادات وغيرها له لصبدر إلا عن تصور الدواعى الياعثة على الاتيان 





مدت ل( حقيقة النية ) ع2 





وزيارنه له وخدءته له موجي لاكرامه لهء وكتابة هذا الكتاب موجب لانتفاعه به 
وتزونجه امأ مواحب نكس السبوة الحيوانة او حصول النسل 7 وو ذلك من 
الدو اعي الحاملة على الافمال : فاذا تصورت النفس هله الاغراض انبعث منبا شوق الى 
جذبها وتحصيلبا فقد بعزايد هذا الشوق ويتأكد ويسمى بالارادة . فاذا انم الىالقدرة 
ابي هي عيئة للقوة الفاعلة انبعت تلك القوة لتحر يك العضلات الى ايقاع تلك الافعال 
وآنرادها ونخركت الى اصدارها وأجادها لاجل غرضها الذي تصوريه اولا 4 و نبعاث 
النفس وتوجبها وقصدها الى ما فيه غرضبا هو النية ؛ عم قد ##صل سبب تكرار الفمل 
والاعتياد عليه نوع ذهول عن تلك الملة الغائية الحاملة على القمل إلا ان النفس بادى 
توجه والتفات تستحضر ذلك كا هو المشاهد فى جهلة افمالنا المتكررة .نا , وحيائذ 
فليست المية بالنسبة الى الصلاة إلا كغيرها من سائر افعال المكلف من قيامه وقموده 
واككاه وشربه ومغداه ومحجيكه ونكاحه ونومه وو ذلك من الافعال الى تتكرر مله ©» 

ولا رب ان كل عاقل غير غافل ولا ذاهل لا اصدر عنة قعل من وده الافمال الا 

بشهوك ولية سا بق عليه مع أنه ليه يتوقف 0 مدن ذاك على وذا الاستدضار الذي 

د روه والتصوير الذي صوروه . 

وان اردت ميد ايضاح لا قلناه فانظر الى نذسك اذا كنت جالسا في يجلسك 

ثم دخلءئيك رجل عزيز حقيق بالقيام له تواضما ففىحال دشوله قت له اجلالا واكراما 
3 هو الحاري فى رسم العادة هل هب عليك ان تتصور ادلا في ذميكت وشيالك معى 
وإلا لكان قبامك وتواضعك بغير نية فلا يسمى تواضماً ولا تستحق عليه مدءا ولا 
ثوايا أم بك ترد قيامك نى زاك المال وتصدق انه وقم منك التعظا له والاجلال + 


6 
وهذا شآن الصلاة وان ا مكلف اذا دخل عليه وقفت الغلور مثلا وهو عام وحدوب ذلك 





جه ( حقيقة النية) سلاوات 
الفرض عليه وعالم يكيفيته وكيته و كان الحامل له -لى الاتيان به هو التقرب الى الله 

عز وجل ثم قام من مكانه وسارع الى الوضوء ثم توجه الى مسجده ووقف فى ٠صلاه‏ 
واذن واقام ثم قال الله اكيز »ثم استمر فىصلانه فانصلانه صحيحة شرعية مشتملة 
على النية » وهذا هوالذي دات عليه الاخبار كا اشار اليه فى آخركلامه . 

اذا عرفت ذل فاعلم ان الذي اوقع الناس بالنسبة الى النية في شبك الوسواس 
الخناس هو أن جملة من المتأخرين عرفوا النية شرعا بانها القصد القارن لافمل » قالوا فاو 
تقدمت عليه ول تقارته سعى ذلاك عزما لانية » ثم اختلفوا فى المقارنة هما بين من فسرها 
بامتداد النية بامتداد التكيير وما بين من فسر ها تجعل النية بين الالف والراء وما بين 
من فسر ها بان يأني بالنية اولائم ييتدى بالتكبير بلا فصل بينعا . وهذا كاء عملي ان 
مادم بالنية ابما هو السكلام الننسي والتصوير الذكري الذي محدثه الكلف فى ننسه 
وبتصوره فى فكره بما يترجمه قوله « أصلى فرض الظبر ‏ مثلا اداء لوجوبه قربة الى 
اله تمالى » وقد عرفت ان النية ليست حقيقة إلا ما ذكر ناه اولا » وبذلك يظبر لاك 
ما في كلامه الاول من قوله : « لسكن لما كان القصد الى الشي' اين موقونا على الملم به 
وجب لقاصد الصلاة احضار ذاتها... الى آخره » منعدم|الازمة فانا لا غنم منوجوب 
القصد ومعرقة القصود يجميم ما بتوقف خليه وا-كنا نقول ان اليم قد صار مملوما 
للسكلف قبل ذاث فتى دل عليه الوقت وقام قاصداً لاصلاة على الوجه الذي قدمناه 
ذانه يكف مجرد ذلك القصد والعلم الاولين لاستمراره عليها وعدم محوله عنهها فلا يتوقف 
على استحضار آآخر كا فى ساثر افمال المكلف » ولا فرق بين سائر أفعاله وبين عبادته 
إلا باعتبار اشتراط القربة فى العيادة وهو لا يوجب هذا الاستحضار بل هو كصل النية 
مستحطسر من أول الا مقارن 4 غير مفارق . 

وكأنبم توموا انه مالم نحصل الاستحضار الذكور والمقارئة بوذه النية التي 
ذكروها يصير الدخول ف الصلاة عاريا عن النبة لان النية السأبقة غير كافية عندم لامكان 





و ( كبيرة الاحرام ركن فى الصلاة ) ج 
تجدد النفلة بعدها فيصيراافمل بغير نية . وفيه ‏ مع قطءالنظرعن انه لا يكون كايا انه 
ليس العيادة إلا كمائر افمال اللكلف ا عرفت والقدر العاوم فيها هو ما ذكرناه لا 
ما ذّكوه » فانه لايجب في جملة الافعال بعد تصور الدواعي الماءلة عايها انيكون 
ذلك حاضر] فى باله وجاريا على خياله لا يغيب عن تصوره في تلاك اأدة فانه وان زال 
لكن الذهن متى التفت اليه وجده كذات وان اشتغل بفكر آآخر او كلام في البين قانه 
لا ينافي حضور ذلك فى باله . 

قال بعض الحققين من متأخرى المتأخر بن - وأعم مائال ‏ انه لما كانث النية 
عيارة عن القصد الى الغمل بعد تصور الداعي والحامل عليه والضرورة قاضية عا نجده 
في سائر افعالنا باله قد يعرض لا مع الاشتغال بالفمل الغفلة عن ذلث القصد والداعي ى 
اثناه الفمل يحيث انا لو رجمنا الى وجداننا لرأينا النفس بافية على القصد الاول ومعذلاك 
لاحم على انفسنا ولا يحي علينا غيرنا بان ما فعلناه وقت الذهول والغفلة بغسسير أية 
وقصد بل من المعلوم انه اثر ذلك القعمد والداعي السابقين كان السم فى العيادة 
كذلك اذ ليس العيادة إلا كغيرها من الادمال الاختيارية سكلف والنية ليست إلا 
عارة عما ذي ناه . انتهى وهو جيد رشيق . 

هذا . وأما باتي الاححاث المتعلقة بالنية فى هذا المقام مما ذكره اصسابنا ( رضّوان 
ال علوم ) فقد تقدم الكلام فيه فى حث نية الوضوء مستوق فليراجم : 


الفصل الثابلى 
فى تكبيرة الاحرام 
وفيه مسائل : ( الاولى ) لا حلاف بين الاصحاب بل أكثر عداء الاسلام فى 
ان تكبيرة الأحرام جزء من الصلاة ور كن فيها تبعال المملاة يتركبا عمد وسهوا . 





جه ( تكبيرة الاحرام ركن فى الصلاة ) لوؤسم 

و يدل عل ذلك جملة من الأخبار : منها - ما رواه الشبخ فالصحيح عنزرارة )١(‏ 
قال : « سألت ايا جعفر ( عليه السلام ) عن الرجل ينسى تكبيرة الافتتاح قال يعيد » 

وما رواه في السكاق عن ابي العياس البقباق وابن أني يعذور عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (0) انه قال : « ف الرجل يصلي فم يفتتح بالتكيير هل تجزئه تكييرة 
اركوع : قال لا بل يميد صلاته اذا حفظ أنه لم يكبر » , 

وما رواه الشبخ فى التبذيب ف الوئق عن عبيد بن زرارة (ع) قال : « سألت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل اقام الصلاة ونسى أن يكبر حين افتتح الصلاة 7 
قال يعيد الصلاة » . 

وعن تمد بن مسلم عن أحدها ( عليها السلام ) (4) « ف الذي يذكر انه لم 
بكبر فى اول صلاته + فقال اذا استيقن انهلم يكبر فليمد ولسكن كيف يستيقن » . 

وعن ذريم في الحسن عن ابي عبدالله (عليه السلام ) (ه) : « سألته عن الرجل 
يى ان يكبر حتى قرأ؛ قال يكبر » . 

وعن الحسن بن على بن يقطلين عن اخيه عنابيه فى الصحبح )١(‏ قال : «سأات 
ابا المسن ( عليه السلام ) عن الرجل بنسىان يفتتح الصلاة حتى يركم؟ قال يعيدالصلاة» 

وف اأوئق عن عمار () قال : « سأات اباعبدالله ( عليه السلام ) عن رجل 
سها خاف الامام مم تتح الصلاة ؟ قال بعيد الصلاة ولا صلاة بغير افتتاح ... الحديث » 

فبذه جملة من الأخبار الصربحة ف الدلالة على الطلوب إلا انه قد ورد ايضا بازائها. 
ما يدل على خلاف ذلات : 

ومنه ‏ ما روآه الشيخ والصدوق في الصحيح عن الحلي عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (4) قال : « سألته عن رجل نسى أن يكبر حتى دخل فيالصلاة 7 فقال أليس 

)١(‏ و(ك) دل4) وزه) (+) رسن دام) الوسائل اباب , من تكبيرة الاحرام 
نغ الوسائل الباب م من تكبيرة الاحرام 





د اا سس ( تكيرة الاحر ام ركنة فى العملاة ) 3 مم 


كان من نيته ان يكبر + قات نعم . قال فليمض فى صلاته » . 

وما رواه فى الثقيه مسلا عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : ١‏ الانسان 
لا ينسى تكييرة الافتتاح 6 

وما رواه في التيديب والقيه في الصصحيح عن أحهد بن مهد بن ابي أمير عرل 
ابي الحسن الرضا ( عليه السلام ) (؟) قال : «قلت لهرجل نسى ان يكبر تكيرة 
الافتتاح حتى كبر للركوع + فقال أجزأه » . 

ومارواه الشبخعن الي بصير فيالوثق اوالضعيف أوالصحييح (*)قال : «سأات 
يا عبد الله ( عليه السلام ) 5 رجل قام فى ااصلاة ونسى أن يكجر فبدا بالقراءة ؟ تقال 
ان ذكرها وهو قانم قبل ان يركع فليكبر وان ركم فليمض فى صلاته 6 . 

وما رواه فى الفقيه فى الصحيح وكذا فى التبذيب فى الممحيح ايض عن زرارة 
عن ابيجعتر ( عليه السلام ) (:) قل : ١‏ قلت لهالرجل ينسى اول تكبيرة م نالافتتاح ؟ 
فقال ان دك ها قبل لكوع كبرثم قر أثم ركم وان ذكرها في الصلاة كبرها فىغيامه في 
موطع التكبيرة قبل القراءة أو بعد القراءة . قلت فان ذكرها سد الصلاة ؟ قال فليقطها 
ولا " عليه 6 . 

واجاب الشييخ عن هذه الاخبار بالل على من لا بقيقن المرك بل شلك فيه . 
اقول : وهذا الجل وان امكن فى بعضها ولو على بعد إلا انه في بعض آآخر لا يخاو من 
سف والوجه على ما ظبر فى ذلاث انما هو الل عل التقية و ان لم يعي به قائل منهم 
كا حققناه فى المقدمة الأولى من مقدمات السكتاب » لان عم لالطائفة الحقة على الاخبار 
الاولة فيتعين أن بكون ذلك مذهبيم ( عليهم السلام ) ولا وجه لهذه الاخي'ر بعد ذلك 


يي 


إلا م قلياه لانها “ى تت علوم والعأوم من مهبم خلافبا فلا وحه لخروحبا عنهم إلا 


)١(‏ و(ع) و(؛) الوسائل الاب ؟ من تكيرة الاحرام 
(؟) الوسائل الاب م من تكبيرة الاحرام 





ج44 ( نعيين تكبيرة الاحرام من بين التكييرات السع )4 -- 0م سم 
حي ل ا ا 0 ا 7 
جرد القاء الخلاف بين الشبعة فى ذلك لدقم الشزمة عنهم كا تقدم حقيقه فى القدمة 
لذ كورة 2 على ان القول ذلك متقول عن هملة من الحالمين : منوم 5 الزهري والاوزاعي 
وسعيد بن المسيب والحسن وقتادة والحكم )١(‏ فلمل اذهب هؤلاء شبرة وصيتا في 
ذاك الوقفت أوجب خروج هذه الأخار موافدة لم 2 وقد تقل علهم نىَ النتفى انه اذا 
اخل أصلي تكميره الاحرام عامداً اعاد صلائه ولو اخل بها ناسنأ اجر أنه تكيرة الركوع 
وكف كان فالمل فيها على ما ذ كر ناه متمين أذ ليس مع عدم ذلك إلا طرحرا وردها 
لا عرفت من أجماع الطائنة على العمل بتلك الاخيار . والله العام . 
( المسألةالثانية  )‏ الشبور نص وفتوىاستحباب التوجه فىاول الصلاة بست 
تكبيرات ٠ضافة‏ الى تكيرة الاحرام وش واحية 3 تقدم 0 وكفية التوحه بالجميع أن كر 
والشبور ين الامحاب انه شخير فى السبع اما شاء وى ب تكبيرة الاحرام 
فيكون ابتداء الصلاة بها » قال ةو فى الدارك : والمصلي بالخيار ان شاء جعلها الاخيرة واى 
بالست قبلبا وان شاء جعلبا الاولى واتى بالست بعدها وانشاء جعلها الوسعلى » واللكل 
حسن لأن الذي والدعاء لا ينافي الصلاة . ثم نقل عن الشبيد فى الذكرى ان الافضل 
دعلبا الاخيرة 3 ثم قل ولا اعرف مأخذه ٠‏ اقول ٠‏ :م نقله عن الذكرى من حعلبا الاخيرة 
قد صرح به الشيخ فى الساعد تبعه في ذلك جمع :منهم - شيخنا الشبيد (قدس سره) 
وغهره » ورعا كان منشا ذلك كون دعاء التوحه بعدهأا 1 وقيه انه لا يصاح دليلا لذاك. 
الى ذلك من محقق متأخرى المتأخر ين شيسنا البباني فى حواشي الرسئلة الاثتى عشربة 
) و) عمدةالقار كاج صب عن الزهر يالا كتفاء بنيةالتكبير وعنالباقينالقولبالاست>راب 





هم -- (تعيين تكيرة الاحرام من بين التكبيرات السبع ) جم 
ومن الاخار الذالة على ذلك صحيحة الابي عر الي عبدالله ( عايه 
السلام ) )١(‏ قال : ه اذا افتتحت الصلاة فارفم كفيك ثم ابسطها بسط ثم كير ثلاث 
تكبيرات ... المديث ©». 
والتقريب فيه انالافتتاح انما يصدق يتكييرة الاحرام والواقع قبلبا م نالتكييرات 
بناء على ما زعموه ليس من الافتتاح فىشي»» وتسمية ما عدا نكبيرة الاحرام بتكييرات 
الافتتاح اما بصدق بتأخيرها عن تكييرة الاحرام التي بقع با الافتتاح حقيقة والدخول 
في الصلاة وإلا كان من قبيل الاقامة وتوها مما يقدم قبل الدخول فى الصلاة . 
ومما بدل على ذلك باوضح دلالة صحيحة زرارة (؟) قال ؛ « قال أو جعفر 
( عليه السلام ) الذي يذاف الاصوص والسبع يلي صلاة المواقفة اهاء ... الى ان قال 
ولا يدور الى القبلة واسكن ابما دارت دابته غير انه يستقبل القبلة باول تكييرة 
حين بتوجه ) , 
دما يدل على ذلك صحيح زرارة الوارد فى علة استحباب السيع بابطاء المسين 
( عليه ااسلام) عنالكلام (") حيث قال فيه « فافتتح رسو لالش ( صلى اشعليه وآله) 
الصلاة سكير الحسين ( عاية السلام ) فلما نعم رسول الله ( صلى الله عليه واله ) مكبيره 
عاد فسكير وكير الحسين ( عليه السلام ) حت كير رول الله ( صلى الله عليه وله ) 
سبع تكبيرات وكير الحسين ( عليه السلام ) لخرت السئة بذلك » , 
والتقريب فيه ان التكبير الذي كبره ( على الله عليه وله ) هو تكبيرة الاجرام 
لبي فقع الدخول بها فى الصلاة لاطلاق الافتتاح عليها والمود الى التكبير ماني ومالنا انما 
وقع أدرين الحسين (علبه السلام ) على النطق كا هو ظاهر السياق . 
)١(‏ الوسائل الباب مم من تكبيرة الاحرام 
() الوسائل اباب م من صلاة الذوف 
رم) الوسائل الباب ٠‏ من تكبيرة الاحرام 





2 (صحيح حنص الوارد في تكير المسين ع4 دسم 





وروى السيد الزاهد المابد المجاهد رضي الدين بن طاووس ( عطر الله مرقده ) 
فى كتاب فلاح السائل هذه القصة عن الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ قال في الحديث الذي 
تقله : « رج رسول الله ( صلى الله عليه واله ) حاءله على عاتقه وصف الناس خلفه 
واقامه عن ععيئه فكبر رسول الله ( صل الله عليه والله ( وافتتح الصلاة فكير الحسن 
( عليه السلام ) فاما “عع رسول الله ( صلى الله علية واله ) واهل بيته تكير الحسن 
(عليه السلام) عاد قكبر وكير الحسن حتّى كبر سبمًا جرت بذلاك سئة يافتتاحالصلاة بسبع 
تكيرات © وهو اوضح من ان تاج الى بيان . 

ومما يدل على ذلك ايأ صحيحة زرارة عر الي جعنر ( عليه السلام ) قال : 
« قلت الرجل ينسى اول تكييرة من الافتتاح ... الحديث النقدم (؟) في سابق هذه 
المسألة » وهو صريم فى ان تكبيرة الاحرام هي الاولى . 

ولا .نافي ذلاك شال الخبر على مالا يقول به الاصحاب كا عرفت فانه يجب 
ارتكاب التأويل في موضم الخالفة كا فيغيره » وقد صرحوا بان رد إعض الخبر لم.ارض 
اقوى لا منع من العمل عا لا معارض له ومادو إلا كالعام الخموص والطلق اميد فى 
العمل بالباقي بعد التخصيص والتقييد . 

فائدة 

من الاخبار الواردة فى قضية الحسين ( عليه السلام ) ايضا ما رواه الشبخ فى 
التبذيب ف الصحيح عن حنص - والظاهر انه إن البختري ‏ عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (م) قال : « ان رسول الله ( صلى الله عليه و اله ) كان فى الصلاة والى جانيه 
الحسين بن علي ( عليه السلام ) فكير رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فل بحر الحسين 

() مستدرك الوسائل الباب ه من تكبيرة الاحرام 
)١(‏ ص .» (م) الوسائل الياب بامن تكبيرة الاحرام 








حم ( ااعلة فى تشريم التكبيرات الست ) اج 





) عليه السلام ( التكيير 9 كير رسول الله ) صلى الله عليه واله ( فم حر الحسين التكيير 
وم يزلرسول الله ' صلىالله عليه وآله) يكبر و يما الحسين ( مايه اسلام) التكبير فل تمر 
حتىاكل رسول الله ( صلى الله عليه واله ) سبع تكييرات فاحار الحسين1 عليه السلام ) 
التكيير فى السابعة فقال انو عبدالله ( عليه ااسلام ) فصارت سنة © 

بيان : كال في الوافي الحاورة المداوبة والتحداور التيج'وب 03 يقال طته ها احار لي 
جوابا . ولعل المراد ان الحسين ( عليه السلام ) وان كبر في كل مرة إلا انه لم ينصح 
بها إلا في المرة الاخيرة » و بهذا تجمع بين الخبر ب نالاخيرين . انتهى . 

بق إل م فى أنهم ) عليهم السلام ( نطنون ويه الولادد 3 وردت به 
الاخيار كف تلم عليهم النططق في هده الصورة ق وأحاب تنا كَّ حار 1 لعل 
ذلاك كان عند الناس وان التخوف كان من الثان لامئة ( على الله عليه واله ) . 
أقول : وفيه بعد ويمكن ان يقال لا ننى على المتأمل فى اخبارثم و المتطلم فى احو الم 
انم ) علميم السلام ( في مقام اظبار المعسجز طم حالات غير حالاات الناس واما هي غير ذلاك 
من جملته فانهم ( عليهم السلام ) لا ينطقون إلا اذا انطفهم الله تعالى كا ينماق سائر 
الصبيان ولا يطليون معة إلا مأبقدره وتريده فليس هم ارادح زائدة علىارادته تعالى يم 
المقام لا يمتريه نقض ولا انرام . 

ثم ان من العلل الواردة في هذه التكبيرات الست المذكورة ما رواه فى النقيه 
عن هشام بن الم عن ألي الحمسن موسى بن جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ وي « ان 
الني ( صلى الله عليه وآاله )لما اسرى به الى السماء قطع سيم حجب فسكير عند كل 
حجاب تكبيرة فاوصله الله تعالى بذلك الى منتهى السكرامة » . 

)١(‏ الوسائل الباي ب من تكبيرة الاحرام 





جه (كلام الجلمي فيتعيين الواجب من التكبيرات السب  )‏ -- هلا سب 

قال فى الْقيه )١(‏ ايضا : وذّكرٌ الفضل بن شاذان عن الرضا (عليه السلام) لذلك 
علة أخرى وهي انه انما صارت التكبيرات فىاول الصلاة سما لان اصل الصلاة ر>دتان 
واستمتاحه| سبع تكيرات : تسكبيرة الافتتاح وتكبيرة الركوع وتسكيرني السجدتين 
وتكبيرة ال ركع فىالثانية وتكبيرتي السجدتين ء قاذا كبر الافسان في اول صلاته سبع , 
تكييرات ثم نسى شيئاً من تكبيرات الافتتاح من بعد أو سبا عنهالم يدخل عليه 
نقص فى صلاته . 

قال فى الواني : لمعل المراد باستفتاح الركمتين بالسبع التكبيرات لقي يستفتح 
م! كل فعل وطذا لم يمد منها الاريع التي بعد الرفع منالسددات . انتعى . وهو جيد 

قال في الذقيه بعد ذكر هذه الاخبار كلا . وهذه العلل كلبا صحيحة و كثرة العال 
لشي" تزيده تأ كد ولا يدخل هذا فى التنافض . انتعى . 


مم 

من العجب في هذا المقام ما وتم لشيخنا الجلسي ووالده ( عطر الله مرقديها) 
من اللكلام المنحل الزمام واختل النظام حيث قال في كتاب البحار : وظاهر خبرالحسين 
ز عليه السلام ) انالبي ( صلى الله عليه واله ) جعلما الازلى ولحذا ذهب بعض الحدثين 
الى ان تعيين الاولى متمين . وعكن الناقشة فيه بان كون اول وضعها لذلاك لا يستازم 
استمرار هذا الك : مع ا نالعللالو اردة فهباكثيرةوسائرالءازلا يدل على شي" . و كان 
الوالل ( قدس سسره ) عيل الى ان يكون'اصلي خيراً بين الامتتاح واحدة وثلاث ومس 
وسيع ومع اختيار كل منها يكون الجيع فرداً للواجب الخير "م قيل فى تسبيحات 
الركتوع والسجود . وهذا اظبر من اكثر الاخبار كالا يخنى على التأمل فيها بل بعضها 
كالصريم في ذلك . وما ذكروه من أن كلا منها قارئتها النية فعي تكبيرة الافتتاج أرنيى 

رو) الوسائل الباب ب من تكبيرة الاحرام 
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ارادوا نية الصلاة فهي مستمرة من اول التكبيرات الى آخر ها ء مع انهم جوزوا تقديم 
النية فى الوضوء عند غسل اليدين للكونه من ممتحيات الوضوء فاي مانم من تقديم نية 
الصلاة عند اول التكبيرات الستحية فيب ؟ وان ارادوا نية كونا تكيرة الاحرام فل برد 
ذلك فى خير . وعمدة القائدة التي تتخيل فى ذلاك جواز اقاع «نافيات الصلاة في اثناء 
التكيرات . وهذه ايض غير معاو 1 اذ كن أن يقال يجواز ابقاع انافيات قبل السابعة 
وأن قارنت نية الصلاة الاولى لان الست من الاجزاء المستحبة او لانه لم م الافتتاح 
بعد بناء علىما أختاره الوالد (قدس .مره) لكنهم نقلوا الاجماع على ذا » وتخيير الامام 
فى تعيين الواحدة التي تجبر بها بوم" الى ما ذكروه اذ الظاهر ان فائدة الجبرعم اما.ومين 
بدخول الامام قَّ الصلاة » والاولىي والاحدوط رعاءة الجبتين ممأ بان يتذكر النية عند كل 
واحدة مئه! ولا يوقم ميطلا بعد التكبيرة الاو لى . واولا ما قطم به الاصحاب ءن بطلان 
الصلاة اذا قارنت النية تكيبرنين منها لسكان الاحوط مقارئة اانية للاولى والاخيرة 
معأ . انتعى . 

اقول : فيه من المنافشات الدالة على بطلانه وانهدام ار كانه ما لا يحدى ولا يمد 
إلا انا نذكر ما خطر بالبال على سبيل الاستعجال . 

فنقول : اما قوله « ويمكنالمناقشة فيه بان كون اول وضعبا لذلاشلا يستلزم استءرار 
هذا الحدسم © فان فيه أنه لا ريب أن العبادات الشرعية مبنية على التوقيف عن صاب 
الشربعة ما اعكر ف به هو وغيره فاذا عل م نالشارع انه جءل الاولى من هذه التكييرات 
للاحرام وا بتداء الصلاة وافتتاحيا فانه بلزم استمرار الس بذلاك حتى يأبت النسخ لهذا 
الحم ويقوم دليل اقوى على الخروج عنه . 

وأما قوله : 9 مع ان العلل الواردة فيها كثير وسائر المال لا بدل على شي' 6 
ففيه ( أولا ) ان هذه الملل ابا في للتكبيرات الزائدة لا تعلق لها بتسكبيرة الاحرام . 
و( ثانيا ) ان سو الاخبار الدالة على بعض نلك العال من هذا السك وكونها مجلة في 





جم ( رد كلام ا جلسي فى المقام ) سن 1# سممم 





ذلك لا ينافي ما بين فيه الك امذكور كبذا الخبر » ومقتضى القاعدة جل اجمال تلاك 
الأخبار على هذا الخبر » على ان الدلالة على ما ذهب اليه القائل بالتعيين لا ينحصر فى 
هذا الخبر كا توهمه بل هو مدلول اخيار عديدة كما عرفت . 

وأما ما تقلدعن| بيه وان كان ظاهره تأدمدمو تشبيده ميةلوالاه ‏ فرو ف البطلان 
اظبر من ان محتاج الى بيان الا منى على ذوي الافبام والاذه'ن إلا انا نشرح ذلك 
و حه يظبر نه البطلان كالعيان لكل انسان : 

وذلاث ( اولا ) ا نكلامه مبني على التخير كا هو الشبور فى كلام الاصحاب 
وقد عرفت أن التصوص على خلافه . 

و ( ثانيا ) انه لا نى على من احاط خبراً بالاخبار وجاس خلال تلاك الديار ان 
اأستفاد منبا على وجه لا بداخله الشك والا نكار ان الافتتاح والدخول فى الصلاة انما 
هو بتكبيرة واحدة لا باكثر وه التى مغىعليبا الناس فصدر الاسلام برهة من الازمان 
والاعوام » وما عداها قنها يزيد استحبابا لعلل الذّكورة فى الاخبار وارك استصسحب 
استحيابها في جميع الادوار والاعصار فعي ليست من الافتتاح والتحريم حقيقة فى شي 
وان سعيت بذلاك مجازا للمجاورة بالتقريب المتقدم » وقد تقدم اك فى صدر الفصل هن 
الروايات الظاهرة فى وحدة تكبيرة الاحرام قوله ففصحيحة زرارة )١(‏ 9 سألتابا جعفر 
(عليه السلام ) عن الرجل بسى تكييرة الافتتاح قال يعيد » وقوله (عليه السلام) (؟) 
في مرسلة الفقيه « الانسان لا يضسى تكييرة الافتتاح » وقوله فى صحيحة العزئطي (5) 
« رجل أسىان بكبر تكبيرة الافتتاح » وفيصحرحة زرارة (2)4 شىاول تكبيرة من 
الافتتاح » وفي جملة من الاخبار (ه) « ان رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) كان 
اوجر الناس في الصلاة كان يقول الله اكير بسم لله الرحمن الرحيم » الى غير ذلاك من 
)١(‏ ورم الوسائل الباب م من تكبيرة الاحرام 
(ع) و(4) ص ٠١‏ (ه) الوسائل الباب ١‏ من تكبيرة الاحرام 
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الاخيار قانبا صر نحة في كير نْ الافتتاح اعا هو وأاحدة »وما اهل فى الاشيار فبو تقول 
على ذلاكك جربا على القاعدة الأعاومة ٠.‏ 

و ) الما ( إن م ذكره الثم بسع ظاهر لان العلوم غا قدمئناة فيالو وه الثانيوكذا 
واحدة ترم با وعيااشار الييا بقوهم )00 2 يبا التكيير 04 3 أنه اد هدد التكييرات 
الث اخير لاملل المذكورة فصارت دسعدية ف الصلاد كز يادة النوافل اللبي رادها اولد 
الحسنين وفاطمة ( صلوات الله عليهم ) يا تقدم فى بحث الاوقات (؟) وجرت بذلاكالسنة 
ولا مدخل طافى التحريم والافتتاح بل شي اذكار «ستحيبة في هذا الملكان . و يشير الى 
ذلاك ما تقدم 9 ف حدات الحسين ) عليه السلام ا منقوله ) عليه السلام )2 شر تِ 
السنة بذْلاث 6 ومثله فيصحيحة حفص فيقضيةاكسين ( علبه السلام ) (:)الا ان فيهان 
الحسين لم يكير إلا ني السابمة » قال ( عليه السلام ) فى عام الحديث « فصارت سئة » 
وتمعيده ما تقدم فى الاخيار من الدلالة على وحدة تكيرة الاحرام »و حيئك فاذا كان العاوم 
من صاحب الشر يعة ان التكبير الواجب انما هو تكبيرة واحدة وي التي تمقد بها الصلاة 
والزبادة عليها شر يدم مض 03 وتورد استحباب هلد التكيرات ف هذا اأوضع ليا ركست 
جعلبا في هذه الرتية بل تصرنحهم ( عليهم السلام ) باستحيابها دليل على عدم وجوبها 
والاستفتاح فيالصلاةبها كالتكبيرةالاصلية غاية الاسرانه قد اشتبه على اصحابنا بعد زيادة 
هددااست وصير ورةالتكيرات 5 ل 0-8 الاحرام مهأ حل 5 ارلا او اخيراً أو 
وسطا :فقالوا بالتخيير لذللك » وبالتأمل ف اخبارهم ١‏ علينم ااسلام ( بع انها الاولى وأن 
الزيادة وقعت سدما ما قدمما يبأنه واوضدنا برهابه 3 

وبذلاك يظور لات م ف قياسه ذلاك على لسبيح ار كوع والسجود قأنه قياس مع 
الفارق و لشبية غير مطابق »© فان التخبر ئ تابث ومعأوم نم وفتوى وأما هنا فقَد 


(1) الوسائل الباب ١‏ من تكييرة الاحرام (م)ج ود صمه (#)ثاج) ص 0ورم” 





جه ( رد كلام ال جلسي في المقام ) ةن سمب 
عرفت علىما اشثر ناه قيام الدليل على التعيين فيالتكييرة الاولى واما على ذكره الاصحاب 

فقد عرفت أن معناه التخيير فى واحدة من هذه السبع اها بر يد جعلها تكيرة الافتتاح 
لعدم معاومية محلبا بعد شرع الست معبا لا عمنى التخير بين ان مجمل الاحرام واحدة 
او ثلاث او سبع كاذ كره قانه مذه جرب » واعيب منه قوله « وهذا أظبر من أكثر 
الاخبار و بعضها كالصريي في ذلك » والظاهر انه اشار بذاك الى حسئة الاي التقدمة 
وقوله فيبا ه اذا افتتحت ااصلاة فارفع بديك ثم ابسطها سطاتم كبر ثلاث تكبيرات 
ثم فل الابم انت اللك الت ... الخبر » وفيه ان سياق الخبر انما هو فى ذكر الادعية 
الوظفة بين التكيرات السبع ومان #الطهاء والحديث كا قدمنا ظاهر فى كون التحريم 
وقع بالتكييرة الاولى وعي التي افتتح بها والتكير تأن اللتان سدها اعا ذما اليها لبيارن 
وقوع الاعاء اذ كور بعد الثلاث لانك قد عرفت من الأخبار التقدمة وما حققناء !نما 
وحدة تكييرة الاحرام » فتوهم كون الثلاث هنا للاحرام كاظنه توم بارد واها العلة 
في ذلك هو ما ذكرناه . 

ولعل من مواضع الشبهبة ايض عنده ما فى حسنة زرارة (1) من قوله (عليه 
السلام ) وادنى ماجزى' من التكبير فى التوجه تكييرة واحدة وثلاث تكبيرات 
اجن وسبع افضل » وقوله في لسحيحة الحاني (0) : « سألت اباعبدالله ( عل السلام:) 
عن اخف ما يكون من التكبير في الصلاة ؟ قال ثلاث تكبيرات »© وقوله ( عليه السلام ) 
في رواية ابي بصير (م) « اذا افتتحت الصلاة فكير ار شت واحدة وان كت 
ثلان) وان شت نخسا وان شئث سبعا فكل ذلك مجزئك غير انلك اذا كنت اماما لم 
بح إلا بتكيرة » . 

وانت خبير بان مطرح هذه الاخبار والغرض منها انما هو بان الرخسة فى هذه 
9 و(م) الوسائل الاب ٠‏ من تكبيرة الاحرام 





لم ( ردكلام المجاسي في المقام ) جم 

تكبيرة الافتتاح ونحو ذلك من الاعداد الذكورة لا ان العنى انه محصل الافتتاح بكل 
من هذه الاعداد فيكون واحبا مخيراً كا زعمه » وبا ذكر ناه صرح جملة من الاص.حاب 
فى الباب . 

واما قوله : « وما ذكروه من أ نكلا مها قارنتها النية فعى تكبيرة الاحرام ان 
ارادوا نية الصلاة ... اح » فيه انا تختار الشى الثاني وهو نية 5 تكييرة الاحرام » 
قوله ه 0 يرد ذلك فى خبر » مردود بانه وان لم يرد بهذا العنوان ولكن ٠فاد‏ الاخبار 
الدالة على الافتتاح بتلك التكبيرة وتسميتها تكبيرة الافتتاح يا تقدم ذلك بالتقريب 
الذي قدمناه » ومما بوضح ذلك انه من الملوم اولا ان الشارع قد جعل التكيير بحرم 
بقوله )١(‏ « تحرعم! التكبير وتمحليل! التسلم » والتكيير من حيث هو لا يكون حرم ولا 
موجبأ لادخول في الصلاة إلااذا اقئرن بالقصد الى ذلك شا لم ينو بالتكبير الاحرام 
ويقصد به الافتتاح لاصلاة لا يصير محرماً ولا موجبا للافتتاح : ويعضده ان العبادات 
موقوفة على القصود والنيات 

وأما قوله : ه ومكن ان بقال يجو ازأ بقاع النافيات قبل السابعة وان قارنت نية 
الصلاة الاولى لان الست من الاجزاء الستحية 6 فعجيب من مثله ( قدس سيره ) لا 
عرفت من أنه متى قصد بالاولى الافتتاح والدخول فى الصلاة فانه تحرم عليه اانافيات لما 
ورد عنهم (عليهم السلام) (؟) « محرعبا التكيير » عمتى أنه يحرم عليه بالتكبير ما <ل له 
قبله وليس الدخول ف الصلاة متوقمًا علي ازيد من الواحدة كا عرفت » فكيف يجوز له 
ابقاع النافيات وهو قد دخل في الصلاة هجرد كونه في الست ااستحبة ؟ وإلا لجاز ابقاع 
المنافيات فى القنوت بناء على استحيا به وان كان فى اثناء الصلاة . 

واماقوله : أو لانه لم يم الافتتاح بعد بناء على قول الوالد »© ففيه أن ما نسيه 

)١(‏ دام) الوسائل الباب ؟ من تكبيرة الاحوام 





جه زهل تبطل الصلاة بزنادة تكييرة الاحرام :) إلا سد 
للوالد بعيد شارد اوهن من بيت العنكبوت وانه لاوهن البيوت وأو انه اخناه ولم يظهر 
شنا من هذا الكلام لكان أولى بالمحافظة على علو المقام . 
وبالجلة فان كلامه هنا من يف لا يخ ما فيه على الغطن اقبيب وأضعف منه كلام 
ابيه , واما أطلئا الكلام فى نقض أبرامه وعديق سمط نظامه لثلا يغثر ؛* من ل يعض 
على السألة بسر سن قاطع فان نور الحق محمد اله سيحاثه واضح ساطم . . والله الما 0 , 


فروع 
( الاول ) - قد صرح الاصحا 'ب(رضوان اللهعلييم) من غير لاف يعرف بانه 
و كبر ونوى الافتتاح ثم كبر ثانية ونوى الافتتاح بطلت صلاته فان كبر ثالدًا بالنية 
الذكورة انعقدت الصلاة . وهذا ال ع ببى على ان زيادة الركن موجبة لابطلارف 
كنقمانه . وهو على اطلاقه مشكل واخبار هذه المسألة قد دات على البعطلان بثرك 
اكير عدا او سبوا وأما بطلانمها بزيادته فم نقف له على نص . وكون الر كن تبطل 
الفملاة بزبادته و نقيهته عدا وسبواً مالقا ا ظاهراً نهم إلا انه على أ طلاقه 
مشكل لتتذلف جملة من الوارد عن الاخول نحت هذه الكلية كا بأني بيانه كله فيخله » 
ومن ثم قال فى اأدارك فى هذا القام : ومكن المذاقشة فىهذا الم لك اعني البطلان بزيادة 
التكبير ان لم يكن اجماعيا فان اقصى ما يستفاد من الزوايات بطلان الصلاة بتركه عمداً 
وسبواً وهو لا بستلزم البطلان بز بادته . انتهى . 
( الثاني ) - التكبير الواجب المتقول عر ااني ( مل الله عليه وآله ) وأعة 
المدى ( علييم السلام ) بصيغة « الله اكبر » فيتمين الاتيان بهالانها عبادة مبنية على 
التوقيف وهذا هو الذي ورد فيها » فاو زاد حرثا أو نقص حرفا او عوض كلة مكان 
كلة او يمو ذاك هما يتضمن الخروج عن هذه الصيغة بطلت صلانه اتماقا إلا من ابن 
الجنيد قانه نقل عنهْ فى الذكري القول باأمقادها بلفظ والله الا كبر » » وان كان مكروهاً 





مم لز يعتبر في تكبيرة الاحرام ما يعتبر فن الصلاة من الشروط ) ج م 





وهو شاذ . وعلى هذا لا مجزى” الترجمة للقادر على التعلم حتى يضيق الوقت فيحرم 
بترجمتبا عند الاصحاب عراعيا الترتيب فيقول الايجمي .ثلا « خدا بزر كثر است » 
ولا خلاف بين اصحابنا بلواكثر العامة في ذلا »وقال بعض العامة يسفط التكبير عن من 
هذا شأنه كالاخرس )١(‏ وهو تمل . ولم اقف في المسألة على نص وان كان ماذ كروه 
لا يخاو من قرب . قالوا : والاخرس ينطق على قدر ما مكنه فان تبر عن النطق بالكلية 
عقد قلبه به| معالاشارة باصبءه كا يشير اليه خبرالسكوني عن اي عبدالله (عليه السلام)(») 
قال : « تلبيةالاسخر سوتشهده وقراءته القرآن في الصلاة تحر يك لسانه واشارته باصبعه © 
ور عا احتج بعضهم ايض بان تحريك الاسان كان واجبا مع القدرة على النعاق فلا بسقط 
بالعجز عنه أذ لا يسقط الميسور بالمعسور () وفيه ما فيه ولولا اشعار الرواءة المذكورة 
بذلاك لامكن احيال ما ذكره بءض العامة من سقوط الفرض بالمسجن . وف كان فا 
ذكره الا حاب هو الاولى . 
الثالث ) - لا ريب ان التكبير جزء من الصلاة فيعتير فيه من الشروط 

ما إهتبر فى الصلاة من الطبارة والستر والاستقبال والقيام في «وضعه ونمو ذلاك ذلو كبر 
قاعداً او الدذا في القيام مع القدرة لم تتمقد صلاته » قال فىالذكرى: فلو كبر وهو آخد 
في القيام او ودو هاو الى الركوع كا يتذق الهأموم فالاقرب البطلان لان الاتحناء ليس 
قياما حقيقياً » وهل تلعقد نافلة ‏ الاقر بالمنم لعدم نيتها » ووجه العمحة حصول التقرب 
والقصد الى السلاة والتحريم بتكبيرة لا قيام فيبا وش من خصائص النافلة . انتهى . 
ولا مخف ضعف ما ذكرد من الوجه فى الاتعقاد ثان القصد الى العسلاة مطلقًا غير كاف 
في الالمقاد ما لم يقسد الفرض ان كان فرعا او النافلة ان كان كذلات . 

(1) الى جور ص سد والمبذب ج رصا" 

(؟) الوسائل الباب ,وه من القراءة 

رع) عوائد الأراقيصمموعنارين ميدقتاح ص 1و١‏ عزعوالى اللثالي عزعل (ع) 





جم ( الاشكال في محة تكبيرة الاحرام عند التلفظ بالنية )4 ا سس ل 

ثم انه في الذكرى نقل عن الشييخ انه جوز ان بأني ببعض التكبير متحنياأ نم 
قال ؛ ول تقف على مأخذه كل 

وال ف الدارك : قالجدي ( قدس سيره ) وكا يشترط القيام وغيره م نالشروط 
في التسكيير >كذا بشترط فى الئية قاذا كبر قامداً او آنخذاً فى القيام وقمت النية ايض على 
تلك الملة فعدم الانعقاد مستند الى كل منهما ولا يضر ذلا لان علل الشرع معرفات 
لا علل حقيقية . وفيه نظر لانتفاء ما ودل على اعتبار هذه الشر انط في النية على الخصوص 
كا تقدم حقيقه إلا ان القارنة المعتبرة لاتكبير تدفع فائدة هذا الاختلاف . انتهى . 

اقول : لاريب ان هذا الكلام مبني على النية الشبورة فى كلامهم الي شي عبارة 
عن التصو رالفكري وهو ما يترجه قول!!صلي ه اصليفرض الظبر ‏ مثلا - اداء قربة الى 
الله تعالى » ثم بقارن ب! التكبير » وقد عرفت ان هذه (يست هي النية بل النية هبي القصد 
البسيط الصاحب له من حال قيامه الى الوضوء والاثيان به ثم توجبه الى مصلاه ثم صلانه 
الى ان يفر رغ منها لا اختصاص له بوقت دون وقت ولا حال دون حال حتى بأني بالفمل 
ويفرغ كا فى سائر الافمال التي تصدر عن اللكلفين . 

( الرابع ) - قد عرفت أن النية امس قبي سواء كانت بالممتى اأشهور أو العنى 
الذي تناه كن الاصحاب بناء على المدنى الشهور من التصوير الفكري على الوجه 
امتقدمقالوا لو تاففل به بلسانه يان كال ه امي فر ض الظبر ب مثلا ‏ اداء (وجوبه قربة الى 
لهنم بقارن ب#التكبير فانه بازم أحد حذورين على تقدير الدرج الذي حصل به المقارنة 
اما قط همزة « الله © فيازم غاافة الفانون الاعوي لانباهمزة وصل واما وصلبا فيازم 
خالفة القانون الشرعي لأن التقول عن الشرع قطهها » ومن هنا قيل انه نحرم التلفظ 
بالنية لاستازام احد الحذورين » قال في الذخيرة : ولو فرض تلاظ الأصلي بها كان كلام 
لغوا عخالنًا للمعرود المنقول عن صاحب الشرع فلا عبرة بها لخينئذ وصل التكيير بها وجب 
تخالفة العبود من صاحب الشرع من القطع . ونقل عن بعض التأخرين جواز الوصل 





وس 00 ال بطلان تكبيرة الاحرام بالزيادة فيبا ) جم 








حينئذ عملا بظاهرالقانوزالعربي وفيه انايراد اكلام التصل به امس مستحدث مبتدع 
لم يعبد من الشارع فلا يوجب سقوط التكايف عا ثبت وجوبه مر قطم الهمزة م 
لايق . وظاهر هذا االكلام | نه في الصورة المدكورة يقطع الطدزة مراعاة لجاب 
الشرعي . وفيه ان المقتفى لاسقوط كو نهافى الدرج حيث أنبا همزة وصل ولا مدخل . 
لكون ذلا السكلام معتهراً عند الشارع او غير معتير . 

او ل : ماذ كروه من اناانقول تس صاح ب الشرع قطع الهمزة لااعرف لهمستنداً 
ولا به رواية إلا ماذ كوه هنا من حبث أنالنية التي يقار ن بها التكير امرقاي فليسهمنا 
كلام قبلها يوجب كونها فى درج التكلام . وفيه ان حسنة الحابي المشتملة على الادعية بين 
التكبيرات بان بكجرثلاثا م يدعو ثم يكبراثنتين م ادعوم بكار اثثتين ثم بدعو مع قوهم 
بالتخيير في تكبيرة الاحرام بين هذه السيع موجب لوقوع كلام قبل تكبيرة الاحرام 
ذن الممكن الجائز قصد الاحرام باحدى التكبيرات المتوسطة مم درج التكلام فتسقط 
الهمزة لابد لنفيه مندليل . إلاان بقالازالمءلوم م نالشرع هو تعيينهذا الامظ للاحرام 
وعقد الصلاة فكما لا جوز الزيادة فيه لا يجوز القيسة منه وعقتضى ما ذ كرتم يازم سقوط 
الهدزة في الدرج فلا يكون اثيا بالملأمو د به » وحينئد فالوا جب الوقوف بعد هام الدعاء نم 
الابتداء بالتكير » قال فى الروض ؛ واعلم ان الاخلال يحرف من التكيير يتحةق وصل 
احدى الممزئين فى الكلمتين فان وصل الطمزة أسقاط لما بالسكلية م ذكره اهل العربية 
من أن همزة الوصل تسقط فى الارج . ووجه البطلان مع وصل شمزة م أكبر © ظاهر 
لانها همزة قطم واما همزة « الله » دلانها وان كانت همزة وصل إلا ارك سقوط همرزة 
00 هوف الدرج في كلام متصل بها فيلها ولا كلام قبل التكبير لان المية أرادة 

مدال 1 آخر كلامه زيد فى مقانه ٠‏ وفيه مأعرفت والمواب كا تقدم , 

وكا تبطل بالاحلال يحرف منبا كذا تبطل بلزيادة ولو تحرف فيها كأ اتقدم » فاو 
مد همزة ف الله » تحيث تصير أستةبام] ذ ثم القصد تيطل قطما وبدونه على الاصيح قارل. 





جه (هليجزى التكير الواحد للافتتاح والركوع +4 2 دهم 


الالالة غير متوقفة على القصد وخروج ذلك عن المعبود من صاحب الشريعة . ويحتمل 
عدم البطلان منحيث انالاشباع محهيث محصل به المرف شائم كلام العرب. وتحصيل 
بقين البراءة يوجب الوقوف على الاول . وكذا اكلام فى لفظ « آكير » فلو اشبع 
الفتحة حتى صارت الما فصار 8 اكبار »© وهو الطبل ذو وجه واحد فانه بعال مع القصمد 
يقبا وكذا مع عدمه على الاصح للا عرفت . 

(الغاس ) - ضرح ل دن الأضحات إن معزلا العف بالتكير الى 
الافتتاح . ولاربب فيه لما تقدم فاو قصد به تكبير الركوع لم تنعقد صلاه » ودل عليه 
صحيح البقباق وان ابي يدور المتقدم )١(‏ وأما ما عارضّه من صحبحة مد بن همد بن 
ابي نصر المتقدمة.(؟) فقد عرفت الو جه فيها وقي امثالها . 

ولو قصدها معأكا فى الأموم فقيل بالاجزاء ذهب اليه ان البيد والشيخ فى 
الخلاف عتما ياجماع الفرقة ورواه الشيخ عن معاوية بن شريم عن الصادق ( عليه 
السلام ) (©) قال : « اذا جاء الرجل«ادراً والامام راكم اجر أت نكيرة واحدة لدخوله 
فى الصلاة والركوع » والمشبور بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) العدم استناداً الى 
ان الغمل الواحد لا يتصف /الوجوب والاستحياب . 

قال فى الذكرى : وعكن حمل كلام الشيخ و الرواية على ان المراد سقوط تكبير 
الركوع هنا ويكون له موا به لانيانه بصورة التكبير عند الركو ع لا على ان المصلي قصدها 
مد لانالقمل لا يكوزله حبتا ودوب وندب » ولو قانا بوجوب تكبيرااركوع كا ىل 
وقد صرح #الشيخ هنا في الخلاف ‏ لم تجدى الواحدة لانتداخل المسبيات معاختلاف 
الاسباب خلاف الاصل . وكذا لو نفر تكبير الركوع لم ترز" الواحدة » وحينتذ لو 
قصدها مما الاقرب عدم رمه بالصلاة لعدم نمحض القصد اليبا ولاصلا» نفلا ايض 
لعدم نيته ولان السبب الواحد لا يجزى عنالسيبين", فعلى هذا لو نوى المتفل بالتكييرة 

(و)د(؟) درو رح الوسائل لباب ي من تكيرة الاحرام . والروابة 

عن معاوية بن شري عن ابيه 





سس نم الم | استحياب اماع الامام التجير واسرار الأموم بد جم 





الواحدة تكييرة الاحرام والركوع لم تحصلا ولا احداها + وعندي في هذه المسألة نظر 
لان الاسياب قد تتداخل وجوبا كا فى أجزاء الغسل الواحد لاجني وماس الميث ونديا 
كا في اجزاء الغسل المندوب عن اسباب كثيرة » والفمل الواحد قد يمحصل به الوجوب 
والندب "ا فى المع بين الصلاة على البالغ ستا والناقص عنبا . انتهى . وأما نقلناه بعاوله 
لاحاطته باطراف الكلام فى المقام . 

والتحقيق عندي ما اختاره اخيراً وهو ظاهر الخبر المذكور » وتأويله بها ذكروه 
من غير معارض - إلا ما ذكروه من هذه التعايلات العليلة . تجازفة . 

ونظير هذا الخبر ايضا ما رواه البرقي في كتاب الحاسن في اللوثق عر. عمار 
السابائطي عن أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ «عن رجل جاء مبادراً والامام راكع 
فركم ؟ قالاجزأً» تكبيرة واحدة لدخوله فى الصلاة والر كوع » . 

وقد تقدم فى مسألة تداخل الاغسال من كتاب الطبارة أنه لا مائم من تداخل 
المسببات مع تعدد الاساب فان العللالشرعية معر فات لا علل حقيقية قلا بضر تواردها 
على اس واحد. 

( المسألة لثالثة ) - يستحب في هذا المقام امور : ( الاول ) ان يسمع الامام 
من سخلفه التكيير ويستحب المأموم الاسرار بها و بغيرها و بتي رالمنفرد» ونقلفي الذكرى 
عن الجعني أنه اطلق استحباب رفع الصوت بهاء قال فى المدارك ولا تعرف مأخذه . 

والذي يدل على السك الاول من الأخبار صحيحة الملبي عن الي عبدالله ( عليه 
السلام) (؟) قال : د اذا كنت اماما فانه يجزئكان تكبر واحدة تجبرفيها ونسر سيا » . 

وروى الصدوق في كتاب عيون الاخبار والخصال بسنده عن أبي علي امسن 
ابن راشد (م) قال ؛: « سأات ابا الحمسن الرضا ( عليه السلام ) عن تكبيرة الافتتاح 

() الوسائل الباب ؛ من تكبيرة الاحرام 
(؟) د(م) الوسائل الباب ؟و من تكبيرة الاحرام 





2 ( هل يستحب ترك الاعراب في آخر التكيير )4 - بام 





فقال سبع 5 قات روى عن الي ) صلىّ الله عليه وله ( انه كان كير واحدة ؟ فقال 
ان لني ( على اشعليه واله ) كان يكبر واحدة يجبر بها ويسر ست » وروى في الخصال 
عن المي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) الحديث الاول (1) . 

وقد تقدم قربا (») في روابة ابي بصير قوله ( عليه السلام) : « انك اذا كنت 
امامالم يجبر إلا بتكييرة » 

ويدل على الحم الثاني .! ورد فى موثقة ابي يصير (") من انه ينيمي للامام أن 
٠‏ دل عليه هذا الخبر من انه ينبغي للامام ان يسمم من خلفه كل ما يقول وبين ما دلت 
عليه الاخبار المتقدءة من استحياب أسراره عا عدا تكيرة الاحرام 34 لازعوم ولا الخير 
مخصوص عا دلت عليه تلاك الاخبار كا هو قضية أجماع المطلق والمقيد والخاص والعام 
فلا ١‏ لعغر يع شعله من دعي أنه من اهل العم في هذ«الازمان وليس بذاك من ٠‏ الاجبار 
كجمووع تكيرات - الافتتاح عملا لعموم 0 الخير اللازم مده الغاء مآادات عليه تلك 
الاخبار من الاسرار 

وأما م بدل على الثالث فاصالة البراءة من الاين . 

و ( الثاني ) - ما ذكره جلة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) مرى انه 
يستحجب ترك الاعراب فى آخر التكير لما روى عن النبي ( صلى الله عليْه واله ) () 

)١(‏ الوسائل الباب + من تكبيرة الاحرام (؟ صو 

(4) فى الاقناع الخطيب الشربينى ج ١‏ ص ب. ١‏ وللى لم يحزم الراء من « أكبر » 

لم يضر خلافا لما اقتضاء كلام ان يونس فى شرح التفييه واستدل له الده ارقن بقوله رص) 


التكبير جزم » وقال الحافظ ابن حجر لا إصل له واتما هو قول التخمى وعل ت#دير 
وجوده معئاء عدم التردد قمه اث تحفة امحتاج لابن حجر ج ١‏ ص 7 اح بنع جد 





سس ام سسلت ( استحياب التوجه بست تكبيرات ) جم 





00 السو ع م 


انه قال : د التكيير جزم 6 اقول : الظاهر ان هذه الرواية عاءية ذرها اصدابنا فى هذا 


القام لعمومها ٠‏ والذي وكفت عليه من الأخبار الدالة على حرم التكبير هو 8 تقادم ىَْ 





اخبار الأذان ولا عموم فيها حيث يشمل تكبيرات الافتتاح وغيرها . ولا بأس تا بعتهم 
اسكن لا باعتقاد الاستحياب لعدم الدليل الو اضح عليه , 

و ( الثالث ) - استحبابالتوجه ‏ زيادة على التوجه بتكبيرة الاحرام ب بسث 
تكبيرات او عا دونها ممادات عليه الأخيار : 

ومنها - رواية أني بصير عن الي عبدالله (عليه السلام ) )١(‏ قال : د اذا افتتحت 
ااصلاة فسكير ان شئت واحدة وان شت ثلاث وان شئت سا وان شنت سيم فكل 
ذلك عبزى' عنك غير اك اذا كنت اماما لم تجير إلا تكييرة » . 

وصحيحة زيد الشحام (؟) قال : « قلت لاني عرد الله (عايه السلام ) الافتتا : 
قال تكبيرة ير بك ٠‏ قلت فالسيم ؟ قال ذلاث النضل »© . 

ودوى في السكافي عن زرارة ف يالصحبح اوالحسن (") قال : د ادني .اعرد ' 
من التكبير في التوجه تكبيرة واحدة وثلاث :كير ات احسن وسيم افضل ». 

وعن معاوية بن عمار في الصحبح عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (:) قال : 
«اذاكنت اماما اجزأتك تكييرة واحدة لان ممك ذا الحاجة وااضعيف والذكير » . 

وقال في الفقيه » وقد تجزى فى الافتتاح تكييرة واحدة (ه) وكان رسول اله 
( صلى الله عليه واله ) ام الناس صلاة واوجزهم كان اذا دخل فى الصلاة قال الله اكير 
بسم الل الرحن الرحم . 
١‏ التدكبير جزم ء لا امل له وعل فرض صيدته المراد مثه عدم عدوي حوا الخبر 
الصحيح , السلام جزم , . 

)١(‏ الوسائل الباب من تكيرة الاحرام 
(؟) د( د() د(ه) الوسائل الاب ١‏ من تكبيرة الاحرام 





جم استمدباب الاعاء بين التكبير ات السيع 1 سس يق سس 


وروى فى التهذبب في الصحيح عن الحلي )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن الحقاها كو ن من التكبير في الصلاة : قال ثلاث تكبيرات فاذا كانت قراءة 





قرأت مثل قل هواللهاحد وقل با ايها اسكاهرون . واذا كنت اماما فانهيزئك ان تكبر 
واعولا2ف: قبا وس 5 ©. 

وعن زرارة فى الموئق (؟) قال : ه وَأ ايا عدالله ( عليه السلام ) أو امعوته 
استفتح لاصلاة شيع تكبيرات ولاء » . 

وعن ألي بصير عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (ع) قال : « سألته عن ادى 
م 27 في الصلاة من التكير 9 قال تكيرة واحدة 6 ٠.‏ 

وعن عه بن مسإ في الصحيح عَن ابي حعقر ( عليه السلام ) )2 قال اا التكيرة 
الواحدة في افتتاح الصلاة تجدى” والثلاث افضل والسبع افضل كله » . 

ورعا ستفاد من صحيحة معاون بنعمار 5-5 ووها كلام الفقيه الذي وو لا يكون 
إلا عَن الرواءة ايض 5 عدم :كد استحياب التكبيرات الزائدة عل تكيرة الاحرام 
للامام و اقف على من قال 4 من عاما”.ا الاعلام ٠‏ 

و( الرابم  )‏ الدعاء بين هذه التكييرات فنذات ما تضمنته صحديحة الحاي 
أو <سنته يا رواه فى السكافي عنه عن أني عيك الله ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا 
اتتحت الصلاة تارفم كفيك ثم ابسطها بسطا نم كير ثلاث تكبيراتثم قل الهم انت 
للك الحق لا إله إلاانت سيحانك الى ظلات نقسى فاعفرلي ذني انه لا يعفر الذنوب 
والبدي مرء_ هديت لا مادأ منك إلا اليك سبحانك وحنانيك تباركت وتماليت 

() الوسائل اباب مو من تككيرة الاحرام رم) ورع) الوسائل الباب ١‏ من 
تكيرة الاحرام )؟) الوسائل الاب بامن لكيرة الاحرام 
زه) الوسائل الباب م من تَكْبيرةٍ الاحرام 





ساو لس ( الدعاء بعد الاقامة قبل الاستفتاح ) ج24 





سبحانك رب البيت . ثم تكبر تكبيرتين ثم تقول وجبت وجهي للذي فطر السماوات 
والارض عام الغيب والشهادة حنيما مسلا وما انا من الشركين ان صلاني وني 
وتحياي ومماني لله رب الءالمين لا شر يك له وبذلك امرت وانا من اأسلمين . ثم 
تعوذ من الشبيطان الرسحيم ثم اقرأ فائمة الكتاب » . 

يان : « ابيك وسعديك » قال في النهابة : لبيك اي اجابتي لك يا رب وهو 
مأخوذ من « لب بالكان والب » اذا اقام به ه والب على كذا » اذا لم ينارق . وم 
يستعمل إلا على لفظ التثنية فى معنى التكر ير أي اجابة بعد اجابة . وهو .نصوب على 
الصدر بعامل لا يبظ كا" نلك قلت « الب البابأ بعد الباب 6 وقيل معناه اتجاهي وقصدي 
يارب اليك من قولهم « داري تلب دارك » اي تواجي' . وقيل ممناه اخلاصيلاك من 
قوم « حب ل'ب » اذا كان خااصا عضا ومنه لب الطعام وابابه . انتهى . وزاد في 
القاموس معنى آتخر قال ؛ أو معناه يجبي لاك مرة ناه لية 520 ٠‏ وف النباية 
و سعديك » اي ساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدة أو أسعاد؟ بعد اسعاد وهذا 
ى وهو من الصادر اأنتصية يفعل لا'يظهر في الاستعمال ٠‏ قال الجوحري لم يسمم 
« سمديك »6 مفرداً , أنتفى . 

وروى السيد الزاهد العابد المجاهد رضي الدين بن طاووس فى كتاب فلاح 
الا آل بسنده فيه عن ابن ابي تم رآن عن الرضا ( علءه ي* السلام ) )١(‏ قال : « تقول بعد 
الاقامة قبل الامر: اع فى كلصلاة : الليم رب هذه الدعوة التامة والصلاة الما ام بلغ دا 
( ملل ل عليه واله ) الدر جة والوسيلة والفضل والتضيلة ٠‏ باللّه أستفتتح و باللّه استناجح 
وعحمد رسول الله وال تمد ( على ا عليه وعليهم ) أتوسية الهم صل على مد وال 
مد وأجملني بهم عندك وجما فى الانيا والآخرة ومن القربين » . 

ببآن :«الدعوة التامة» أي الاذانو الاذامة فانهها دعوة الىالصلاة ومامهما في افادة 


م 


1ت 
)١(‏ مستدرك الوسائل البانٍو من القيام 





اج ( الدعاء بعد الاقامة قبل الاستفتاح ) لاع سم 
ما وضعا له ظاهراً وثي الصلاة المصدر عمنى المفعول  .‏ والصلاة القامة » اي في هذا 

الوقت اشارة الى قوله « قد قامت الصلاة 4 أو القايمة الى يوم القيامة » والدرجة امختصة 
به ( عليه السلام ) فى القيامة هي الشفاعة الكبرى , والوسيلة شي المنير المعروف الذي 
يعطيه الله في القيامة كا ورد في الاخبار . 

وروى في التبديب في الصحيح عن زرارة عن ابي حعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « دك فالصلاة منال.كلام قالتوحه الىاللّه سبحانه أن تقول : وجرت وجعي 
الذي فطر السماوات والارض على ملة ابراهم حنيقاً مساما وما انا من المشر كين ارن 
صلاتي ونسكى ومحياي ومانيلله ربالعالمين لا شر يك له و بذاك امرت وانا منالسلبين . 
وجزئك دكييرة وأحدة » . 

وروى السيد الزاهد العابد رضي الدين بن طاووس فى كتاب فلاح السائل 
بسنده عن ابن الي عمير.عن الازدي عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) فى حديث انه 
قال : « كان امير لاؤمنين ( عليه السلام ) يقول لاصحابه من اقام الصلاة وقال قبل ان 
يحرم ويكير ‏ يا محسن قد اتاك المسى” وقد امرت الحسن ان بتجاوز عن المسي وانت 
لحسن وأنا السى' فبحق مد وآل ممدصل على مهد وآل مد ويجاوز عن قبح ما تلم 
مني فيقول الله يا ملائئكتى أشهدوا الي قد عفوت عنه وأرضيت عنه اهل تبعاته » . 

وقال الشبيد في اللذكرى انه قد ورد هذا الدعاء عقيب السادسة إلا انهل بذير 
فيه « فبحقمد وال مد » وان فيه هوانا المسى فصلعلل مد والمحد ... الىآخره» 

وروى الطبرسي ف الاحتجاج (م) قال : «كتب الميري الى القام (عليه 
السلام ) يسأله عن التوجه لاصلاة ان يقول « على ملة ابراهم ودين ممد على الله عليه 
وله » فان بعض اصحابنا ذكر انه اذا قال « على دين مد » فقد | بدع لانا يجده فقي 
)م( مستدرك الوسائل البأب» من القيام 





3 ( رفع اليدينبالتكيير ) ج 
شي 1 من اكتب الصلاة خلا حديثا واحداً فى كتاب القادسم بن تمد عن جده امسن بن 
راشد ان الصادق (عليه السلام) قال لاحسن كيف تتوجه : قال اقول «ابيك وسمديك» 
فقال له الصادق ( عليه السلام ) ليس عن هذا اسأاك كف تقول « وجرت وجحي 
الذي فطر السماواتوالارض حنيفًاً مساءا » ؟ قال الحسن اقوله : فقال له السادق ( عليه 
السلام ) اذا قلت ذلك فقل : على ملة ابراهم ودين عمد ومنباج علي بن ابي .ب 
والاثام بآل تمد حنينا مسلما وما انا من المشر كين فاجاب ( عليه السلام ) التوجه 
كله ليس يفريضة والسنة اأؤكدة فيه التي هي كلاجماع الذي لا خلاف فيه : وجيت 
وجعي الذي فطر السياوات والارض حنيفاً مساما على ملة أبراهيم ودين عمد ( صلى الله 
عليه وآله ) و هدى أمير اأؤمنين ( عليه السلام ) وما اذا من الشر كين ان صلاتيو نسي 
وتحياي ومماني لله رب العالمين لا شر بك له و بذلاك امرت وانا من اأسلمين الابم اجعلني 
من اأسلدين اعوذ بللّه السميع العلمم من الشيطان الرجيم بسم الله الرعن الرحم ثم تقراً 
الجد » قال الفقيه الذي لا يثك في عله : الدين لحهمد ( صلى الله عليه وا له ) والمداية 
لعلي أمير الؤمنين ( عليه السلام ) لانها له ( صلى اللهعليعا ) وفي عقبه بافية الى بوم 
القيامة من كان كذلاك فبو من امبتدين ومن شك فلا دين له وتعوذ باللّه من الضلالة 
بعد المدى . 

( والخامس ) -- رفع اليدين بالتكيير وقد وقعالخلاف هنا فيمواضم :( الاول ) 
الر فع فالشهور الاستحباب ونقل عن الرتضى انه اوجب رفع اليدين بالتكبير في جميع 
الصلاة وثقل عنه أنه احتج عليه باجماع الفرقة » قال فى المدارك : وهو اعم : عا ادعاه . 

اقول ؛ لو رجع السيد ( رضي الله عنْه ) الى الاأبة والاخبار اوجدها ظاهرة 
الدلالة على ما ذهب اليه على ونه لا 0 اليه النتقض ولا الطمن عليه ولسكنه ( رضي 
أللّه عنه ) - كا اشر نا اليه في ما سبق قليل الرجوع الى الاخبار واعا إعتمد دلي ادلة 
وأهيةلا تقبلها البصائر والافكار من تعليل عقلياو دعوىاجماع معانه لا قائل به سوام 








جم ( رفع اليدين بالتكيير ) 3-0 
لاينى على من راجع مصنفاته ( رضي الله عنه ) . 
وبيان صحة ما دك ناه أن نما يدل على القول الذكور قوله تمال « فصل ربك 
واتحر .» )١(‏ لورود الاخبار فى تفسيرها كا سيأني بات الراد بالنحر هنا انما هو رفع 
اليدين بالتكبير فى /اصلاة » والاوامرالقر آنْية عنده على الوجوب إلا ما قام الدليلعلى خلافه 
ومن ذلك الاخبار التكاثرة ومنها ‏ صحيحة اللي المتقدمة (؟) وفيباه اذا 
افتتحت الصلاة فارفع كفيك ثم | بسطها سطائم كير ثلاث تكييرات ...» 
ومنها - صحيحة معاوية بن عمار (") قال  :‏ رأيت اباعبدالله ( عليه السلام ) 
اذا كبر في الصلاة يرفع يديه حتى يكاد بلغ اذنيه » . 
وفي صحيحة اخرىله (4) قال : ه را ت أيا عبد الله ( عليه السلام ) حين أذ تنح 
الصملاة رفم يديه أسفل من وجه قليلا » . 
وفى صحيحة زرارة عن اني جعفر ( عليه السلام ) (ه) « اذا نت ف الصلاة 
فسكبرت فارفم يديك ولا جاوز بكفيك اذنيك اي حيال خدبك » . 
وفي صمحيحة صفوان بن مبرانالجال (5) قال : ه رأيت ابا عبدالله (عايهالسلام) 
اذا كبر فى الصلاة يرفع يديه حتى بكاد يبلغ اذنيه » . 
وفى صحيحة عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (7) «فى قول الله 
عز وجل : فصل لربك واحر (4) قال هو رفع يديك حذاء وجبك » . 
وروى مين الاسلام الطبرسي فى كتاب مجع البيان في تفسير الآية المذكورة 
)1( و(م) سورةالكوثر » الآية + (0) ص بوم 
(م) ل تتقف فى كنتب الحديث على رواية لمعاوية بن عمار ببذا االنظ . نمم ذسب فى 
المدارك والذخيرة هذا النص الى معاوية بن عمار . 
(ة) د(و) د(ب) الوسائلالباب.و من تكبيرة الاحرام 
(ه) الوسائل الباب ١؟‏ من تكبيرة الاحرام 





1 ( دفع اليدين بالتكبير ) جم 
عن عبر ان بريد )١(‏ قال : «معمءت ابا عبدالله (عليه السلام ) بقول فيقوله تعالى «فصل 
ربك وأتمر» هو رقم يديك حذاء وحباك »6 قال وروى عنه عبدالله بن سئان مثله (؟) . 

وروى فيه ايضا عن جميل (م) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) 
دفصل ربك وار © ؟ فقال بده مكذا يعني استقيل بيديه حذاء وجبه القلة في 
افتتاح الصلاة 6 . 

ثم روى فيه أيضاعن مقاتل بن حيان عن الاصبغ بن نياتة عن امير الؤمنين 
( عليه السلام ) (؛) لما زات هذه السورة قال الننبي ( صلى الله عليه وآله ) لبرئيل 
(عليه السلام) ما هذه النحيرة التي امرفي ها ري 7 قال ليست بنحيرة واسكن بأمرك اذا 
تحرمثالاة انترفع يديك اذا كبرت واذا ر كمتواذا رفمت رأسك منالركوع واذا 
سسجدت فانه عملائناؤصاذة الللائئكة فى السماوا تالسبع فان لكل شي" زينة وانزينة السلاة 
رفع الايدي عند كل تكيير 5 » ورواه الشييخ الطوسيفى مجالسه و كذا ابنه في مجالسه (ه) 
فبذه الروايات الاربع تضمنث تفسير الآية . 

وءن اخبار السألة ايضا ما فى صحيحة معاوية بن عمار عن الي عبد الله ( عليه 
السلام ) (5) فى وصية الني لعلي( عليه السلام ) «وعليك ان ترفم يديك فصلاتك ... 
الحديث » الى غير ذلاك من الأخبار الآتية ان شاء الله تعالى . 

وانت خبير بان جملة منها قد دلت على حكاءة فعايم ( علييم السلام ) وجملة 
قددات على الا بذلك وجملة على تفسير الآية بذاك وم نقف فى الأخبار على 
ما خالئها ويضادها . 

وغاية ما استدلوا به علىعدم الوجوب كا ذكره يعض متأخريالتأخربن مسحيحة 
علي بن جعفر عن اخيه مومى (عليه السلام) (7) قال : « على الامام انيرفم يده فالصلاة 

وليس عط غيره ان يرقم بده فيالصلاة » قالوا : والظاهر انه لا قائل بالفصل بين الامام 
(0(000 9( و(4) و(ه) د(ه) دز) الوسا ثل الباب و من تكبيرة الاحرام 





جه ف( حد رفع اليدين بالتكير ) ص ا 
وغيره فعدم وجوبه على غير الامام يوجب تعدي اله اليه » ولهذا ذكر الشيخ ان 
النى في هذا الخبر أن فمل الامام | كثر فضلا واشد تأ كيدا وان كان فمل للأموم 
ايض فيه فضل . انتعى . 

ولا من ما في هذا الاستدلال من ظبور الاختلال ومنافاته لظاهر الخير اذ كور 
مانا الى عدم الصراحة بلالظلبور فى محل ذلك الرفع ولعله فى القنوت . وبالجملة معارضة 
تلك الاخبار السكثيرة الصحيحة الصرمحة ببذه الروابة الجماة المتبافتة الدلالة لا مذلو من 
تعسف . نعم لقائل ان يقول ارن يجاب الرفع فى ما عدا تكييرة الاحرام المتفق على 
وعوياو كير ي الركوع والسجود على القول وجوبها لا يخاو من اشكال اذ مت 
كان اصل التكبير مستحياً . م ان يكون ما تعاق به من شرط وصفة ونحوها مستح) كا 
هو مقتضى القواعد العقلية والنقلية » وكيف كان فقول السيد ( رضي الله عنه )محلمن 
القوة والاحتياط يقتضي الحافظة عايه . ش 
وأماما اطال به في الذخيرة ‏ انتصاراً للقول الشبور ونقل معان متعددة للا بة 
من كلام المفسر ين فلا طائليحته بعد ما عرفته » والاعماد على كلام اللفسر بن فى مقا بلة 
تفسير أهل البيت ( عليهم السلام خروج عن الدين كا لا ين على الحاذق السكينوقد 
تقدم ابضاحه في غير مقام مما تقدم . نعم ماذ زه من روابة حريز عن رجل عر 
ابي جعقر ( عليه السلام )١(  )‏ قال : م 0 فصل ربك وانحر : قالالاحر الاعتدال 
في القيام انيقيم صليه ويحره 6 ب مس إلا انه لا منافاة فيها لما دات عليه تل كالاخبارحى 
يمترض بها لامكان تفسير الآّبة بالامرين وبه مم بين الاخبار » ومثله في القرآن غير 
عزيز فان القرآن ذلول ذو وجوه (؟) . 
( الثاني ) - قد اختلفتعبارات الاصحاب ف يبا نحد الرفع » فقالالشيخالرفع 
(ؤ) الوسائل الباب + من لاقيام ْ 
(0) جمع البيان طبع صيداج و ص ١١‏ عن النى (ص) 





ساح د (حد رفم اليدن بالتكير ( 3 4 





العتبر في تكبيرة الاحرام وغيرها ان يحاذي بيديه شحمتي اذنيه . وعن أبن ابي عقيل 
يرقعها حذو منكبيه أو حيال خديه لا يجاو ز بها اذنيه . وقالاءن يابوية ير فعها الىالنحر 
ولامجاوز بها الاذنين حيال الخد . وقال الناضلان في مث الركوع من المتبر واانتعى 
في تكير الركوع يرفع يديه حيال وجبه » وفى رواية الى اذنيه وبه قال الشيخ . وقال 
ااشافي الى منكبيه )١(‏ وبه رواية عن اهلالبيث ( عليهم السلام ) . 
اقول : قد تقدم ف الاخبار الواردة فى هذا القام ىا اوضع الاول صحيحة معاوية 
ابن عار « وفيبا يرقم يديه حتى كاد بلغ اذنيه » (؟) وى صحيحته الثانية « اسفل 
من وجبه قليلا » وفى صحيحة زرارة « ولا تجاوز بكفيك اذنيك اي حيال خديك » 
وفى صحيحة صذوان مثل صحيحة معاوية بن عهار الاولى » وفي صحيحة عبدالله بنسئان 
د حذاء وجبك » ومثله فى رواية جميل , هذا ما تقدم فى المقام . 
وفى صصحيحة حماد بن عيسى المتقدمة (*) في تعلم الصادق ( عليه السلام » في 
تتكبيره لاسجود 2 ورفع يديه حيال وجبه » . 
وفى رواية ابي بصير (؛) قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذا دلت 
المسجد فاحمدالله وأئن عليه وصل على النبي ( صلى الله عليه وآله ) اذا افتتحت الصلاة 
فكبرت فلا جاوز اذنيك ولا تزفم يديك بالدعاء فىالكتوبة تجاوز بها رأسك » . 
وعن منصور بن حازم (ه) قال : « رأيت أباعبدالله ( علية السلام ) افتتح 
الصلاة فرفم يديه حيال وجبه واستقبل القبلة ببطن كفيه » . 
وفيالصحبح عن|بنسنان () قال : «ر ابت ابا عبدالله (عليه السلام) يصلى برفم 
() الام ج ١‏ ص .و 
() تقدم عدم الوقوف على رواية لمماوية بن عمار ببذا اللفظ (س/) صم 
(؛) الوسائل الباب وم من المساجد وه من تكبيرة الاحرام 
(ه) و(ح) الوسائل الباب ه من تكبيرة الاحرام 





جه ( حد رفع اليدين بالتسكيير ) د 
يديه حيال وسجبه حين استنتح » وعن زرارة في الصحبح او الحسن عن احدها ( عليها 
السلام ) )١(‏ قال : « ترفع يديك فيافتتاح الصلاة قبالة وجبك ولا ترفمهيا كنذلاك 6» 

وفي»كتاب الفقه الرضوي (؟) « اذا افتتحت الصلاة فكبر وارفع يديك بمذاء 
اذنيك ولا تجاوز يابهاميك حذاءاذنيك ولاترفع بديك بالدعاءفي المكتوبة حت جاوز بها 
رأسك ولا بأس بذاك في النافلة والوتر ». 

والمنهوم من هذه الأخبار باعتبار شم بعضها الى بعض هونارت اعلى مراتب 
الرفع الى ما سامت الاذنين كا بشير اليه قوله في صحيحة زرارة.الاولى « ولا تجاوز 
بكغيك اذنيك » ومثله في رواية الي بصير وعمارة كتاب الفقه » واقل مراتيه ان يكون 
أسقل من وجبه قليلا كفي 00 بن عمار الثانية » والظاهر انها عي اثتي اشار 
اليها ابن بابويه بقوه « يرفعها الى النحر » انه اسفل من الوجه قليلا وإلا فلنظ النحر لم 
اقف عليه في ثي من الاخبار التي وصلت اللي وعنٍ جملة ما ذكرته هنا . وبهذا يجمع بين 
الاخبار المذكورة وما دل عليه خير ابي بصبر وكذ ا كلامه ( عليه السلام ) في كتاب 
الفقه من النعي عن رفع اليدين بالدعاء فيالكتو بة حتى جاوز بعيا الرأسء والظاهر انه 
هو المراد من الخبر المروي عن امير المؤمنين ( عليه السلام ) على ما ذكره جمع مرق 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) : 

قال فى الل كرى: روى ابن ابيعقي لقال جاء ع نامير المنين (عليه السلام) (©) 
دان الي ( صلى الله عليه واله ) مس جل يصلى وقد رفع ٠‏ بدره فوق رأسه فقال مالي 
ارى اقواما يرفهونا يديهم فوق رؤو ؤوسب كا نبا آذان خيل ثعس 2 انتعى . ووه روى 
في المعتبر والمنتعى عن علي ( عليه السلام ) (4) 
(م) مستدرك الوسائل الباب يم من تكبيرة الاحرام 
() الوسائل الباب ١.‏ من تكيرة.الاحرام 








م ل ( حد رفع اليدن بالتكير ) 2 
قال شيخنا ا جلسى ( عطر الله مرقده ) في كتاب التحار : روى امخالنون هذه 

الرواية في كتبهم فبعضهم روى « اذان خيل © وبعضهم ه أذئاب خيل » قال فيالنهاية 

«مالي ارا راف:ا! 3 فىالصلاة كأنها اذناب خيل تعس 7 4 هي بهم ثعوس وهي 

النقور من الدوا ب الذي لا استقر لغيه وحدتة , انتهى 0 والعامةهلوما تيرفع الادي 


في التكبير (1) لعدم قولهم بشرعبة القنوت في اكثر الصاوات وتبعهم الاصحاب 





(31 قال فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص *., , ١‏ واما رفع اليدين عند الشكبير فليس 
بسنة فى الفراتض عندنا الا فىتكبيرة الافتتاح ... الى ان قال فضمن الاستدلال : وروى 
انه (ص) رأى بعض اصحابه يرفمون ايديهم عند الركوع وعند رفع الرأس من الركوع 
فقال مالي ارام رافعى ايديم كثنها اذناي خيل ثمس ؟ اسكنوا فى الصلاةء وقال في 
نيل الاوطادرج + ص ١و1‏ ف مبحث رفع الابدي عند التكبير : احتبج من قال بعدم 
الاستراب يحديث جابر بن سمرة عند مسلٍ والى داود قال , خرج علينا رسول الله (ص ) 
فقال ما لي ارام رافعى ابديكم كا'نها أذئاب خيل مس اسكنوا فى الصلاة , واجيب عن 
ذلك يانه ورد علىسيب خاص ذفان مسلياً رواه ايضاً من حديث جابر ءن سمرة قال م كنا اذا 
صلينا مع النى ( ص ) قلئا السلامعليكم ورحمة الله السلام عليم ورحمة الله واشار ببديه 
الى الجا نين فقال لهم النى (ص) علام تومؤن بايديكم كأنها اذناب خيلشمس ؟ اهما يكنى 
احدم ان لضع يده على نؤذه شم يسم على أخيه من على عله وشواله »دق هاءش المنتقى 
ج و ص 431 ف التعليق على الحديث باللفظ الثاتى المنسوي الى احمد ومسل ويافظ آخر 
النساقٌ وهو مكنا تصللى خلف النى ( ص ) فقال ما بال هؤلاء يسلدوث. بايدييم كأنبا 
اذناب خيل شهس؟ انما يك احدم أنيضع يده علىنفذه ثم يقول السلام عليكم السلام عليم, 
قال : قد احتج به الاحناف على ترك رقع اليدين عند الر كوع والرفع منهء قال البخاريق 
جزء رقع أليدين : فأما احتجاج بعض من لا يعلم يحديث وكيع عن الاعمش عن المسيب 
ان دافع عن مم بن طر ف عن جابر بن سعرة قال : دخل عليئا رسول الله ( ص  )‏ ونمن 
رافعو ابديئا ‏ الحديث اما كأن هذا فى التشبد لا فى القيام كان سل بعضيم على إعض 

فنبى النى ( ص ) عن رفع الايدي فالتشهد ولا حنج بهذا من له حظ من العل : 





جه ( موضم التكبير من حيث الرفع والاسال ) ماوع سس 
فاستدلوا بها على كراهة تجاوز اليد عن الرأس في التكبير » ولعل الرفع للقنوت منها اظهر 

ويحتمل التعحمم ايض والاحوط الترك فيها معا . انتهى كلام شيخنا المشار اليه . 

اقول : والظاهر هو ما استظبره من الل علىالقنوت » وينبغي ان لخص,الفريضة 
كا تطمنة الخير ان المتقدمان ولا بأس بذلك فى النافلة كا تضمنته عبارة كتاب الفقه . 
واما الجل على رفع اليدين في التكيير كي كه الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فالظاهر 
بعده عن سياق الخبر وان كان الم كذلك كا يدل عليه النهي عن الرفع في التكيير 
عما زاد على محاذاة الاذنين إلاارن الخبر المذكور ليس مراداً به ذلك بل المراد به 
ما اشتمل عليه خبر الي بصير وكلامه ( عليه السلام ) في السكتاب الذكور . 

( الثااث ) ب المشبور بين الاصداب ( ر ضوان الله علييم ) انه يتدى في 
التكيير بابتداء رفع يديهو بنتهي بانتبائه ويرسلها بعد ذلك ؛ قال في المعتبر : وهو قول 
علمائنا . ونحو هكلام العلامة في المنتهى . وعللوه بانه لا يتحقق رفعهما بالتكبير إلا بذلك 
وعلى هذا جرى فى المدارك والذخيرة وغيرها . 

مع ان في المسألة قولين آتخرين ( احدها ) انه ييتدى' بالتكبير حال ارسالا . 
وقيل انه يبتدى' بالتكييرعند ائتباء الرفم فيكبر عند عام الرفع ثم يرسل يديه . وهذا هو 
الظاهر من صحيسة المي او حستته التقدمة )١(‏ لقوله ( عليه السلام ) « اذا استحت 
الصلاة ‏ اي اذا اردت افتتاح الصلاذك فى قوله عر وجل ١‏ ناذا قرأت القرآن » (؟) 
وداذاقم الىالصلاة 6(م) - قارفم كفيك ثم اسطها بسمائم كبر ثلاث تكييرات » 
وأجاب العلامة عن هذه الرواية حمل « ثم 6 على الانسلاخ عن مءنى التراخي . 

واماما نمسكوا به من ان الرفم بالتكيير لا يتحقق إلا بذاك فهو جيد لو وجدت 
هذه العبارة في شي” من أخبار السألة وقد تقدم لاك ذكرها وأن وحد ذلك فاعا هو فى 
كلام الاصحاب ولا حجة فيه . 


(1) ص و؟ (؟) درسم سودرة اللتحل والمائدة , الآية 41٠٠٠‏ 





مدا .هد (خم الاصابع عند رفم اليدين ) جه 
وقريب من صحيحة الحاي فيذلاك صحيحة صفوان التقدمة )١(‏ وقوله : « اذا 
كبر فى الصلاة يرفم يديه حتى بكاد يبلغ اذنيه © ذان اأراد اذا اراد التكيير يا تقدم 
فيدل على ان الر فع «تقدم 9 وقوع التكيير و اقم عنف أرادته واما اكون التكبير عند انتهاء 
الر فم او حالألار سالفهي مهلة فيذلاك فهي مو افق ةللقول|لشبور وتدتملة للقو لين الا خرين. 
وقال العلامة فيالتذكرة : قالابن سان (؟) « رأيتالصادق(عليه السلام) يرفم 
بديه حوال وجبه حيناستفتح » وظاهره يقتضيابتداء التسكيير مع ابتداء الرفع وانتباءه 
مع أنتبائه وهو احد وجهيالشافعية والثابي يرفم ثم يكبر عند الارسال وهو عبارة بعض 
علمائنا . وظاهر كلام الشفعي له يكبر بين الرفع والارسال (") انتهى . 
اقول : لا ريب إن ظاهر صحيحة الماي ااتقدمة ما عرفت من الدلالة علىالقول 
الثالث وقريب منبا صحيسة صفوان بالتقريب الذي ذكرناه » وهلم الرواية ظاهرة 
أبضا في القول الشبور كا ذكره شيضنا الذكور وارى امكن التأويل فيها مل قوله : 
استنتح » على ارادة الاستفتاح كا فى الخبرين الآخرين » و بذلاك تنطبق على الخيربن 
الذكورين ويكون الجيع دليلا لاقول الثالث . واما جلها على ظاهرها فيوجب اأناقضة 
ينها وبين الخيرين الاولين » إلا ان يجاب عن صحيحة المابي بها ذكره العلامة من حمل 
دم » عل الانسلاخ من مءنى التراشي وعن صحيحة صنوان بان اراد بقوله « اذا 
كبر » اي اذا ابتدأ فى التكبير فيصير ابتداء التتكبير بابتداء الرفم كا هو القولالمشبور» 
وبذللك تبتى المسألة في قالب الاشكال في البين لتصادم الاحمال من الطرفين . 
( الرابع ) -- ذهب جمع من الاصحاب الى استحباب ضم الاصمايع حينالرفع 
ونقل الفاضلان عن المرتفى وابن الجنيد تفريق الابهام وضم الباق » ونقله فى الذوى 
عن المفيد وابن البراج وابن ادريس وجعله اولى واسنده الى الرواية . 





)١(‏ دماص :1 و0؛ زم شرح صحيح مسلط للنوري الشافعى على هامش 
ارشاد السارى بج عا صضصة والام للشافعى ج ١س‏ .4 





جم ( وضع الاصابع عند رفع البدين ) ؤث مس 


اي ل ا 


اقول : ظاه ركلاءهم في هذا المقام أن ضم الاصابع بعضم! الى بعض متفق عليه 
في ما عدا الابهام والخلاف انما هو فيبا ضما وتفريقا . ول اقف لهم على دليل لا في موضع 
الوفاق ولا فى موضع الخلاف . 

وظاهر صاحب المدارك الاستناد في اصل المسألة الى خبر ماد )١(‏ حيث قال : 
ولتسكن الاصابع مضمومة كا يستفاد من رواية حهاد في وصف صلاة الصادق 
( عليه السلام ). 

وانت خبير بان خبر حماد لم يشتمل على رفع اليدين فى تكييرة الاحرام فضلا 
عن كونها في حال الرفع مضمومة الاصابع ام لا» وقد ممرح بالرفع في تكيير ار كوع 
وتكيير السجود ولكنه ايض غير متضمن لضم الاصابع » نعم ذكر في صدر الرواية 
قال : « فقام ابو عبدالله (عليه السلام) مستقبل القبلة منتصبًا فارسل يديه جميعا على لذ يه 
قد ضم اصابعه » فقم الاصابم في الخبر اما وقم فى مال الاسدال علىالنخذين » وحينئذ 
فلا دلالة فيه على ما ادعوه إلا ان بدعى استصحاب تلاك الحال الى حال الرفع ٠‏ وقيه 
من البعد ما لا يخقى . 

وظاهر الشبيد في الذكرى وصول النص اليه بالتفريق في الاهام والغهم حيث 
قال : ولشكن الاصابع «ضمومة وف الابهام قولان وفرقه أولى » واختاره ابن ادريس 
تبعاً للنفيد واءن البراج وكل ذلك منصوص . انتعى . 

لهم روى شيسنا الجلسي فى كتاب البحار (؟) عن زيد الأرسى فى كتابه عن 
ابي المسن الاول ( عليه السلام ) « انه رآه يصلى فكان اذا كبر فى الصلاة الزق صا بع 
يديه الابهام والسيابة والوسطى والتيتليها وفرج ينها وبينالختصر ثم يرفع يديه بالتكيير 
قبالة وجبه ثم برسل يديه ويازق بالفخذين ولا يفرج بين اصابع بديه فاذااركع كبر 

ورفع بديه بالتكيير قبالة وجبه ثم بلقم رككقيه كفيه ويفرج بين الاصابع فاذا اعتدل لم 


() صم () جذا الصلاة ص 0و١‏ 





س عه سال موارد استحواب اضافة التكييرات الست للانتتاح 4 جم 





يرفع يديه وضم الاصابع بعضبا الى بعض كا كانت ويازق يديه مع الفخذين ثم كير 
ويرفعها قبالة وجره كا شي ملعزق الاصابم فيسجد ... الحديث © وهو وان تضمن م 
الاصا بع إلا انه تضمن تفريق الختنصر دون الابهام فبو لا يصلح لان يكون دايلا فى 
للقام » وظاهره طم الاصابع كلا في تكيير السجود . 

( امسألة الرابعة  )‏ قد تقدم استحباب اضافة ست تكييرات للافتتاح مم 
تكييرة الاحرام وهو ممالا خلاف فيه بين الاصحاب ( رضوانالله علييم ) وانما الخلاف 
فى عموم هذا الس لاقر انض والنوافل أو صوص |الفرائض أو بانضمام مواضع خصوصة 
من الاوافل لا جميعبا كا هو القول الاول ؛ اقوال » وبالاول صرح الحقق ف المتير 
والعلامة وابن أدريس واختاره السيد السند فى الدارك والظاى, انه المشهور بين الاسحاب 
ونقل عن |أرتغى ( رضي الله عنه ) فى المسائل ألطومدية انه خصبا بالفرائض دو نثالوافل 
وعن ابن الجنيد انه خصها بالنفرد . 

وقال الشبخ الفيد ( نور الله مرقده ) يستحب التوجه سبع تكييرات فى سبع 
صاوات . قالالشيخ فيالتوذيبذ كرذلا علي بنالحسينفىرسالته ولم اجد به خيراً مسندا 
وتنصيلهاما ذكره : اول كل فريضة واولركمة منصلاة الليل وفيالمتردة من الوتر وفياول 
ركية من ركنتي الزوال وفي اول ركمة من نوافل الغرب وفي اول ركمة من ركنتي 
الاحرام » فبذه الستة مواضع ذكرها علي بن الحسين ( قدس سره ) وزاد ااشييخ ‏ يعني 
الفيد ‏ الوتيرة . انتهى . 

اقول : ينغي أن يعم أن ماذكره علي بن المسين ( قدس سيره ) فى رسالته انما 
أخذه من كتاب الفقهٍ الرضوي على ما عرفت وستعرف في غير مقام مما تقدم وسيأني 
حيث قال ( عليه السلام ) في الدكتاب الذكور د ثم افتتح بالصلاة وتوجه بمد التكيير 
فانه من السئة ا أوجية فى ست صاوات ومي اول رمحة من صلاة الايل والمفردة من الوتر 
واول ركية «ن نوافل اأغرب واول ركمة من دكتي الزوال واول ركية مر د كني 





خم ([موأرد استهياب اضافة التكييرات الست للافنتاح) ‏ داسو سه 
الاحرام واول ركة من ركمات الفرائض » انتعى . ورواء الصدوق فى كتاب الهداية 

عرسلا ومن الظاهر انه من هذا الكتاب كا عرفت . 

احتج السيد السند ( قدس سيره ) في الدارك على ما اختاره مر القول الاول 
باطلاق الاعاد يث»ع قالؤقد نقدم طرف مها فىمأ سيق 9 قال : وروى الشيخ فىالصحيح 
عن زيد الشحام )١(‏ قال :.ه قلت لاني.عبدالله ( عليه السلام ) الافتتاح ؟ قال تكييرة 
عن يك . قلث ؛ فالسبع ؟ قال ذلك الفضل » وروى بن بوبه فيالصحيح عن زرارة عن 
ابي جعفر ( عليه السلام ) 9 انه خرج رسول الله ( صلى الله ليه وآله ) الى الصلاة 
وقد كان الحسين ( عليه السلام ) ابطأ ... الحديث 4 وقد تقدم قريبأ (؟) ثم نقل حسنة 
الحاي او صحيحته التقدمة (م) المشتملة على التكييرات السبع والادعية الثلاثة بينها . 

اقول : ماذكره من اطلاق الاحاديث اشار به الى الاخبار التي قدمناها في 
الام اثالث من للسأة الثالثة » وانت خيير بانه وآن كان الامسا ذكره بالنسبة الى 
اطلاق الاخبار إلا انه مدخول بانه من الحتمل قربا حمل الاطلاق على الفريضة سما 
ليومية التي هي الفرض التكرر الشائع التمادر الى الذهن عند الاطلاق يا صر وا به فى 
غير موضع سيا ان جملة منها ظاهرة كالصريم في الفريضة كاخبار العلل بزيادة هذه 
التكيرات من احاديث المسين ( عليه السلام ) واخبار الحجب. فانها كلها ظاهرة 
كالصريح في الفريضة واخبار الامام ذانبا كذلاك . 

وانت اذا راحعت الاخبار وتأملتها مين التفكر والاعتبار وضءت بعضها الى 
بعض ظبر للك صحة ما قلناه وقوة ما اخترناه» وبذللك يظرر للك قوة ما ذكره علي 
الحسين بن بانويه لاعماده فيه علىالتكتاب الذكور . 

وبعضده أيضاما رواه السيد الزام د العابد المجاهد رضي الدبن بن طاووس 
(ل)خاص أ" (0). ص 6؟ 





س وه 000 ال التسبيح والتحميد والتبليل بعد التوجه )ح جم 

( رضوان الله عليه ) فى كتاب فلاح السائل عن التلمكيري عن ممد بن هام عن عبدالله 
ابن علاء المذاري عن ابن ثعون عن سماد عن حريز عن زرارة عن اني جعفر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال قال : « افتتح فى ثلاثة مواطن بالتوجهوالتكبير : فىاول الزوال وصلاة 
الليل والمفردة من الوتر » وقد يجزئك في ما سوى ذاك من التطوع ان تكبر تكييرة 
لسكل ركمتين » . 

وظاهر الخبر ان اراد ثلاثة مواطن يمني بعد الفْرائْض كا يشير اليه قوله « قد 
يجزئك في ما سوى ذلك من التطوع » وقد حمله ابن طاووس فى السكتاب المذكور على 
الأ كد في هذه الثلاثة بعد تخصيصه الاستحباب بسبعة مواضع بالحاق الفريضة واولى 
نافلة الغرب والوثيرة ور كمي الاحرام . وظاهره ا ترى موافقة الشيخ المفيد ( قدس 
سسره ) فى ضم الوتيرة الى الستة المتقدمة في كتاب النقه الرضوي . 

وقال شيخنا الجلسي فى البحار بعد نقله كلام علي بن بابويه المطابق اعيارة كتاب 
النقه كرا عرفت : ويمكن حمله على نأ كد الاستحباب فى تلك المواضع لا نفيه عن غيرها . 
وفيه أن ذاك فر ع الدليل الظاهر في العموم وقد عرفت ما فيه . 

( السألة الخامسة  )‏ قال شينا الشهيد فىالذكرى : زاد ابن المنيد بعد التوجه 
استحباب تكبيرات سبع و « سبحانالله » سبعاً و « الجد له © سبعأ و « لا إله إلا الله» 
سبعاً من غير رفع بديه ونسبه الى الا بمة ( علييم السلام ) وروى زرارة عرء الباقر 
( عليه السلام ) (؟) « اذا كبرت ف اول الصلاة بعد الاستفتاح أحدى وعشرين 
تكييرة ثم نسيت التكيير اجزأك » انتحى . 

اقول : ظاهر كلامه ( قدس سره ) في نقل .ذهب ابن الإنيد انه يستحب 
سبع تنكييرات سوى التكيير ات الافتتاحبة المشهورة ومكن حمل التوجه على السكناية 

)١(‏ مستدرك الوسائل الاب ه من تكبيرة الاحرام 
(؟) الوسائل الباب > من سكير ة الاحرام 





ج24 ( التسبيح رالتحميد والتبليل بعد التوجه ) دوو 





اغى دكيرة الاحرام خاصة فتكون السبع المذكورة سدهاء ويف كان فبو مخالف لا 
عليه الاصحاب . 

وقال في النفلية : وروى التسبيح بعده سبعا والتحميد سبعا . قال شيخنا الشبيد 
الثاني فى شر حرا : ذكره ابن الجنيد ونسيه الى الأ ئمة (عليهم السلام) ولم نقف عليه وكذا 
اعرف المصنف فى الذكرى بذلك . انتهى . 

اقول : قد روى الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن زرارة عن اني جعفر 
( عليه السلام ) )١(‏ وذكر حديث تكبيرات الافتتاح ثم قال : « قال زرارة فقلت 
لاني جعفر ( عليه السلام ) فكيف نصنع 8 قال تكير سبعاً وحمد سبع وتسبح سبعاً وتحمد 
له وتثثي عليه ثم تقرأ » ولمل هذا الخبر هوالمستند لما ذكره ابنالجنيد إلا ان ابنالجنيد 
ذك التهليل سما والخبر خال من ذلك ولمل الخبر عنده كان كذلك » ويؤيده ما نقله 
بعض مشايذنا عن بعض الثقات انه رأى هذا الجبر فى بعض النسخ بعد قوله « وتسبح 
سيا © و « تبلل سيم » كا ذكره ابن الجنيد . 

اذا عرفت ذلك فاعم ان ما ذكره فى النفلية بعيد الانطباق على مذهبابن الجنيد 
وان كان شينا الشبيد الثانيقد فسره به » لان ابن الجنيد كا عرفت - ذكر التسببييح 
سما والتبليل سبمًا ومع فرض أن يكون المصنف فهم من التكيير سبعا في كلام ايئ الجنيد 
التكبيرات السبع باضافة تكبير ة الاحرام اليها فلم بذكره اوافقته لسكلام الاصحاب واا 
اراد التنبيه على ما لم يتعرضوا له إلا انه يثافيه حذف التبليل وعدم ذكره . ولعلالمصئف 
أطلع ءلىرواية زرارة المذكورة واشار بقوله ه روى » اليبالا الى ما نقل عن اب نالجنيد 
دعوى الرواية بهفانه بعيد عن ظاهر هندالعبارة » وكلامه الى الانطباق على ظاهر الصحيحة 
المذكورة ‏ يحمله التكبير سبع فيها على نكييرات الافتتاح المشبورة فلم ذكره واه 

(5) الوسائل الباب ١١‏ من تكبيرة الاحرام 





الاجم ( التكيير بعد الاستنتاح ) جم 





ذكر التسبيح والتحميد كا في الخبر - اقرب منه الى الانلياق على كلام ابن المنيد 
كا فبمه الشارح . 

واما رواية زرارة الي ذكرها فصورتها على مارواه الشييخ في التبذيب في 
الصحيح والصدوق ايض في الصحيح عن زرارة )١(‏ قال ؛ « قال ابو جمفر ( عليه 
السلام ) اذا انت كبرت فى اول صلاتك بعد الاستفتاح باحدى وعشر بن تكييرة نم 
نسيث التكيي كله ولم تكبر اجزأك التكيير الاول عن تكبير الصلاة كابا » . : 

والخبرالمذكور دول على الرباعية والمرادبالاستفتاح الاحرام انياذا كبرت بعدها 
احدى وعثر بن تنكيرة ‏ رعي توع الشكيرات اساحة في الرباعية » اذ في كل ركمة 
هس تكييرات واحدة لا ركوع واسكل سجدة اثنتان فيكون في الارم الركمات 
عشرون #كييرة وتكبيرة القنوت وي عام العدد المذكور ‏ فاذا نسيت جميم التكبيرات 
المستحبة في اماكنها اجزأك عنها التكبير الاول على ارادة الجنس اي الاحدى والعشرين 
المتقدمة اولا : فعلى هذا يكون ف الثلاثية مسث عشرة تكييرة وفي الثنائية احدىعشرة 
كل ذلك سوى تكبيرة الافتتاح . 

ويؤكد ذلاك وان كان واضدا ما رواه فى الكافى في الصحيح أو الحسن عن 
معاوية بن مار عن ابي عيد الله ( عليه السلام ) (؟) قال : « التكبير فى صلاة الُرض ب 
الج سالصاوات ‏ هس وتسعون تكبيرة منها تكبيرات القنوت هس »6 7 وادايضا عر 
علي عن أبيه عن |بنالمغيرة (*) وفسر هن : في الظرر احدى وعشرون تكبيرة وفىالعصر 
احدى وعشرون تكيير 5 دفي المغرب ست عشرة تكير ة وفي العشاء الاح امدق 
وعشرون تكبيرة وني الجر احدى عشرة تكبيرة وين تكبيرات القنوث في 
هس صلوات . 
() د(م) الوسائل الباب م من تكبيرة الاحرام 





ج22 ( تعيين الركن من القيام ) ابام سد 

اقول : ظاهر هذه الأخبار طرح الست الستحبة الامتتاحية » ولعل طرحها في 
صحيحة زرارة مول على الا كتفاء بتلاك التكيرات التى بقدهها وى هذين الخيرنن 
باعتيار تأ كد هذه التكبيرات زبادةعليها فائها من اسل ااصلاة قبل تلاك الست اي تجددث 
للك العلل للذكورة . والله العالم , 

الفصل الثالت.لى القيام 

وفيه مسائل : ( الاولى  )‏ قد صرح الاصحاب (رضوان الله عليهم) بارنف 
القيام ركن في الصلاة متى اخل به .م القدرة عمداً او سبوا بطلت صلانه » قال فى العتير 
وعليه أجماع العلماء . 

وف تعيينلوضم ال ركى منه اقوال : فنقل عنالعلامة الي بركنيته كيف اتفق 
وفى الواضعالتي لا تبطل بزيادته يكون مستثنى بالنص كغيره . وقي لأ نالركن منه ما اتصل 
بالركوع . ولم نقف لما علردليل . وقيل انه :بع لما وقع فيه ومنقسم بانقسامه فيال كنية 
والوجوب والاستحياب . 

وهذا القول الاخير تقل عن شحنا الشبيد ( قدس مسره ) قال ان القيام بالنسية 
للى الصلاة على أتحاء : فالقيام في النية شرط كالنية » والقيام فى التكير مابع له فى الركنية 
والقيام فى القراءة واجب غير ركن » والقيام المتصل بال ركع ركن فاو ركم جالس) بطلت 
صلاته وان كان ناسيأ » والقيام من الركوع واجب غير ركن اذ لو هوى من غير رفم 
وسجد ناسيا لم تبطل صلابه » والقيام فى القنوت تابع له في الاستحباب . 

واستشكل ذلك الحقق الشيخ علي بان قيام القنوت متصل بقيام القراءة فهو في 
الحقيقة كله قيام واحد فكيف يتصف بعضه بالوجوب و بعضه بالاستحباب 8 

ورد يان مجرد اتصاله به مع وجود خواص الادب فيه لا يدل علي الرجوب 
والحال انه ممتد يقبل الانقسام الى الواجب والندب . 








3500-7 ( تعيين الركن من القيام ) جم 

واعترض بان القيام التتصل بالر كو ع هو بعينه القيام في القراءة اذ لا يجب قيام 
آخر بعدها قطنا فكيف يجتمم فيه الركنية وعدمها ؟ 

واجيب بانه لا يازم من اتصاله بالر كوع كونه للقراءة بل قد يتذق لا معبا كناسي 
القراءة فان القيام كاف وارت وجب سسجود السبو » وكذا لو قرأ جالسا ناسيا ثم قام 
وركم تأدى الركن به من غير قراءة » وعلى تقدير القراءة فالركن منه هو الام الكلي 
وهو ماصدق عليه ام القيام .تصلا بالكو ع وما زاد على ذلاك موصوف بالوجوب 
لاغير » وهذا كلوقوف بعرفة من حيث هو كلي ركن ومن حيث الاستيعاب 
وان لاعن 

واعترض ابض بانه على تقدير اتصاله بالركوع لا يتصور زيادته ونقصانه لاغير 
حتى نسب إطلان الصلاة اليه » فان الر كوع وى قطما وهو اما ع بد أو ناقص وكلمئها 
مبطل من جبة الركو ع » فلا فائدة فى اطلاق الركنية على القيام . 

واجيب بان أستناد البطلان الى تموع الامرين غيرضائر فان عل لالشرع معرفات 
للاحكام لا علل عقلية فلا يضر اجماعبها . 

وظاهر شيننا الشبيد الثاني فى الروضة انه لا مستند لار كنية فى القيام إلاالاجماع 
ولولاه لامكن القدح فر كنيته لان زيادته ونقصانه لا ببطلان إلا ممع اقترانه بالركو عوممه 
يستغنى عن القيام لان الركوع كاف في البطلان . انتهى . 

وقال في الروض : وحيث قد نقلااصئف الاتفاق على ركنية القيام ول تتحقق 
ركنيته إلا بمصاحبة الركوع خصت بذلك اذلا يمكن القول بعد ذلات بانه غير ركن 
مطلعًا لانه لا يصمح سخلاف الاجماع » بل لو قيل با نالقيام ر كن معالقا امكن وعدم بطلان 
الصلاة بزيادة بعض افراده ونقصها لا رجه عن الركنية فان زيادته ونقصانه قد اغتفرا 
ف مواضم كثيرة لانص فليكن هذا منبا بل هو أقوى فى وضوح النص . انتغى . 

أقول : والتحقيق فى القام بتوفيق الملا العلام وبركة اهل الذكر ( عليهم الصلاة 








0-3 ( تعيين الركن من القيام ) سايق سم 
والملام ) ان يقاللا اشكال ولا ريب في انالقيام فيالصلاة ف الجلة ما قد دل عل وجوبه 
السكتاب العزيز والشئة الطيرة . 

( اما الاول ) فقوله عز وجل « الذين بذكرون الله قياما » )١(‏ فروالكليني 

فى الحسن عن أني حمزة عن الي جعفر ( عليه السلام ) (؟) فى هذه الآية قال « الصحيح 
يلي قاما » وقعوداً اأريض يصلي جالساً » وعلى جنويبم الذي يكوناضعف من اررض 
الذي يصلى جالسا » . 

وروى العياشي فى تفسيره عن اي حزة عن ابي حعفر ( عليه السلام ) (") قال : 
« سمعته يقول في قول الله تعالى الذين يذكرون الله ...(4) قيام) الاصحاء وقعوداً يمني 
اأرضى وعلى جنوبهم قال اعل من يصلي جالسا وأوجع » . 

وفي تفسير النماني بسنده عن علي ( عليه السلام ) () في حديث قال فيه ؛ 
« واما الرخصة فهئ الاطلاق بعد النهى ... الى ان قال ومثله قوله عز وجل ثاذا قَضِيام 
المصلاة قاذ كوا الله قياما وقعوداً وعلى جنوي () وممتى الآبة ان الصحيح يصلي كَاما 
واأريض يصليقاعداً ومن لم يقدر أنيصلي قاعداً صلى مضطجماً ويوى اعاء . فهذه رخصة 
جاءت بعد العزعة » . 

و ( أما الثاني ) فنه ما رواه الصدوق في الفقيه في الصحيح عن زرارة (7) قال : 
« قال انو جعفر ( عليه السلام ) في حديث : وقم منتصبًا فان رسول الله ( صلى الله عليه 
وله ) قال من لم بقم صلبه فلا صلاة له » ورواه فى السكافي فى الصديح أو الحسن عن 
زرارة مثله (4) . 

وروى فى الكافي ف ىالصحيح عن ابي بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) 

)١(‏ ور(4) سورة آل سمرانء الآبة م (م) و(ه) الوسائل الباب ؛ من القيام 
(م) مستدرك الوسائل البابي ؛ من القيام () سورة النساء الآ ية6١٠‏ 
(7) د(م) م(و) الوسائل الباب م من القيام 





ماه ( تعيين الركن من القيام ) اهم 
قال :2 قال امير الؤيئين ) عليه السلام ( من ا يتم صأية في الصلاة قلا صلاة له » 
ورواه البرقي فى الحاسن عن أي بصير مثله )١(‏ . 
وظاهر هذين الخبرين الركنية لدلالتها على وجوب الانتصاب في الصلاة بلا 
اتحناء ولا الاداس فانالصلب هو عظم من الكامل الى العجب وهو اصل الذنب واقامته 
تستارم الانتصاب الالال بذاك عدا او بو موجتب ليعللان الصلاة ) وأو قيل ( ان 
لقف« للا صلاة له © قد استعمل كثي را فى أفي الكل دون أفي الصدة ) قإنا ( للا راب 
ان هذا الاستمال مجاز لاف حقيقة الانظ الذكر رء وقيام الدليل على الجاز في تناك 
المواضع لا يستلزم الخروج عن المقيقة مطلقا بل الواجب حمل الفا على حفيقته الى ان 
بقوم صارف عزذلك » سيا مع تأكد هذين الخيرين بالاخبار السكشثيرة الدالة على وجوب 
القيام كما ستءرف ان شاء الله تعالى . 
نعم ببق المكلام فى انه من امعلوم أن القيام ليس بركن فى جمييم المالات لان 
من لسى القراءة أو ا بعاضبا أو جلس فى «وضم القيام ليا مب عليه أعادة الصلاة »ومن 
جاس في و صمْ قيام ساه) أو زأده ساهيا لا تبعال صلانه 2 و حيلئك فيمكن ان شال 
بتخصيص اركن عا قارن الركرع خاصة وهو الا ااسكلي 1 تقدم ( وجاب عن 
٠ 5‏ وككن أن يقال ان القيام كف افق ركن وعدم البطلان بزيادته و نقصانه مستنتى 
بالنص » فانه مع تصريحيم بل اتفاقهم على ركنية الركوع قد استثنوا مواضع منه لقيام 
الدليل عليها »كاو سبق المأموم أمأيه سبوا بالر كتوع ثم ثيين له انهم إدكم لعل قانه بعوخ 
وبر كم معه ومو ذلك مما بأني ان شاء الله تعالى . او يقال بالتفصيل الذي ذكره شييخنا 
الشبيد ( قدس سره ). وبالجلة فالممووم من الادلة كاذ ؟ ناه هو الر كنية في اجرج واما 
ثميين موضع اركن مزه فغير معأوم 3 
)١(‏ الوسائل الباب م من القيام 








والحق فى القام ان يقال لا ريب ان تسميتهم هذه الاشياء بالار كان وتفسيرهم 
الركن بانه ما تبطل به العملاة عمداً وسبوً والواجب ما تبطل بهعمداً لاسبواً اما هو امس 
اصطلاحي لا اثر له في النصموص مع انخرام هذه القاعدة عليهم في كثير من المواضم كا 
عرفت وستعرف ار شاء الله تعالى » فالواجب الوقوف فى جزئيات 00 
النصوص الواردة في كل منها بالعموم او الخصوص والغاء هذه القاعدة الي لاثمرة لها 
ولا قائدة . والله العام : 

( المسألة الثانية ) - الشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) وجوب 
الاستقلال فى القيام ممنى ان لا بستند الى شي' محيث لو ازيل السناد سقط » ونقل عن 
ابي الصلاح انه ذهب الى جواز الاستناد علي الوجه الذكور وان كان مكروعا . 

استدل القائلون بالقولالمشبور ا روآه الشبخ في الصحيحء نْ عن عبدالله بن سنان 
عن الي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال : « لا هسك يمخمرك وانت تصلِي ولا تسقند الى 
جدار إلا انتكو نمس يضاء واخر بالحاء المعجمةواليم المفتوحتين ما وراءك من شجر ونحوه. 

واضافوا الىذلك انْذْلك هوالتبادر من معنى القيام » ودليل التأسي » وصحيحة 
اد بن عسى المتقدمة هْ في لعلم الصادق ( عليه السلام ) الميلاة . 

والذي بدل على القول الثاني ما رواه الشيخ فى الصحيح عن علي بن جعفر عن 
اخيه موسى (عليه السلام) (؟) قال : ه سألته عنالرجل هل يصلحله انيستند الى حائط 
للسجد وهو يصلى او يضم بده على الحائط وهو قاتم من غير مرض ولا علة ؟ فقال 
لا بأس . وعن الرجل يكون فى صلاة فر يضة فيقوم في الركعتين الاوليين هل يصلح له 
أن بتناول جانب المسجد فينبض يستعين به على القيام مر غير ضعف ولا علة 8 
قال لا بأس به» . 

وما رواه الشيخ فىالموئقعنعبدالله بن بكبر عن ابي عبداله ( عليهالسلام ) (©) 





ساو - ) المشبور وحوب الاستقلال في القيام ( 3 مم 





قال : « سألته عن الرجل يصلي متوك' على عصا او على حائط ؛ فقال لا بأس بالتوكؤ 

على عصا والاتكاء على المائط » . 

وعن سعيد بن يسار )١(‏ قال : « سألت أبا عبداش ( عليه السلام ) عن التكاة 
فى الصلاة على الحائط ينا وثعالا ذال لا بأس » . 

اذا عرفت ذلك قعل ان من ذهب الى القول الاول حمل هذه الاخبار على 
الاستناد الذي لا يكون فيه اعماد محتجين بان الاستناد والاتكاء في تلاك الاخبار اعم 
مما فيه اعماد اولا اعماد فيه فيحمل على مالا اعماد فيه جمسا بين الاخيار . ومن ذهب الى 
العمل ببذه الرواياتالاخيرة حملصححة عبدالله بنسنان على الكراهة . والظاهر هوالثاتي 

ويؤيد مل الاستناد في تلاك الاخبار على ما فيه اعمّاد أوله في صحيحة علي 
ابن حمفر « من غير مرض ولاعلة » فان من شأن لمر يض والعليل الاعياد أزيد 
الضعف كالا ينى . 

ويؤيده باوضح تأبيد لا فى على جملة الانام فضلاعن ذوي الاحلام والافيام ‏ 
وأن لم بتنبه له أحد من علمائنا الاعلام ‏ ان الاتكاء اغة يطاق على ما فيه اعماد » قال 
الفيوي في كتاب المصباح المثير: انك وزن افتعل ويستعمل بمنيين احدها الجلوس مع 
الكسكن والثانىالقمو د مع كايل معتمدا على احد الجانبين . صرح بذلك في مادة «تكا» 
وقال ابضّا ىمادة «وكأء وتوكا علىعصاه اعتمدعليها » الى ان قال قالابنالائير والعامة 
لا تعرف الانكاء, إلا اليل فى القعود معتمداً على احد الشقين وهو يستعمل ف العنيين 
جميما » يقال اقكا اذا سند ظهره او جنبه الى شي" معتمداً عليه وكل من اعتمد على 
شي" فقد اننكا عليه . انتعى . 

وحينئذ فتى كان الاتكاء, خقيقة فى الاءماد فالواجب الل عليه حتى تقوم 
قزيئة المجازالموجبة للحروج عنه » وتجرد وجود الخبر الدالعل خلاف ذلك ليس منقرائن 








ج24 ( هل يجب الاعماد على الرجلين معا في القيام 9 )4 اسن ب 
المجاز لأوجب ل هذه الاخبار على خلاف معناها » وحينئذ قدعوى أنه اعم مما فيه 
اعماد اولا اعماد فيه يا بنى , عليه جوا بهم عن تلاك الاخبار ممنوعة لما عرفت مرق 
كلام اهل الاغة ؛ وعلى هذا فالواجب في مقام التعارض الرجوع الى اارجحات ولاريب 
انها في جانب هذه الروايات الثلاث فيجب جمل التأويل في تلاك الرواية "يا تقدم . 

فروع 

( الأول ) - قد صرح جمم من الاصحاب : منهم ب السيد السند في الدارك 
و جوب الاعماد على الرجلين معأ فى القيام ول اقف له على دليل » والفاضل الخراساني 
في الأخيرة انما استند فى ذللت الى كونه المتبادر من الامى بالقيام منتصيا . وفيه منعظاهر 
وعلاه في الذكر ى بعدم الاستقرار وللتأسي بصا بالشرع . وفيه منع ايضا فا نالاستقرار 
لا بتوقف على الاعمادعليها معا بل بمحصل الاستقر ار بالاعماد على واحدة . واما التأمي فقد 
صرحوا في الاصول بانه لا يجوز ان يكون دليلا للوجوب فان فعليم ( عليهم السلام ) 
أعم من ذلاث »مع أنه قد روى الكليني في الصحيحعنمد بن ابيجزة عنابيه )١(‏ قال : 
«رأبت علي بن المسين ( عليه السلام ) في فناء السكعبة فى الايل وهو يصبلي فاطال 
القيام حتى جعل توك" مرة على رجلهالهنى ومرة اخرى على رجله البسرى ... الحديث» 
ودو كاترى ظاهر الدلالة واضح اأقالة في ما ذكر ناه ولا معارض له سوى ما ذكروه 
من تلاك التعليلات العليلة . 

تم انه لا مخنى ايض حصول الدافعة بين القول بوجوب الاءماد على الرجلين وبين 
القول مجواز الاعماد اختياراً على المائط ونحوه كا ذهب اليه فى المدارك وكذا غيره 
من اختار القول,الجواز هنك واوجب الاعماد على الرجلين هنا » فانبوقد فسسر وا الاعهاد 
ئمة باه لو سقط السناد سقط المصلى ومن الظاهر فى هذه الال انه لا اءنماد على الرجلين. 
واصجابهم الاعماد على الرجلين فى القيام هنا لم يقيدوه بعادة مخصوصة بل ظاهرهم انه من 








كه 0 (هل نبطل الصلاة لو اخل بالاستقلال 7 ) جم 
جملة واجبات الصلاة مطلقا . وبالجلة فان التناقض بين القولين ظاه رما ترى . 
نعم لو رفع احدى رجليه من الارض بالسكلية وابما وضع واحدة واعتمد عليها 
فلا اشكال في البطلان لوقوءه على خلاف الوجه التلق من صاحب الششر يعة امسا وفعلا 
إلا انه روى الجيري فى كتاب قرب الاسناد عنعبدالله بن بكير عن اليعبدال 
( عليه السلام ) )١(‏ في حديث قال : « ان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) بعدماعظم 
او بعدما ثقل كان يصلي وهو قائم ورفم احدىرجليه حتى انزل الله تعالى : له ما اثزانا 
عليك القران لتشق (؟) فوضعها » . 
والواجب مله على النسخ بالآبة للذكورة الصمرحة بالنعي والاخبار الدالة على 
القيام على القدمين » قال أمين الاسلام الطبرسي (قدس سره) () روى « أن رسول الله 
( على الله عليه وآله ) كان يرف احدى رجليه فى الصلاة ليزيد تعبه فانزل الله تمالى 
الآبة فوضعها » قال وروىذلاث عن اليعيداله (عليه السلام) ولعله إشار الى هذهالرواية 
وقد روى ايضَأ في تفسير الآبة للذّكورة (5) « انه ( صلى الله عليه وآله ) كان 
يقوم على أصابع رحليه فىالصلاة حتى تورمت فانزل اللهتعالى علية له ب بلمةطى يا عمد 
( صلىاله عليه وآله ) - ما انزلنا عليك القرآن لنشق » . 
ويمكن أن يكون'اصلاة كانت مشروعة علىهذه السكينيات ثم نسخ ذلاك فو جب 
الاعماد على الرجلين مما كاعليه اتفاق الاصحاب وخيرهم . والله العالم . 
( الثاني ) لو اخل بالاستقلال على تقدير القول المشبور فالظاهر م ن كلام 
الاصحاب بعالان الصلاة لو تعمد ذلك لانعي عن الصلاة كذلاك والنعي فى العبادة موجب 
لابطلان . وعكن أن يقال ان النهى اعا هو عن الاستناد وهو اس خارج عن الصلاة 
وان كان مقارثا لها فلا يازم من النعى عنه النهى عن الصلاة » ففاية ما يازم من ذلاك 
(؟) سورة طه الآية ١‏ (م) كمع الييانج ه ص ١م‏ 





جم (لا يوز تباءد الرجلين يماعخرج عن حدالقيام) ها 





الام خاصة وتصح صلانه نظير ما تقدم م نالبحث فى الصلاة فىالثوب واأكانالخصويين 
واماما اطال به في الذخيرة من الاستدلال على البطلان فظني انه لا يرجم الى طائل . 
وكنف كان فلاريب ان الاحتياط فى ما ذكروه . واما مع النسيان فالظاهر الصحة م 
صرح به جملة من الاصحاب ايضنا . 

( الثااث ) - يجب مع الاستقلال نصب فقار الظبر بفتح الفاء وهو عهامه 
النتظمة فى النذاع التي تسمى خرز الظبر جمع فقرة بكسرها , ويحصل الاخلال بذلك 
بالانحناء والميل الى الهين واليسار على وجه لا بعد منتصيا عرفا . 

وبدل عل ذلك ما تقدم فيخبر حهاد من قوله « فقام ابو عبد الله ( عليه السلام ) 
مستقيل القيلة منتصبً » وقد تقدم ان ممنى الانتصاب اقامة الصلب » وان 9 من لم يقم 
صلبه فلا صلاة له » )١(‏ وعدم أقامة الصلب حصل بالميل الى احد الجانيين على الوجه 
اللتقدم أو الاتحناء او الاتناس . 

والظاهر انه لا مخل بالانتصاب اطراق الرأس وان كان الافضل اقامة النحر كر 
تقدم (؟)في مرسلة حريز منقوله (عليه السلام ) في تفسير قوله عز وجل« فصل ربك 
وانحر » (*) ه النحر الاعتدال في القيام ان بم صلبه وتحره 6 . 

ونقل عن ابي الصلاح استحباب أرسال الذقن الى الصدر . ويرد بعدم ااستند 
بل هذا الخبر ‏ كا ترى ‏ ظاهر فى رده . 

) الرأ بع ) - قدصرح جملة من الاصحاببانه لا يجوز تباعد ما بين الرجلين با 
مخرج عن حد القيام . والظاهر ان مستندم فى ذلا العرف فان من اش ف التباعد 
ينعا لا بعد قاما عرفا . 

اقول : المغيوم من الاخبارما تقدم فى شرح صحيحة حجاد أن نهاية التباعد بينها 
الى قدر شير والاحتياط يقتضي ان لا بزيد على ذلك ذانه من المحتمل قريب ان يكون 
٠١‏ () الوسائليابب ماقام زو ص 6 رمح سودة الكرثر» الأب 





السساطاي؟ ده ) وحوب القيام بقدر الامكان ( 3 #2 





ارا ا ا 1 
هذا غاية الرخصة 9 التباعد بنما وشين البراءة يقتغي الوؤوف عل ذلك ٠‏ 
(الامس ) - الظاهر أنه لا اشكال في جواز الاستعانة في حال النبوض 
و الاعياد على ف 0 بك دات عليه عمج مد عل بن جمائر التقدية ٠‏ 3 قل عن 
5 التأخرين' والظاهر انه الحقق الثاني في شرم القواعد ‏ انه جمل حكه 52 
الاستناد في حال القيام . وفيه انه لا دليل عليه بل الدليل ما ترى واطح فى خلافه . 
( للسألة الثالثة ) - لو تيز عن التقيام على الوجه التقدم فان امكن الصلاة قامأ 
معتمادا ف هيما أو ضيبا أو قف امكن وجب أولا فال جز عنذاك انتقلالىالماوس 
وتفصيل هذه الجملة يقع فى مواضم : ( الأول ) الظاهر انه لاخلاف يينهم في أنه 
و امكنه القبام ولو فى بعضالصلاة وجب أن يقوم بقدر الكنة منتصبا أو متحنيا مستقلا 
أو معتمداً وأو مع تعذر ار كوع والسجود ونه وس عليه القيام ف موضعة وارت اومأ 
لكوع وكذا لاسجود بعد الماوس اذ لا يسقط وجوب احدها مع امكانه بتعذر الآخر 
ويدل علي بعض هذه الاحكام ما رواه الشيخ والكلينى فيالصحيح عنجهيل )١(‏ 
قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) ما حد امرض الذي يسلي صاحبه قاعداً ؟ 
فقال ان الرجل ليوعك ورج ولكنه اعلم بنفسة اذا وى فليقم ". 
وأيده بعضهم بقوله ( صلى الله عليه وآله ) (؟) ١‏ اذا امرتم بشي فانوا منه 
مأ استطمم » وقوله ( عليه السلام ) (*) « لا يسقط اليسور بالعسور » . 
وما ذك نآه ب من أنه مع امكانالقيام وتعذر الركوع والسجود قانه يوي" ار كوع 
قا وللسجود جالساً ‏ قد ادعى عليه في النتهى الاجماع . 
وعلى هذا و فلل عل الماوس والاتمناء الركوع والسجود 1 بقدن عليه قاع 
)١(‏ الوسائل الباب + من القيام 
(؟) صحييم مسمل جج اصلماه والنساق ج »ا ص ١‏ 
(م) عوائد النراقىصص ويم وعناوين مير فتاح صن+؟ عزعوالىاللةالى عنعلي(ع) 








جم / حد العجز المسوغ للقعود ) سر سم 
اومأ فى حال القيام ولا ينتقل الى الجاوس ف الركوع . ويمكن ان يقال انه مجلس ى 

الصورة الذكورة و,أتي بالركوع الذي هو الاتحناء لان الركوع قد وردت به الآية وهو 
عبارة عن مطلق الانحناء ولا مص فيه بكون الاتحناء فى حال القيام » قال فيالقاموس 
وكل شي" مخض رأسه فهو راكم . وعلى هذا بكون الانحناء واجبا كا أن القيام وأجب 
وحينئذ فيأني بالقيام في موضعه فاذا اراد الركوع جلس وركم جالسا . وهذا هو الاوفق 
بالاصولوالةواعد القررة عندهم إلا انالشبور هوالاو ل بلظاهرهم كا عرفت الاتفاق عليه 

( الثاني ) - لو عي بالسكلية ولو على بعض الوجوه التقدمة انتقل الى الجاوس 
وهو اجماعي نقل الاجماع على ذاك غير وأحد : منهم المحقق والعلامة . 

وتدل عليه الأخبارالكثيرة » ومنبا صحيحة جميلالتقدمة قريباً وحسئة ابي -مزة 
التقدمة في السألة الاولى . 1 

وما رواه الشبخ عن ممد بنابر اهيم عن من أخيره عن الصادق (عليه السلام)(١)‏ 
قال ؛ « يصلي اأريض قائما فان لم يقدر على القيام صلى جالسا © واسنده في الثقيه الى 
الصادق ( عليه السلام ) (؟) . 

ونقل مسلا عن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) (م) انه قال « اأريض يصلى 

قاع فان لم يستطع صلى جالسا » الى غير ذلا من الاخبار . 

واعا الخلاف بين الاصحاب في حد العجز السوغ للقعود فالشبور ارن حده 
العجز عن القيام افلا وهو مستند الى عامه بنفسه 2 بل الانسان على نفسه بصيرة » (4) 
ونقل عن الشيخ المفيد ( قدس سيره ) أن حد العجز الذي ينتقل معه الى الماوس أن 
لا يتمكن من المشي عقدار زمان الصلاة . 

واستدل على القول المشبور عا تقدم من صحيحة جميل » وما روأه الشبخ في 


(؛) سورة القيامة » الآية 4 





- ( حد العجز المسوغ اقعود ) ج24 

الصحييح عن ابن أبي عمير عن ابن اذيئة عن من اخبره عن افيجعفر ( عليه السلام) )١(‏ 
2 انه سئل ما حد المرض » وروى الكليني في الصحيح أو الحسن عن ابن اذيئة (؟) 
قال : « كتبت الىاني عبدالله ( عليه السلام ) اسأله ما حد المرض الذي يفطرفيه صاحبه 
والر ضالذي بدع 5 الصملاة تامأ ؟ قال : بل الانسان على ننسه بصيرة (") ذاك 
اليه هو اعم بنلسة 6 . 

والتفريب فيها انه لو كان للعجزد حد معين 5 هو مقتغى القول الثاني آبيئه 
( عليه السلام ) في الجواب ول جعله راجماً الى العم بننسه الذي هو عبارة عن القدرة 
على القيام وعدمبا ما هو الظاهر . 

ونحوه ما رواه الصدوق في الصحيح عن زرارة () قال ؛ « سألت اباعبدالله 
( عليه السلام ) عن حد المرض الذي ينطر فيه الصائم وبدع الصلاة من قيام : فقال : بل 
الانسان على ننسه بسيرة (ه) وهو اعم بما يطيقه 4 

ويدل على ما نقل عن الشبخ المذّكور ما رواه الشيخ عر سلبان بن حفص 
المروزي )١(‏ قال : « قال المقيه المريض انما يصلى قاعداً اذا صار بالمال التي لا يقدر 
فيها ان مشي مقدار نصلاته الى ان يفرغ قأما » . 

وردها في المدارك ( أولا ) بضعف السند يحبالة الراوي . و ( ثانيا ) بارف 





ما نضمئته من التحديد غير مطابق للاعتبار كان المصلى قل شمكن ان شو 8 عقدار صلايه 
ولا يتمكن من المي عقدار زمانبا وقد يتمكن من الشي ولا شكن دن الوقوف 2( قال 
ورعا كان ذلاك كناية عن العجر عن القيام 1 انتغى . 
اقول :ماد ره ) قلس سره ( من العلعن في الخبر بالضمعف ورميه له من اليين 

قد عرفت مافيه ( اولا ) فيا تقدم من ان هذا الابراد غير وارد عل المتقدمين الذين 
كك ل ست 

)١(‏ (؟) د() وزى) الوسائل الباب + من القيام 

(») دزه) سورة القيامة . الآية )و 





عه ( حد العجر المسوغ للقعود ) دوه سس 
لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم ولاغيرمم من لا يرى العمل به ابضا . و( ثاني ) انماذكره 

من رد الخير هنا يض منْ متفرداته وانتيعه فيه من نبعه فان جملة ارباب هذا الاصطلاج 
من المتأخر ين قد عملوا بالخبر وفرعوا عليه كا سيظر لك في المقام ان شاء الله تعالى . 

وفى الذكرى بعدان اختار القول المشبور عملا بالاخبار المتقدمة حمل رواية 
المروزي على من يتمكن من القيام اذا قدر على المثي لتلازم بينها غالبا » قال فلا يرد 
جواز انفنكاكماثم قال : فرع لو قدر على القيام ولم يقدر على اأشي وجب . ولو يز 
عن القيام مستقراً وقدر على القيام ماشيا او .ضطربا من غير معاون ففى ترجيحه على 
القيام ساكت معاون او عل القعود لو تعذر المعاون نظر اقربه ترجيحعا عليه »لات 
الاستقرار ركن في القيام أذ هو المعبود من صاحب الشرع . وقال الفاظل يجب المثي 
ولا يصلي قاعدا . انتعى . 

وما اختاره من تقديم الصلاة جالسا هو ظاهر الحقق الشبخ علي ايضا في شرح 
القواعد مستنداً الى ان الطا ننة اقرب الى حال الصلاة من الاضطراب عرق وشرءاً 
والخشوع الذي هو روح العبادة بها يتحقق . وفيه ان الاعماد في تأسيس 32 شرعي 
على مثل هذه التعليلات مشكل كا اشر نا اليه في غير موضع . 

وقال شيخنا الشبيد الثاني في الروض : ولا يعتبر القدرة على امشي بل لو أمكن 
القيام من دونه وجب لانه المقصود الذاقي » وربما قيل باشتراطه لرواية سلمان ألمروزي 
عن الكاظم ( عليه السلام ) )١(‏ ه المريض انما :يصليقاعداً اذا صار الى الال الثيلا بقدر 
فيها على المشي مقدار صلاته » وحملها الشبيد علي من يتمكن من القيام اذا قدر على مشي 
لتلازم بينها غالبا : قال فلا برد جواز انفتكاكما . وفيه نظر لانه مخصيص للعام من غير 
ضرورة » مع ان الرواية تتدل على ان من قدر على القيام ماشيا لا يصلي جالسا يممنى ان 
القيام غير مسئقر مجح عل القعود مستقراً وهو اختيار المصنف » فلا تحتاج الى تكلف 

(؛) الوسائل الباب + من القيام 








لك 5077 ( حد العجز المسوغ لاقعود ) جم 

البحث عن التلازم بين القيام والمثي غالا ٠ورجح‏ فى الذكرى الجاأوس 2 هذهالصورة 
محتجأ بان الاستقرار ر كن في القيام اذ هو المعبود من صاحب الشرع . والخبر حجة عليه 
وكون الاستقرارو اجا فى القيام لا إستازم تقدم المارس على القيام بدونه فان المي 
يرفع وصف القيام وهو الاستقرار والجاوس يرفع اصله وفوات الوصف خاصة أولى من 
فوات اأوصوف » ومن م اتفق الاعة على ان منقدر على القيام معتمداً على نطب 
مقدم) على الاوس مع فوات وصف القيام وهو الاستقلال . نعم بالغ اأصنف فرجح 
القيام ماشياً مستقلا عليه مع المعاون . ويضعف بان الغائت على كل تقدير وصف مر 
القيام أحدها الاستقرار والآخر الاستقلال فلا وجه لترجيح الثاني » أعم يتجه تر جيتم 
الاول لا تقدم في حجة ترجيسح القعود على الي إذلا معارض لا هنا » ولانه اقربالى 
هيثة الصلي » فظابر من ذلك ان التفصيل اجود من اعللاق الصنف تريح الشي عليما 
واطلاق الشبيدالقول بترجيحها عليه . انتهى , وهوجيد وانا تقلناه بطوله لجودة مخصوله 
وأحاطته باطراف الكلام فى المقام . 

إلا ان فيه ان ما ذكره ‏ من كون الاستقرار وسفا لاقيام ... الى آخر مأ فرعه 
على ذاك ‏ مكن خدشه بان الظاهر ان الاستقر ار ليس من اوصاف القيام بل همووصف 
من أوصاف الصلي معتبر فيصحةصلاته قائمأ كان اوقاعد] مع الامكان قترسجيح القيام عليه 
حتاج الى دليل » ولانه يجتمم هو وضّده مع القيام والقمود فلا اختصاص له بالقيام . نعم 
جوابه يصلح الزاما للشبيد حيث أن ظاهره ذلك وأما فى التحقيق فلا » وعلى هذا 
فالاولى الرجوع الى دلالة الخبر على الحم الذكور من ثقديم الصلاة ماشيا على الصلاة 
حالسا مستقراً . 

اقول : والحق ان الخبر الذكور مهتمل لممنيين ( احدها ) ما ذكره شحنا الشبيد 
( قدس ممره ) فى الذكرى منان من بقدر على المشي بقدرالصلاةيقدر على الصلاة غالبا » 
وعلي هذا فلا يكون ف الج رمنافاة للقول الشبو رفان مرجعه الىانه انما صل قاعد؟ اذالم يقدر 








جه ( الانتقال الى المرتية الدنيا بالالم الشديد وباخبار الطييب 4 - الا 
على القيام . و ( ثانيها ) ما فبمه الأكثر من ان من قدر على الشي مصليا ولم يقدر على 
القيام مستقراً كه الصلاة ماشيا دو نالصلاة جالسا » إلا انالظاهر هو رجحازالاحيال 
الثاني وبه يظبر قوة ما ذكره فى الروض واختاره مر القول بتقدم الصلاة ماشيا على 
الصلاة جالسا مستقراً كا هو امنقول عن الشيخ افيد ( قدس سره ) وهو اختيار 
العلامة ايضا على ما نقله عنه في الذكرى يا تقدم في الروض إلا انه بالغ في ذلك ايضأ 
فقال بتقدم الصلاة ماشيا على الصلاة قاءا معتمداً » والمشبور بين الاصحاب هو تقدم 
القيام مطلقا مستقلا أو معتمداً وانما الخلا فى ما لو سكن من الصلاة ماشيا هل بقدم 
على الجاوس مستقراً ام لا ؟ 
ومن ذلك ظبر ان ف المسألة اقوالا ثلاثة ( احدها ) ما ذهب اليه الشبخ المفيد 
وشينا الشبيد الثاني من انه متى قدر على الصلاة ماشيا بعد تعذر ااصلام قاهأ معتمداً قانه 
بقدمه على الاوس . و ( ثائيها ) ما نقل عن العلامة من ترجيح الصلاة ماشيا على الصملاة 
جالسا مستقراً وقاما مستقراً معتمداً . و ( ثالثم! ) ما ذّكره ف الذكرى من ترجيح القيام 
معتمداً مستقراً 3 الجاوس مستقراً على! الصلاة ماشيا وهو عكس ما ذهب اليه العلامة . 
( الثالث ) س اعم ان العجز المسوغ للقعود وكذا في سائر المراتب الآتية 
بتحقق #صول الال الشديد الذي لا بتحمل ولا يمتبر العجز الكلي » وبه صرح غير 
واحد من الاصحاب فى جملة من الابواب » وهو المقهوم ايضًا من ظاهر السنة والكتاب. 
وكا انه جوز الاثتقال الى المرتية الدنيا مع العجز عن المرتبة العليا بحصول الالم 
الغديد كذلك يجوز الانتقال عنها باخ بار الطبيب بالبرء في المرتبة الدنيا بعلاج ووه . 
كما يدل عليه صحيحةتمد بن مسإ م ١)ثال‏ : « سألتايا عبدالله (عليه السلام)عن 
الرجل والمرأة يذهب بعسره فيأتيه 7 فيقولون نداويك شهراً أو ار بمين ليلة مستلقيا 
كذلك يصلى ؟ فرخص فيذلك وقال فن اضطر غير باغ ولا عاد فلا اتم عليه (5) » . 
00 و) الوسائل البابسسالقيام (,) سورة البقرة » الآية ١‏ 








وب 0 0 الالانتقال الى المرتية الدئيا باخبار الطبيب ) جم 

وموثقة سماعة (١)قال‏ : « سألته عن الرجل يكونفعينيهالماءفيتزعالماء منبافوستلقي 
على ظهره الايام السكثير ة أربعين يوما او اقل اواكثر فيمتئع من الصلاة الايام وهوعلى 
حال 7 فقال لا بأس بذلاك وليس شي" مما خرم الله إلا وقد اله اله لمن اضطر اليه ». 

وما رواه الحسين بن بسطام فى كتاب طب الأ مة سنده عن عيد الله بن الغيرة 
عن نزيع المؤذن (؟) قال : « قلت لاني عبدالله (عليه السلام) اني اريد ان اقدح عيني؟ 
فقالاستخر الله وافعل . فقلت ثم يزعمون انه ينبغي للرجل ان ينام علىظبره كذا وكذا 
ولا يصل قاعداً : قال افمل » . 

و له فيالخير الاوله كذاكيصلي »على الاستفهام مذ فالهمزة ايأ كذكيملي؟ 

وظاهر الاخيار جواز العمل بقول الاطباء في ترك القيام وان كانوا غير عدول 
بل فسقة أو كفاراً ؛ والظاعر انه لا حلاف بين الاصحاب فى هذا المسم ولاغيره 
من الاحكام . 

قال العلامة في التذكو ةر كان به رمد وهو قادر على القيام فقال العالم بالماب 
اذا صلى ستلقيارجى ل البرء جاز ذلك » وبه قال او حنينة والثوري وقال مالك 
والاوزاعي لا يجوز لان ابن عياس لم يرخص له الصحابة في الصلاة مستلقيا (م) انتهى 
وظاهره ان الخلاف انما هو بين العامة دون الخاصة . 

وخعر ابن عباس المشار اليه فى كلامه هو ما روى ل( منأن إن عياس ( رضي 
الله عنه ) لما كف بصره أتاه رجلفقال له ان صبرت على سبعة ايام لا تصلى إلا مستلقيا 
داويت عينيك ورجوت أن تبرأ فارسل الى بعض الصحابة كام سلة وغيرها يستنتيهم 
في ذقث فقالوا لو مت في هذه الايام ما الذي تصنم فى الصلاة 8 فترك الممالجة . 

اقول : والجبرالم لكر ر عاميلايعارضرما ذكرناه من اخبارهم (عليهم السلام )ومن 
البعيد بل الابعد انا ين عباس مع عدمعاه بالسألةستنتي الصحابة مع وجود الحسن والحسين 

١و و(»)الوسائل الباب ١وب منالقيام (0) دا المغى ج رص‎ )١( 








جم ( وجوب القيام لار نوع عند.ال-كن ) يا 
( عليعا السلام ) معه وهو عالم بامامتهها ووجوب الطاعة لما . 
( الرابع ) - انه مع الانتقال الىالقعود فانه لا مختص بكيفية وجوبأ بليجاس 
كف اتفق » نعم يستحب له أن يتريع قارما وى رجليه راكما ويتورك بين السجدتين 
وعند التشهد . وفسروا التريع هنا بان ينصب ديه وساقيه كبيئة جلوسالمرأة فى الصلاة 
وقد تقدم ؤحه الاشكال فى هذه اأسألة فى الذوائد اللحقة بالأخبار الذكورة في صدر 
اللقدمة الاولى من اأقدمات ااتقدمة فىالباب الاول )١(‏ وفسروأ ثنية رجليه بانيفترشها 
محته ويجلس على صدورها بغير أقماء 
والذي وقنت عليه من الأخبار المارية فى هذا الضمار ما رواه الشيخ عن هزان 
ابن اعين عن احدها ( عليها السلام ) (؟) قال : « كان أني اذا صلى جالسا تربع 
ذاذأ ركم تى رجليه » , 
وما رواهالصدوق عن معاوية بن ميسرة (ع) د انه سأل ايا عبدالله (عليه 
السلام ) قال أيصلى الرجلوهو جالس متربع ومبسوط الرجلين؟ فقال لا بأس بذاك » 
وما رواه الشيخ في الوئق عن عبدالله بن الغيرة وصفوان بن نحي وممذ بن 
أني عمير عن أصحابهم عن أل عيدالله ( عليه السلام ) (:) « في الصلاء فى المحمل ؟ فقال 
صل مكريعا وممدود الرجلين وكف امكنك» . 
وما رواه في الكاني عن معاوية بن ميسرة(ه) « ان سنانا سأل ابا عبدالله ( غليه 
السلام ) عن الرجل يعد احدى رجليه بين يديه ؤهوجالس : قإل لا بأس . ولا اراه إلا 
قالفي العتل والأريض » قال الكليني وفيحديث آخر (1) « يلي متربعا وماد رجليه 
كل ذلاك واسع » وكام اكلام فى هذا القام قد تقدم في الوضع الشار اليه انها . 
( الخامس ) - الظاهر انه لا حلاف ف ان القاعد اذا تمكن من القيام لآر كو ع 
فائه جب عليه القيام ليركم عن قيام »لما تقدم من أن القيام للقارن ار كوع ركن تبطال 
راج ص كد (0)درم) در4)وزه) ورج الوسائل الباب وى من القرام 





4 0 لهل تجب اللمأنينة فى القيام لاركوع عند المسكن 408 جلم 
الصلاة بْركه عمد وسهواً وحينئذ فع القدرة عليه يجب الاتيان به . ١‏ 
والظاهر انه لا يجب الطمأنينة في هذا القيام لان وجوبها انما كان لاجل القراءة 
وقد انى بها » قال فى الذكرى : ولو خف بمد القراءة وجب القيام لاركوع وهل نب 
العلمأنينة في هذا القيام قبل الموى 7 قال الناضل لا تجب بناء على أن القيام انما تجهب 
الملمأنشة فيه لاج القراءة وقد سقطت . ومحتمل الوجوب (اأمااولا ) فلضشرورة كون 
الحر كتينالمتضادتين فالصعود والهبوط يبنهها سكونفيذيمى ماعاته ليتحقق الفصل بينعا . 
و ( اما ثانيا ) فلان ركوع القائم يجب ان يكون عر طمأئينة وهذا ركووع قائم . 
( واما مال ) فلان معسه يتيقن الخروج عن العبدة . اقول : فيه ما عرفت فى غير مقام 
معدم صلاحية امثال هذه التمخرجات لتأسيس حْ شرعي » ويزبده بيان ان الاول 
من هذه التعليلات خارج عن تل البحث » فان الكلام فى وجوب ذلا من حيث 
ترتب صحة الصلاة عليه لا من حيث حصول الفصل بين المركتين التضادتين . والثاني 
على تقدير أسليمه اما يبت في صلاة القائم واماى صلاة الجالس فيستاج الى دليل » 
وقباساحدها على الآخر قياس مع الفارق لا نالصورة القاس عليها حال اختيار والقيسة 
حال اضطرار . والثالك غاية ما .يفيده الاولوية والاستحباب دون الوجوب لانه نوع 
احتياط . ثم قال فى الذكرى : ولا يستحب اعادة القراءة هنا لمدم الام بتكرارها فى 
الركمةالواحدة وجوباولا ندبا . وهوجيد . ثم قالولو خف فر كوعه قاعدا قبل المأ ئيئة 
وجب له بان يرتفع منحنيا اللىحد الرآكم وليسله الانتصاب لثلايزيد ركوعا ثم بأني 
بالذكر قأما لانه لم يكن اكه 4 فان جز نا بالتسبيحة الواحدة ل يبز البناء هنا لعدم سبق 
كلام تام إلا اننقولهذا الفص للايقدسبالوالاة » واناوجبنا التعدد الى بما بق قطم) . ولو 
خف بعد العلما نينةقام للاعتدال من الركوع وجبت الطمأنينة في الاعتدال , ولو خف بعد 
الااعتدالمن الر كوع قبل المأ نينةفيهقام ليطن . ولوخف بعد الملا نيئة فى الاعتدالةالاقرب 
وجوب القيام ليسجد عن قيام كسجود القئم » وفي وجوبالملا نينتفيهذا القيام بسدإلا إذا 





جه ( لو يزعن القعود بالكلية ملى مشطجما )) ال هلا 
علاناه بتحصيل القصل الظاهر بان الحر كتين فتتجب الطلأ نيئة : انتغى : وفى كثير من 

هذه | أواضع اشكال لعدم الدليلالواضح فيبا كا لا يخ علي التأمل إلا انه يمكن اندراجبا 
حت القواعد القررة فى امثال هذه القامات . واللَه العالم . 

( السألة الرابغة ) - لو جر عن القعود مستقلا فاله بقمد معتمداً أو منحتياً 
ومع العجز عن ذلا فانه يصلٍ مضّطجعا مقدما للجانبالاعن على الايسر وقيل بالتخيير 
بينها » ومع العجز عن المانيين يصلي مستاقياً . 

وتفصيل هذه الخلة انه لا خلاف بينهم فى انه لو جز عن القعود مجميع وجوهه 
المتقدمةفانه ينتقل الى الاضطجاع ؛ ويدل عليه زيادة على الاتذاق عدة من الروايات : 

منها ‏ ما تقدم )١(‏ من الروابات التي فىتفسير قوله عز وجل : « الذين يذ كرون 
اله قيام) وقعوداً وعلى جنوبهم » . 

ومنها ‏ ما رواه الشيسخ في الوثق عن سماعة (؟) قال : « سألته عن امرض 
لا يستطيع اللوس قال فليصل وهو مضطجعوليضع على جببته شين اذا سجد فانه يجزى” 
عنه ولن مكلف ال ما لا طاقة له به» . 

وعن عمار فى اللوئق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (*) قال : « الريض اذالم 
يقدر ان يصلي قاعداً كف قدرصلىأما أن بوه قوق اعاء » وقال يوجه كا يوجهالرجل 
في مده وينام على جنبه الامن ثم يومى" بالصلاة فان لم يقدر أن ينام على جنبه الابمرك 
فكيف ما قدر فانه له جائئز ويستقبل نوج القبلآثم يومى بالصلاة اجاء » . 

وروى الحقق فى العتبر قال : « روى اصحابنا عن ماد (4) عن الي عبدالله 
( عليه السلام ) قال المريض اذا لم يقدر ان يصليةاعداً يوجه كا بوجه الرجل فى هده 

وينام على جانيه الايعن ثم بوى بالصلاة قان لم بقدر علىجانبه الامن فكيف ما قدر قانه 

() سوه 022 (9) وز الوسائل البإبمنالقيام 
(و) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من القيام 





هبو 0 الإلوعيز عن القعود بالكلية صلى مضطجمًا ) - 


جائز ويستقبل بوجمه القبلة ثم بومى” بالصلاة ايماء » وهذا الخبر نقله ايضا الشبيدان في 
الأكرى والروض . 

وظاهر الفاضل الحراساتي في الذخيرة ان هذه الرواية رواية عمار الذكورة وان 
الحقق في المعتبر أسندها الى ماد وتبعه الشبيدان » حيث قال بعد موثقة عمار المل كورة: 
وفي تن هذه الرواية اضطراب ونقاها في المعتجر بوجه آخر وتبعه على ذلك الشبيدارن 
وهو هذا «المريضاذا لم يقدر انيصبيقاعداً بوجه كايوجه الرجلفق أده » وهيعلى هذا 
الوجه تسم من الاضطراب واسندها ال ىماد وي كذلك فى بعض نسخ التبذيب . انتعى 

وظئي بعد ما عخله وما ادري ما الحامل له على ذلك مع ان المحقق في الممتير 
كثيرنا ما ينقل اخباراً زائدة على ما فى الكتب الاربعة من الاصول التي عنده . وما 
ذكره من التعلل بالاضطراب وانه برواية المحقق تسل من الاضعاراب فلا عذفى على المتتيع 
لروايات عمار ما في كثير منها من الغرائب والاضطراب ك نبينا عليه فى غير .وضع مما 
تقدم , ونسخ المعتهر وكذا كتابي الشبيدين متنقة على ماد دون عمار . وبالجلة مالظاهر 
عندي أنها رواية مستقاة متنا وسنداً . 

وروى الصدوق مرسلا عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ قال : « قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) المريض يصلي قاما فان لم يستطم صلى جالسا فان لم 
إستطم صلى على جنبه الاعن فان لم يستطع صلى على جنبه الايسر فان لم يستطم استلق 
وأومأ أعاء وجعل وجبه تحو القبلة وجعل سجوده اخفض من ركوعه 6 . 

وروى فى الكاني عن مد بن ابراهم عن من حدثه عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (:) قل : « يصلي المريض قائما فان لم بقدر على ذلك صلى قاعداً فان لم يقدر 
صلى مستلقياً يكبر ثم يقرأ فاذا اراد الركوع غمض عينيه ثم سبح ثم يفتح عينيه ويكون 
فتح عينيه رفم رأسه من الركوع فاذا اراد ان يسجد نمض عينيه ثم يسبح فاذا سبح فتح 

(1) و(؟) الوسائلالباب ١‏ منالقيام . والرواية (,) جادية على الوافىدون الوسا ل واامكاق 





جم زهل بتخير في الأضطجاع بين الجانين ؟4 2 سدم 

وروى ف التبذيب سنده عن تمد بن أبرأهم عن من حدثه عن أني عبدالله 
( عليه السلام ) ورواه في الفقيه مرسلا عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال * 
د يملى المريض قاتما فان لم بقدر علىذلك صلى جالسا فان ل يقدر على ذلك صلىمستلقيا 
يكبر ثم يقرأ فاذا اراد الركوع غمض عينيه ثم يسبح فاذا سبح فتح عينيه فيكون فتح 
عيئيه رفم رأسه من الركوع فاذا اراد ان يسجد نض عينيه ثم يسبح فاذا سبح فتح 
عيليه فيكون فتتح عينيه رفع رأسه من السجود ثم يتشهد وينصرف » . 

وروى الصدوق فى كتاب عيون أخبار الرضًا عن عبدالسلام بن صالح الهروي 
وباسانيد ثلاثة اخرى عن الرضا عن ابائه ( علييم السلام ) (؟) قال :. « قال رسول الله 
( على الله عليه وآله ) اذا لم يستطم الرجل ان يصلي قاما فليصل جالس) فان لم يستطم 
فليصل مستلقيا ناصبا رجليه حيال القبلة يونى" اماء » . 

وقال فىكتاب دعام الاسلام () 9 ؤروينا عن جعفر بنشمد عن يانه عن علي 
( عليهم السلام ) ان رسول الله (صلى الله عليه وآ له ) سثل عن صلاة العليل فقال يصلي 
قاما فان لم يستطم صلى جالسا ... الىانقال فان ل يستطع أن يصلي جالس صلى مضطجها 
ل+نبه الابمن ووجبه الى القبلة فان لم يستطع أن يصلي على جنبه الامن صلى مستلقيا 
ورجلاه مما بلي القبلة يوي أيماء » . 

وبالجلة فان الأخبار وكلام الأصحاب متذق على الانتقال الى الاضطجاع يعد 
تعذر القمود واما الثلاف ف الموضعين المذ كورين فى كيفية الاضطجاع التي ينتقل اليبا 
فظاهر الأخبار كا عرفت وظاه ركلام جملة من الإصحاب التخيير بين الاضطجاع على 
الجانب الامن والجانب الابسر وبه صرح الشييخ فى هوضع من المبسوط وهو ظاهر 
زم) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من القيام 





اخ ب ) الاخبار الدالة على الاستلقاء لعك تمثر الجاوس ( ج م 


احقق في الشراثم والنافع والعلامة في الارشاد . 
وقال في الممتعر ؛ ومن تجز عن القعود صلى مضبطجما على جانيه الاعن مومئا وهو 
مذهب علمائنا , ثم قال ؛ وكذا لو عبز عن الصلاة على جانبه صلى مستلقيا . ول يذكر 
الجانب الاسر ) وجوه فى المنتهى . وظاهرها تعيين الجانب الامن خاصة . 
وقال العلامة فالتذكرة بعد ان ذكر الامطجاع علىالجانب الاعن : ولواضطجع 
على شقه الايسر مستقيلا فالوجه الجواز . وظاهره التخيير أيضًا ويه قطع ف النهاية لسكنه 
قال ان الامن اقضل . 
وجزم الشبيد ومن تأر عنه بوجوب تقديم الامن على الابسر وهو الاظبريحمل 
مطلق الأخبار على مقيدها » ويدل على ما قلناه صربحا مرسلة الصدوق عنالابي ( صلى 
الله عليه وآله ) وهو ظاهر ردابتي عمار و-ماد المتقدمتين » ودعوى الانحاد سيد كا 
عرفت » والتقريب فيها ان ظاهر قوله ( عليه السلام ) « فانلم يقدر على جانبه الاعن 
فكيف ماقدر » وأن كان يقتضي استواء الاستلقاه و الاضطجاع على الابسر عند تعذر 
الامن إلا ان قوله « ويستقبل وجبه القبلة © بدل على الانتقال الى الايسر لان به 
محصل الاستقبال بالوجه حقيقة دون الاستلقاء . واماما في بقية رواية عمار من التبافت 
كفي كثير من روأياته فلا يضر بعد ظبور المطاوب منها . 
وبذلاك يظبر ضعف القول بالتتخيير استناداً الى اطلاق بعض اخبار المسألة » 
واضعف منه قول من اقتصر على الجانب الاعن ثم الاستلقاه مع تعذره ولم يذكرالجانب 
الابسر يا هو ظاهر الفاضاين فى المعتهر والمنتعى وان دل عليه الخبر المتقدم نقله عن 
كتاب دعام الاسلام » إلا انه معارض عا نقلناه من الأخبار الثلاثة مضافا الى ما عرفت 
من عدم الاعماد على اخبار السكتاب المذكور وان صلحث لاتأسد . وبالجلة فان فيه الغاء 
هذه الأخبار التي ذكر ناها . 
بتي الكلام فى الاخبار الدالة على الاثتقال الى الاستلقاء بعد تمذر الجاوس , 








ج ( الاعاء بالرأس في حال الاضطجاع والاستلقاء) س إلا 


قال في الممتبر عد نفل رواية جاد المتقدمة : ولي دواد ممد بن أبراهم عن من حدثه 
عن اني عبدالله ( عليه السلام ) ثم ساق الخبر كا قدمناه »ثم قال وهذه تدل على انتفاله 
بد السجز عن الصلاة قاعداً الى الاستلقاء لكن الرواية الاولى أشبر واظبر بي نالاصحاب 
لانها مسندة وهذه تجبولة الراوي . وقال في المدارك : وريا وجد في بعضها اندينتقل الى 
الاستلقاء بالعجز عن الجاوس وهو متروك . انتهى . 
وبالجلة فان هذه الأخيار لا قائل بها ويؤيد ضعفها والاعراض عنها انها مخالئة 
لظاهر الآية اعني قوله سبحانه « الذين يذكرون الله قيام) وقموداً وعلى جنوبهم » (1) 
التي قدمنا تفسيرها بالاخبار الدالة علىالتفصيل بالصلاة قاما او اعد ان ضعف عن القيام 
أو.على الجنب أن ضعف عن القعود » ومن الظاهر عدم دخول ااستلق في ذلاك . 
والاظبر حمل هذه الاخبار على التقية (؟) كا صرح به شيخنا المجلسي في البحار 
و بذلاك ايضًا صرح الفاضل الخراساني في الذخيرة فقال بعد ذكر خبر عمار ومرسلة جمد 
ابن ابراهيم : والجع بين الروابتين حمل الرسلة الذكورة علىالتفية غير بعيد . انتهى 
وبذلك يظبر لك قوة ما اخترناه . 
وتمام.التحقيق في القام يتوقف على بيان امور : (الاول) الشبور أنه يجب الاعاء 
في حااتى الصلاة مضطجماً على جنبه او مستلقيا يالرأس ان امكن وإلا فبالعينين لكل 
من اركوع والسجود . 
() سورة آل عيران الا ية8م1 
(؟) قال فى بدائع الصنائع ج و ص م١‏ : فاك مجر عن القعون ستلقى ويوى”" 
اعماء ... الى ان قال وما ذكرناه هو المشبور من الروايات » ثم نقل رواية عن ابن عمر 
عن الى ( ص ) تدل عل ذلك وعلله ياعاء المستلقى برأسه الى البلة بخلاف ما اذا صلى 
على الجنب فانه يتحرف عنها ولا يحوز ذلك من غير ضرورة ؛ ثم قال وروى شمرآن بن 
حفص قال : , مرضت فمادق رسول الله (ص) فقال صل قاىاً فان لم تستطع فقاعداً فان 
لم تستطع فعلل جنيك توي" اعاء » وبه اذ ابراهم النخعي والشافعي . 





سم و ةي لس | الاعاء بالعيئين مع العجز عن الايماء بالرأس ) 3 م 


ك١‏ كان الاعاء بالرأس فليكن الأعاء لاسجود اخفض من الركتوع 3 تقدم في 
عمرسلة الفقيه عنه ( على الله عليه وآله ) . 

وروى ف الفقيه مرسلا )١(‏ قال : « قال أمير اأؤمنين ( عليه السلام ) دخل 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) :لى رجل من الا نصار وقد شبكته اليج فقال بارسولالله 
( صلى الله عليه وا له ) كيف اصلي 7 فقال ان استمطامتم أن تجلسوه فاجلسوه وإلا فوججوه 
الى القبلة وهروه فليوجى" برأسه اماه ويه لالسجود اخفض منالركوع وان كانلايستطيع 
ان يقرا قاقرأوا علده وأ"كموه 64 . 





وروى في الكاني فى الضحيح أو الحسن عَن لماي عن ابي عدالله ) عليه 
اعاء » وان يضع .جبرته على الأرض احب الي ». 

دروى ف الفقيه والتبدب عن أبراهيم بن أبي زياد الكرشي م( قال 0 قلت 
لابي عبدالله ) عليه السلام ( رجل شيخ. كير لا إستطع القيام الىالخلا, لصمقه ولا عكنه 
اركرع والسجود : فقال وى برأسه ابماء وأن كان له من يرفع الثرة اليه فليسجد 
فان لم يمكنه ذلك فليوى" برأسه نحو القبلة ايماء ... الحديث » . 

واما أنه مع الجر عن الاءاء بالرأس فبالعينين وهو عيارة عن تفميضها حال 
الركوع والسسجود يا تقدم فى مرسلة تمد بنابراهبم برواية المشايخ الثلاثة (+) إلا انف 
موردما الاستلقاء و٠ورد‏ الاعاء بالرأس ف الروايات المتقدمة الاضطجاع على احدالجا نيان 
مع عدم امكان الاماء بالرأس من المضطيع فانه لا مندوحة عن الانتقال الى الايماء 
بالعينين . ولءل الأخبار اما خر جت مخرج الغالب من انالنام على احد جئبيه لايصعب 
عليه الاعاء برأسه والمسستاق ازيد الضعف لا بمكنه الانهاء بالرأس . 

() د(؟) و(م) الوسائل الباب ١‏ من القيام ر؛) هكذا المبارة فى النسخ 





جم ( او قدر المريض على رفع موضع السجود وجب 4 - إلم ب 





( الثاني ) - الظاهر انه لا خلاف يينهم فانه لو قدر اأريض الذي فرضهالاعاء 
بالرأس سواء كان جالسا او مضطجماً على رفع موضع السجود والسجدة عليه وجب ذلا 
لصدق السجود عليه شرعا وان تعذر بعض شروطه للضرورة » قال فى المدارك : واما 
جز ئ الاعاء اذا ا يمكن أن يصير بصورة الساجد بان يجمل مسجده على 0 هتفع 
يضع جببته عليه . وقال ف الذكرى :ولو امكن تقر يب مسجد اليه ليضع عليه جيبته ويكون 
بصورة الساجد وجب . 

ويدل عليه رواية الكرخي المتقدمة وكذا صحيحة الحلي او حسنته التقدمة فان 
قوله ( عليه السلام ) 2 وان يضع جبيته علي الارض » اعا هو برفع مأ يسجد علية » فان 
مورد الخبرمن تعذر عليه الستجود وكان حكه الاعاء » واأراد بالارض شي" منها يرفع اليه 

وما رواه الشبخ في الحسسن عن عبدالر-مان بن الي عبدالله عن ابي عبدالله (عليه 
السلام ) )١(‏ قال : «لا يصلي على الدابة الفريضة إلا مريض يستقبل به القبلة وتجرئه 
فائحة السكتاب » ويضع وجبه فالفريضة على ما أمكنه منشي" وبوى' فياانافلة أعاء» . 

وما روآه الشيسخ في الصحيح عن زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال 
« سألته عن اأريض فقال يسجد على الارض أو على المروحة او على سواك يرفعه وهو 
افضل من الاماء » انما كره من كره السسجود على المروحة م ناجل الاوثان التي كانت تعيد 
مندونالله وانا ل نعيد غيرالله عز وجلقط فاسجد علىااروحة أو علىيعوداوعلىسواك » 

وعن الي بصير (*) قال : « سألته عن اأريض هل يسك له المرأة شيك إسجد 
عليه 7 قال لا إلا ان يكون مضطراً ليس عنده غيرها وليس شي" مما حر الله إلا وقد 
احله أن اغطر اليه 6 . 

( الثالث ) - هل يجب أن يض على جبيته شينًا حال الاعاء أو يستحب 7 
(و) الوسائل الباب وى من القبلة (ب) الوسائل الباب و؛ من ما يسجد عليه 
(م) الوسائل الباب ١‏ من القيام 
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قيل بالاول لظاهر ما رواه الشبخ ف الموئق عنسماعة )١(‏ قال : « سألته عر:. 
المريض لا يستطيع الجاوس + قال فليصل وهو مضطجع وليضم على جببته شيئا اذا سجد 
فانه جرزى عنه ولن يكلف الله مالا طاقة له به » . 

ومارواه الخيري في كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن المسسن عن جده علي 
ابن -جعفر عن ايه موسى (عليه السلام) () قال ؛ « سألته عنالر يض الذيلايستطيع 
القمود ولا الاعاء كيف يصلي وهو مضطجم ؟ قال يرقم مروحة الىوجبه ويضععلى جبينه 
وكير هو .. احديث » . 

قال فىالذ كرى بعد ثقل مولقة معاعة : قات عكن أن يراد به مع اعياده علذاك 
الى" وهذا لاريب فى وجوه » ويمكن ان يكون على الاطلاق اما مع الامماد فظاهر 
وأما مع عدمه فلان السجود عبارة عن الاحناء وملاقاة الجببة ما يصمح السجود عليه باعتماد 
فاذا تمذر ذلاك وملاقاة المبهبة #كنة وجب #صيله لان اليسور لا يسقط بالمعسور (*) 
فان قلنا به أمكن انسحابه فى الستلق . انتهى . 

اقول : لان ان .ورهجالوثقة المذكورة و كذا الرواية الثانية اما هو وضع 
7 على الجببة لا وضع اللمبرة على شي والاعماد انما ينم مع الثاني لا الأول , 

وظاهر السيد في المدارك الاستحباب فانه قال بعد ان ذكر حسنة الحلبي المتقدمة 
لاشتملة على قوله : « وأنيضم جببته على الأرض احب الي » ما لذظه : ويستفاد منهذه 
الرواية استحباب وضع الجبية على ما إصح السجود عليه حال الاعاء » ويدل عليه ارضا 
صحيحة زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) ثم ساق الرواية التقدمة » ثم قال : وقيل 
بالوجوب لان السجود عبارة عن الانحناء » ثم ذكر تعليل الذكرى التقدم ثم قال 
وبؤيده مضمرة معاعة » ثم قال وف التعليل نظر وف الرواية ضعف إلا ان العمل بما 

(م) عوائد النزاقيص وم وعناوين مير فتاح ص4١‏ عزعوالىاالئالى عن عل( ع) 
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تضمئته احوط . انتعى . 

اقول : انت خبير بما ذكرناه ان الكلام هنا بقع في مقامين ( أحدها ) وضع 
الجبية على ما يصح السجود عليه , و ( الثاني ) وضع ما يصح السجود عليه على الجببة كي 
اشر نا اليه في المقام من الصورتين الذكورتين » وار الصورة الاولى تتعين وتجب مع 
الامكان يا عرفت ومحل الخلاف اا هو الثانية » وحسنة الحابي وصحيحة زرارة 
المذكور تان موردها الصورة الاولى لا الثائية يا يظبر م كلامه غابة الامى انها ليستا فى 
الصمراحة مثل رواية اللكرنبي وحسنة عبدالرمان بن ابي عبدالله البعري . 

والظاهر ان السيب فى حمله لما على ما ذكره 0 ما صرح به فى صدر البحث ا 
قدمنا نقله عنه من أنه متى إمكن ان يرفع له شيئا بسجد عليه فلايجوز له الاماء وهاتان 
الروابتان ريما ظبر منهماالتخبير مع أستحباب وضع المببة على الارض لقوله فى الاولى 
« احب الي » وف الثائيه « وهو افضل من الاعاء » وحينئذ فلا يصح -ملها على امكان 
رفع شي' يسجد عليه لان ذلك واجب البئة فيتعين -هلعا على وضع شي" على الجيبة كي 
تضّمنته مولقة سماعة . 

وفيه ان هذه العيارة كثيراً ما برى بها في مقام الوجوب كا قدمنا الاشارة اليه 
فى مبحث الاوقات في معنى قوطم ( عليهم السلام ) )١(‏ « ان الوقت الاول افضل » 
من انه لا يستلزم حصول فضل في الوقت الثاني » فعنى كون الصلاة بهذه الكيفية احب 
اليه وافضل ليس على معنى التنضيل » وهو كثير في السكلام كقوهم « السيف امفى 
من العصا » وقوله تعالى : « ما عند الله خير من البو ومن التجارة © (؟) ولااريب فى 
كون الواجب احب وافضل . 

ويؤيد ما ذكرناه ان مورد الخبرين كا عرفت هو ان يضم جببته على الأرض 
ويسجد على الأرض أو على مروحة أو سواك والوضع على الارض والسجود يقتضي 





س هه - لمن تجدد ل العجز هل يقرأ فيالانتقال الى الادنى 19 جلم 
الاعماد غالا ؛لاانه يضع الارض اوالمروحة والسواك على جببته كا هو مدلول موثقة 
تعاعة واحدها غير الآخر . 

وبالجلة فالظاهر من الخبرين انما هو ما فلناه مر:_ جعلها من ادلة المسألة التي 
لا خلاف فيبا وهو وجوب رفع ما يسجد عليه اذا امكن” كا هو ظاهرها » وما يتوثم 
من منافاة تملك العبارة فيندفع ا ذ ؟ ناه ومثله فى الاخبار غير عزيز . 

واماما ذه فى الذكرى ف موثقة سماعة أولا مناحمال هلها على الاعاد على 
ذلك الشي" فبعيد جدا يا عرفت وائما ممناها الظاهر هو وضع شي" على الجببة . 

بق الكلام في توجيه وجوت ذلك بالتقريب الذي ذكره فانه محل اشكال لعدم 
ثبوت الخبر الذي ذكره » فانا لم نقف عليه مسنداً في كتب الاخبار وانما يتنلقله الفقباء 
في كتب الفروع مع ما فيه من الاجمال المافع من الاستناد اليه فى الاستدلال . 

وبالجلة فالواجب من السجود يقينا هو الاتحناء الى ان يضع جيبته على الارض 
باعماد ومع تعذر هذه السكيفية فاتجاب غيرها يحتاج الى دليل . نعم قام الدليل صورة 
ما أذا امكن ان يرفع اليه شي" يسسجد عليه ما قدمنا ذكره في الاخبار وبق الباتي و بذاك 
يظبر حمل الرواية على الاستحباب . والله العالم . 

( السألة الخامسة ) - قد صرح الاصحاب بانه لو تجدد عيز القام قمد ولو 
مجددت قدرة العاجز عن القيام قام وتغصيل هذا الاجمال بقع فى مقامين : 

( الاول  )‏ أن من كان يصلى قانم) فتجدد له السجز عن القيام قمد ومن كان 
يصلي قاعداً فتجدد له العجز عن القعود اضطجع » وبالجلة فكل من مجدد له العجز فى 
عرتية عليا انتفل الى ادناها . 

ثم انه متى كان مجدد العسجز قب لالقراءة فانه يقرا قاعداً وان كان فى اثناء القراءة 
فلا اشكال فى انه يبني على ما ال بهمن القراءة حال القيام . 

راما الاششكال فى انه هل يقرأ فى حال الا نتقال ام لا ؟ وجبان بل قولان » 
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ظاهر المشبور الاول وعللوه بالحافظة على القراءة ف المرئية المليا مها امكن لان حالة 
الهوى اعلى منحالة القعود فتكون اولى بالقراءة لكونها اقرب الى ما كان عليه . وقيل 
بالثاني لاشتراط القراءة بالطمأنينة والاستقرار فيترك القراءة الى ان ,ستقر . 

والشبيد قد وافقالمثهور في سائر كتبه إلا انه استشكل ف الذكرىفقال : يقرأ 
في انتقاله الى ما هو ادنى لان تناك الحا ل اقرب الى ما كان عليه . ويشكل بان الاستقرار 
شرط مع القدرة ولم يحصل وتنبه عليه رواية السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
« فى المصلى يريد التقدم ؟ قال يكف عنالقراءة فى مشيه حتى بتقدم ثم يقرأ » وقد عل 
الاصحاب عضمون الرواية . انتهى . 

واجاب ني الروض عن ذلات بانالاستقرار شرط فالقراءة مع الاختيار لامطلقا 
وحصوله بعد الانتقال الىالادتى يوجب فوات المالة العليا بالسكلية وعلى تقدير القراءة 
يفوت الوصف خاصة وهو الاستقرار وفوات الوصف اولى من فوات الموصوف والصفة 
او الموصوف وحده » وقد تقدم الكلام على نظيره في ما أو تعارض الصلاة قام) غير 
مستقر وجالساً مستقراً . واما الرواية فعلى تقدير الالتفات اليها لا حجة فيبا على محل 
العز اع بوجه لان الحالتين متساويتان في الاختيار مخلاف المتنازع . انتعى . 

اقول : لااريب ان المسألة خالبة من النص واثبات الاحكام الشرعية بمثل هذه 
التعليلات قد عرفت ما فيه فى غير موضع مما تقدم » إلا انا نقول علىسيل اجاراة معرم 
بناء على قواعدهم ان قول شيخنا في الروض بان الاستقرار شرط ف القراءه مع الاختيار 
صحيح » وهو هنا كذلك ايضًا فان الاضطرار اما تعلق هنا بالانتقال من حال القيام الى 
حال القعود والشارع قد جعل القعود ععزلة القيام » واما بالنسبة الى القراءة فالواجب ان 
يرأعى فيها شرطها وهو الاستقرار والطمأئينة فينبئي ان يرك القراءة بعد الانتقال حتى 

يستقر جالسا . وما علاوا به الوجوب فيحال الانتقال ‏ منان حال الموى اعلى من حال 
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القمود فيكون اولى بالقراءة ‏ عليل اذ الواجب عندنا في تأسيس الاحكام الشرعية هو 
الاعماد على النصوص الملية دون التخريجات المقلية . وما ذكره هبئا فى كلامه على الشبيد 
منان الاستقرار وصف لاقراءة حسيا قدمه ف المسألة التى اشار اليها قد بينا ضعفهفيتاك 
المسألة وقلنا ان الاستقرار واجب من واجبات الصلاة وان قارن القراءة اوالقيام ونموها 

قالوا : وان كان بعد الفراغ منالقراءة ركع جالسا وان كان فيا ثناء الر كوع فان 
كان بعد الذكر جلس مستقراً لافصل بينه وبين السجود بدلا عن القيام من الركوع 
وان لم يمكنه رفع رأسه فيحالة هويه » ولو كان قبل الذكر نفياركوع جالسا او الاجئزاء 
ما حصل من الركورع وجبان مبنيان على ان الركوع هل بتحقق جرد الاتحناء الى ان 
يصل كفاه ركئتيه والباقي من الطمأئينة والرفع افعال خارجة ‏ والاصح ارك «سمى 
اركوع بتحقق جرد الاتحناء المذكور فلا يركع جالسا مرة أخرى لثلا يازم زيادة 
الركن » الى خير ذلك من الفروع التيرتبوها . وانما ذكرنا ما ذكرناه انموذجّ من كلامهم 
ومن اراد عزيد محقيق اكلاميم والرجوع الى نقضهم في ذلك وابرامهم فليرجع الى 
مطولاةمم ( رضوان الله علييم ). 

( الثاني ) - ان مر كان يصلي قاعداً مثلا فتجددت له القدرة علىالقيام أو 
لديا فتجددت له القدرة على الجاوس وهكذا من كان في حالة دنيا وقدر على حالة 
عليا » قلوا انه ينتقل اليها تاركا لاقراءة ان كانت القدرة فى اثنائها او قبلها لانتقاله الى 
الحالة العليا ويينى على ما قرأ فى الحالة الدنيا » وقيل يجوز الاستئناف بل هو افضل لتقم 
القراءة متتالية في الحالة العليا . وشكل باستازامه زيادة الواجب مع حصول الامتثال 
وسةوط الفرض عااني بهاولا . 

ولو خف بعد القراءة وجب القيام لابوى لاركوع ليركم عن قيام لما تقدم من ان 
القيام الركني انما يتحقق مع اتصاله بالركوع . 

اقول : وقد تقدم الكلام في وجوب الطمأنينة فى هذا القيام وعدمه وا نالاظهر 
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العدم وخالف في ذلك الشبيد في الذكرى وقد تقلنا كلامه وبينا ما فيه . 
قالؤا : ولو شف في الركوع قبل الطمأنينة وجب | كاله بان يرتفع منحنياً الى حد 
الرأكم و ليسله الانتصاب لثلا يزيد ركتائم بأتي بالكر الواجب مناوله وان كان قدالى 
ببعضه بناء على الاجتزاء بالتسبيحة الواحدة فلا يجوز البناء على بعضها لعدم سبق كلام 
تام » ومحتمل ضعيفا البناء بناء على أنهذا الفصل يسير لا يقدح فيالوالاة . راو اوجبنا 
تعدد التسبيح ركان قد شرع فيه فان كان اثناء تسبيحة أستأنةباما م وان كان بين 
تسبيحتين الى عا بق واحدة كأن أو اثنتين . 
ولوخف بعد الذكر فقد ثم ركوعه فيقوغ معتدلا مطمئنا . ولو خف بعدالاعتدال 
من الركوع قام ليسجد عن قيام ثم ارت لم يكن قد اطمأن وجبت في القيام وإلا كفى 
ما يتحقق به الفصل بينالحر كتين التضادنين . 
اقول : واكثر ما ذكروه في هذا المقام لا يمخرج عن الةواعد الشرعية والضوابط 
الرعية ولا بأس بالعمل به . والله العالم . 
( السألة السادسة  )‏ من الستحبات فى هذا القام أما بالنسبة ال ىالقائم قامور : 
( منها) ان يغرق الرجل ببن قدميه من ثلاث اصابع الى شبر وقد تقدم السكلام 
ف ذلك في البيان المتعلق برواية حماد في اول المقصد » وام! المرأة فانها تجمع بين قدميبا 
كا تقدم فى رواية زرارة في الموضع المشار اليه . 
و (منها ) ان يستقيل باصابع رجليه مما القبلة يا تضمنته رواية ماد المدكورة 
و (منها) ان يرسل يديه على ذيه مضمومة الاصابع لقول حاد في خيره 
« فارسل يديه جميعاً على قذيه قدا ضم اصابعه ... الحديث »© وظاهره ضم الابيام الى 
الاصابع » وفى صحيح زرارة المتقدم ثمة « واسدل منكبيك وارسل يديك ولا تشبك 
اصابمك وليكونا على فيك قبلة ركيتيك » واما المرأة انها تضم يدها الى صدرها 
لكان تدبيها كا تقدم في رواية زرارة امشثار اليها . 
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و(منها ) اقامة نحره لا تقدم (١)فيمرسلة‏ حريزالواردة فيتفسيرقوله عز وجل 
« فصل اربك وانحر » قال : « النحر الاعتدال في القيام ان يقي صايه ونحره »© وفقل 
عن اليالصلاح انه يستحب ان يرس ل ذقنه الى صدره حال القيام والخبرالمذ كور حسجة عليه . 

و ( منها ) النظر الى موضع سسجوده نظر شم وخضوع لا نظر تحديق اليه لقوله 
( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة المتقدمة في صدر المقصد « وليكن نفارك الى «وضع 
سجودك » وقوله ( عليه السلام ) في كتاب الذقه الرضوي (؟) « ويكون بصرك في 
موضع سجودك ماددث قام) » . 

و(منها) ما ذكره الشهبد في النفليةوهوعدم التورك وهو الاعمادعلى احدى الرجلين 
تارة وعلى الاخرى اخرى » وعد فى الذكرى فى المستحيات أن بشت على قدميه ولا 
6 عمرة على هذه وعية على الاخرى ولا يتقدم مرة ويتأشراخرى قال قاله الجبني : 

اقول : و يدل عليه قوله ( عليه السلام ) في كتاب الفقهالرضوي (")« ولا تنك '” 
عرة على رجلاك وهرة دلى الاخرى » . 

م أنه لا ينى انه قد تقدم ان مذهب الاصحاب وجوب الاعتاد على الرجلين 
وظاهره ان الاتكاء دلى احداها .:'ف للاعتاد عليها اذ الأتكاء هو الاعّاد لغة وعرقاء 
فكيف حكوا هنا بالكراهة ومقتضى ما ذكروه ثمة هو التحري لا السكراهة + مع انه 
قد تقسدم خير ابي -هزة الدال على أن علي بن المسين ( عليها السلام ) كان يطول 
القيام بتو كا مرة على رجله انمنى ومرة على رجله اليسرى . 

و ( منها) لزوءالسمث الذي بتوجه اليه فلا بلتفت الىاحد الجانبين لما روى عنه 
( صلى الله عليه وآله ) (:) من قوله 9 اما مخاف الذي حول وجبه فيالصلاة ان يحول الله 
وجبه وجه مار : 6 قال شيخنا الشبيد الثاتي في شرح النفلية ووجه التخويف العظيم ان 
الغرض من الصلاة الالتفات الىالله تعالى والملتفت فيها عينا وثمالا ملتفت عن اللّهوغافل 


رحا ص هد (»)ورس)صبا (ح)البحارج م١‏ الصلاةص ٠.١‏ 





جم ما يستحب فى القيام للصلاة ) فوس 





عن مطالعة انوا ركيريائة ومن كان كذلاك فيوشك أن تدوم تلاك الغفلة عليه فيتحول 
وجه قلبه كوجه.قلب الخار فى قلة عقله للامور العلوية وعدم اكرامه بشي" من العاوم 
والقرب من الله تعإلى . 

و (منها ) ما ذكره الصادق ( عليه السلام ) في خبر ابان ومعاوية بن وهب وهو 
ما رواه امشايغ الثلاثة ( عطر الله مراقدمم ) فالصحييح عن ابان ومعاوية بزوهب )١(‏ 
الا د قال انو عبدالله ( عليه السلام ) اذا قت الى الصلاة فقل الهم اني اقدم اليك مدا 
(صلى الله عليه وآله) بين يديحاجتى وانوجه به اليك فاجعاني به وجب عندك فى الدنيا 
والآخرة ومن المفريين واجءل صلاني به مقبولة وذنبي به مغقوراً. ودعالي به مستجابا 
انك انث الخقور اأرحم » . 

وروى في الكاني عن اسهد بن شمد البرقي عن بعض اصحابنا رمه (؟) قال : 
« تقول قبل دخولك ف الصلاة للبم الي افدم ممداً أيه ك ( صلىالله عليه واله) بين 
بدي حاجتي والوجه به اليك في طلبي فاجعاني به دجما فيالدنيا والآخرة ومن القريين 
الليم اجء لصلائي بهم ٠قبولة‏ وذني بهم مشفوراً ودعاني بهم مستجابا با أرحم الراحمين » 

وروىالشيخ في التبذيب عن صفوان لجال (*) قال : « شهدت ابا عبدالله ( عليه 
السلإم ) استقئل القبلة'قبل التكبير فةال اللهم لا تؤسني من روحك ولا تقنطني من 
رحمنك ولا نؤءنى مكرك فانه لا يأمن مكر الله إلا القوم الهاسرون (4) . قلت ملت 
فداك ما سعمت بهذا من احد قبلاك : فقال.انمن أكبر السكبائر عند الله اليأس من روح 
اله والقنوط من ر-هة الله والأمن من ذكر اللّه » . 

وروى في الكاقي عن علي بن النمان عن بعض أصحابه عن افي عبدالله ( عليه 
السلام ) (ه )قال : : « كان أمير الؤمنين ( عليه السلام ) يقول من قال هذا القول كان 
ارامكي) ( و 7 وزه) الوسا وزه) الوسائل الباب ١5‏ منالقيام : والرواية رع الكليى لا الششيخ 
5 فى الوسائلوالوافىيابالقيام الىالصلاة (؛) سور: الاعراف»ء الايقبي م فلا يأمن ٠٠‏ , 





مسا اميه لم ( ما يستحب في القيام لاصلاة ) جم 
مع جمد وآل مد ( صلى الله عليه وآله ) اذا قام من قبل أن يستفتح الصلاة : الهم أني 
اتوجه اليك بمحمد وآل مد واقدمهم بين بدي صلاتي واتقرب بهم اليك خاجمائي بهم 
وجيب فى الدنيا والآخرة ومنالقر يينانت منذتعلي معرفتهم فاخم لي بطاعتهم ومعرفتهم 
وولايتهم قانها السعادة خم لي با انك على كل شي" قدير ثم تصلي ... المديث » . 

و (منها )ما ذكره الرضا ( عليه السلام ) في كتاب النقه الرضوي (1) واسنده 
فى الذكرى الى الصدوق ومن الظاهر انه انما اخذه من المكتاب الذكور ء قال ( عليه 
السلام) : « اذا اردت أنثقوم ال ىالصلاة فلا تقم اليها متكا سلا ولامتناءسا ولامستمجلا 
ولا متلاهياً ولكن تائيها على السكون والوقار والتؤدة وعليك بالخشوع والخضوع متواضما 
له عز وجل متخاشعا عليك خشية وسماء الذوف راجيا خائنا بالطمأئينة علىالوجلوالذر 
فقف بين يدبه كالعيد الآبق الذنب بين بدي مولاه فصف قدميك وانصب نفسك 
ولا تلتنت مينا وثعالا وتسب لك تراه فان لم يكن تراه قانه براك » ولا تعبث 
بلحيئك ولا بشي من جوارحك ولا تفرقم اصا بك ولا نمك يدنك ولا تولم انك 
ولابئوبك , ولا قصل وانت متلم ولا يجوز للنساء الصلاة وهن متنقيات . ويكون 
بصرك في موضع سسجودك مادمت قاماء واظبر عليك المزع والهلم والخوف وارغب 
مع ذلاك الى الله ع وجل » ولانشى' مرة على رحلاك ومرة على الاخرى » وتصليصلاة 
مودع ترى انك لا تصلي | بدا » واعل انك بين يدىيالجبار ولا تعبث بشي" من الاشياء 
ولا حدث لنفسك وافرغ قلبك وليكن شلك فيصلانك وارسل بدي كالصقها بفخذيك 
قاذا افتتحت الصلاة فكير ... الى آخره » وأما بالنسبة الى القمود فقد تقدم فى | أوضع 
الرابع من المسألة اتالثة (؟) . والله العالم . 





(1) ص ب“ (5) ص سي 





ج44 ل( هل القراءة في السلاة ركن :) عن )ند 


الفصل الى ابسع 

فى القراءة والنظر في واحباتها ومستحباتها ولواحقها وحينئد فيجب بسط الكلام 
فيها فى محوث ثلاثة ( الاول ) فى واجباتها وفيه مسائل : ( الاولى ) لا خلاف نص 
وفتوى فى وجوب قراءة الجد عينا فى الصلاة الواجبة فى ركمتي الصببح واولي الصاوات 
الباقية » وعليه عمل الني ( صل الله عليه وآله ) والأممة ( عليهم السلام ) من بعده 
وبه استقاضت اخبارهم 1 

انما الحلاف في الركنية وعدمها فامشبور ‏ بلادعىعليه الشبخ ( قدس سره ) فى 
الخلاف الاجماع ‏ على العدم » وثقل فى المبسوط عن بعض اصحابنا القول بركنيتها . 

وبدل على الشبور ما رواه الكليي فى الكافي في الصحبح عن ممد بن مس عن 
احدها (عليا السلام ) )١(‏ قال : 9 انالهعز وجلفرضالركوع والسجود » والقراءة 
سئة فن ترك القراءة متعمداً اعاد الصلاة ومن نسى القراءة فقد نمت صلاته ولاشي” 
عليه » ورواه الصدوق في الصحيح عن زرارة عن احدها ( عليعا السلام ) مثله (؟) . 

وروى ف الفقيه فى الصحيح عن زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) () قال : 
دلا تعاد الصلاة إلا م ننفسة : الطبور والؤقتوالقبلة والركو ع والسجود» ثم قالالقراءة 
سئة والتشهد سنة ولا تنقض السنة القريطة » . 

وما رواه الشبخ فالصحبح عنمعاوية بن عمار ع نابي عبدالله (عليه السلام) (5) 
قال : « قلت الرجل بسبو عن القراءة فى الركتتين الاولبين فيدر فى الركتين 
الاخيرتين انه لم يقرأ * قال اتم الركوع والسجود ؟ قلت نعم . قال اني اكره ان اجعل 
آآخر صلاني اوها » . 
0 (0) و(؟) الوسائل الباب يم من القراءة 
() الوسائل الباب و من القراءة ‏ (4) الوسائل الباب .م من القراءة 





تافةات هل القراءة في الصلاة ركن 7 ) جم 





وعن الي بصير في اأوئق )١(‏ قال : « اذا نسىأن يقرأ في الاولى والثانية اجزأه 
أسبيح الكو والسجودء وان كانت الغداة فنسى أن يقرا فيا فلييض فيصلاته » الى 
غير ذلا من الاخبار الدالة على صحة العملاة مع نسيانها . 

وربما استدل على القول بالركنية عا رواه تمد بن «سلم في الصحبح عن ابيجعفر 
( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الذي لا يقرأ فايمة الكتاب في صلاته + قال 
لا صلاة له إلا ان يقرأ بها في جبر أو اخفات »6 وحملها الاصحاب على ترك القراءة عمداً 
جمعا بينها وبين ما تقوم من الاخبار . 

وعندي فى القام اشكال لم اعثر على من تنبه له ولا نبه عليه وهو أن الغرض 
الذي نجب اعادة الصلاة ببركه عمداً او نسيانا هو ما ثبت وحوبه بالكتاب العزيز 
وام ما ثبنت وجوبه بالسئة فبو واجب لا تبطل الصلاة ركه سبواً » وبذلك صرح 
الاصحاب واليه تشيرصحاح زرارة وسمد بن مس المتقدمات » مع انه قد ورد فىالقران 
العزبن ما بدل على الامس بالقراءة فى الصلاة كقوله عز وجل « فاقرأوا ما تبسر مر 
القران عل أن سيكون - مروضى وآخرون يضرلون في الارض ببتغون من فضل الله 
وآخرون يقائلون في سب لاله فاقرأوا ما تبسر منه واقيموا الصلاة » (") وهي ظاهرة 
في ماذ كرناه . 

وبعض الاصحاب استدل بالآبة على وجوب القراءة في الصلاة من حيث دلالة 
الام على الوجوب واجمموا على انها لا يجب في غير الصلاة فتجب فيها . و بعض استدل 
بالتقربب الذكور على وجوب السورة حيث قالوا الام للوجوب وما تبسر عام فوجب 
قراءة كل ما تسر للسكن وجوب الزائد على مقدار الخد والسورة منفى بالاجماع فيبق 

وجوب السورة سالا عن العارض . وفيه ما سيأتي عند ذكر السألة ان شاء له تعالى . 

7 امال لا سر ” ب الإطائل لاجد سروس تراه 
بع بورة الأزمل ؛ الآية .م 





جم ( هل القراءة فى الصلاة ركن 7 ) 31 

ويعضد هذه الآية ايضًا قوله عز وجل « ورتل القرآن ترتيلا © )١(‏ وقوله : 
د فاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله » (5) فانهم قد استدلوا على استحباب الاستعاذة فى 
الصلاة بيثم الابة. 

وبذلاك ينبي أن تكون القراءة فريضة كلر كوع والسجود » وهذه الآيات فى 
دلالتها على ما قلناه لا تقصر عن آيات الركوع والسجود من قوله عز وجل « واركموا 
مع الراكبين » (م) وقوله « يا ايها الذين آمنوا اركتوا واسجدوا » (4) وتوها . 
وبالجلة ذان دلالتها على ما ذكر ناه اظبر منان يذكر . ولعل من ذهب الى الركنية نظر 
الى دلالة هذه الاآيات فتكون من قبيل الركو ع والسجود وفرائض الصلاة . إلاارن 
الاخبار كا عرفت قد صر حت بائها ليسث بغر يضة وان الصلاة لا تبطل بثركها سبوا 
كالفرائض من الركوع والسجود ء والامن في ذلاك مرجوع اليم ( عليهم السلام ) 
فايس لنا إلا الانقياد والتسلم بعد ثبوت الحم عنهم ( علييم السلام ) . 

ثم أن من الأخبار الدالة على ما ذكرناه من وجوب القراءة صحيحة مد بن 
مس الاخيرة ورواية الي بصير(ه) قال : « سأات ابا عبد الله ( عليه السلام ) عنرجل 
لدي ام القران ؟ فقال ان كان : بركم فليعد ام القرآن 6. 

وعن سماعة فى الوثق (1) قال : « سألته عن الرجل يقوم فى الصلاة فينسى 
فائحة السكتاب + قال فليقل استعيف باللّه م نالشيطان الرجيم انه هوالسميع العلم ثم ليقرأها 
مادام لم برك قانه لا قراءة حتى بيدأ بها في جر او اخفات » . 

وروى الصدوق باسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا ( عليه السلام ) (7) 

انه قال : « ابا ام الناس بالقراءة في ااصلاة لثلا يكون القرآن مبجوراً منسيا وليكون 

(م) سورة البقرة ؛ الآية .4 (؛) سورة المج ؛ الآية ون 
)( ورو) الوسائل الباب 8 من القراءة 0( الوسائل الباب ١‏ من القراءة 





سس يه # از تمين الفائحة فى النافلة ‏ لا يجوز الاخلال بشي" من النائة ) جم 





ذوظاً مدروسا فلا يضمحل ولا يجبل » وانما بدى بالجد دون سائر السور لانه ليس 
شي" من القرآن والتكلام جع فيه من جوامع الخير والمسكة ما جمع في سورة الجد ... 
الحديث » قال : وقال الرضا ( عليه السلام ) « انما جمل القراءة في الركبتين الاوليين 
والتسبيح في الاخيرتين للفرق بين ما فرض الله من عنده ويين ما فرضه الرسول 
صلى الله عليه واله » . 
وروى تمد بن الحسين الرضي فى كتاب المجازات النبوية عنه(صلىالّه عليهوآله)(١)‏ 
«كل عصلاة لا يقرا فيها بناشمة الكتاب فهي.خداج » الى غير ذلك من الاخبار . 
وتنقيح الكلام في القام لثلا يتطرق اليه النقض والائرام يتوقف ملى بيان 
جملة من الاحكام : ( الاول ) قد عرفت با ذكرنا من الاخبار مضافا الى اتفاق علمائءا 
الابرار وجوب الخد في كل من الثنائية واولي غيرها , وهل تتعين الؤاحة في النافلة 7 
الاشبر الاظرر ذلك لان الصلاة كينية متلقاة من الشمرع فيعجب الوقوف فيها على ما ثبت 
نقله ع نالشارع . ونقل عن العلامة في التذ وه انه لا يجب قراءة الناحةفيبا للاصل . وقيل 
عليه أنه ان اراد الوجوب بالمدنى المصطلح الشرعي فبو حق لان الاصل اذا ل ؛ زاح 
لم جب اجزاؤه » وآن اراد ما يعم الوجوب الشرطي بحيث تنعقد النافلة بدون القراءة 
وهوالظاهر من كلامه ‏ فهو ممنوع وسند المنع ما ذكرنا آنْعَا . اقول : ولوم ما 
ذكره لجرى في جميع واجبات الصلاة مرى ذكر الركوع والسجود والتشيد ونحوها 
والظاهر أنه لا بلغزيه . 
( الثاني  )‏ قد صرح الاصحاب من غير خلاف يعرف في الباب يانه يجب 
قراءة الجد اجم ولا نصح المملاة مع الاخلال ولو يحرف واحد منها عمداً تحتى التشديد 
لان الائيان بها انما يتحقق مع الاتيان جميع اجزائها فيازم من الاخلال بالجزء الاخلال 
ببا» ومن الخروف التشديد فىمواطعه فانه حرف وزيادة : احدها المرف والآخر ادغامه 





جه ( هل القراءات السيبع متواترة ؟ ) سدوة ب 
في حرف آلر » والادغاء ممنزْلة الاعراب لا يجوز الاخلال به فالاخلال بالادخام أخلال 
بشيئين حينئذ » ولوفكه بطلت وان لم يسقط الحرف ازوال الادغام وعدم وقوع 
القراءة على السكينية المنزلة . 

وكا تبطلبالاخلال حرف تبطلايضا برك الاعرابوالراد به ما يشم لالحركات 
البنائية » ولا فرق فى الاخلال بين كونه مغيراً للعى كفم تاو« أنعمت » اولاكنتح 





دال « الجد » وان كان قد ورد في الشواذ لار: الاءعراب كفية للقراءة وكا وجب 
الاثيان حروفها وجب الاتيان بالاعراب المتلتق من صاحب الشرع . 
وحك ف المعتبر عن بعض الهبور انه لا يقدح في الصحة الاخلال بالاعراب 
الذي لا يغير الممنى اصدق القراءة معه » قال ف المدارك وهو منسوب للءرتضى في بعض 
رسائله ثم قال ولاريب فى ضعفه . 
ثم قال ولا يخنى ان المراد بالاعراب هنا ما ثوائر نقله في القرآن لا ما وافقالعربية 
لان القراءة سئة متبعة » وقد نقل جمع مر الأمحاب الاجماع على :وات القراءات 
السبع )١(‏ وى ف الذكرى عن عض الاصحاب انه منع من قراءة الي جمفر ويعقوب 
وخاف وي كال المشى ثم رجح الجواز لثبوت تواترها كتواتر السبع . قال امحقق 
الشيخ علي بعد نقل ذلاك وهذا لا يقصر عن ثبوت الاجماع مخير الواحد فيجوز القراءة 
بها . وهو غير جيد لان ذلك رجوع عن اعتبار التواتر . وقد نقل جدي ( قدس ممره ) 
عن بعض محقق القراء انه افرد كتابا في اسماء الرجال الذين نقلوا هذه القراءات في كل 
طبقة وهم يزيدون عما إمتمر فى التواتر » نم حكى عن جماعة من القراء انهم قالوا ليس 
المراد بتواتر السبع والعشر ان كل ما ورد من هذجم القراءات متواتر بل المراد اتحصار 
التوائر الآن فى ما نقل من هذه القراءات فان بعض ما نقل عن السبعة شاذ فصلا عن 
() القراء السرعة مم عبدالله بن عامس وعددالله بن كثير وعاصم وابو عبرو بن العلاء 
وحمرة بن زيات ونافع والكساتى . 





مج ا شب ل( حل القراءات السيع متواترة + ) جه 


غيرم . وهو مشكل جداً [-كن اأتواتر لا يشتبه بغيره كا يشبد به الوجدان . 
وعلىهذا المنوال من الح بتوائر هذءالقراءات ننه (صلىالله عليه وآله) جرى 
كلام غيره من علبائنا فى هذه الجال ٠‏ وهو عند مر رجم الى الخبار الآآل ( سلييع 
صاوات دي الجلال )لا ياو من الاشكال وأن اير ف كلامم وصار عليه مدار نقصيم 
وابراءهم حتى قالشيخنا الشبيد الثاني فيشرح الرسلة الالفية مشير الى القرأءاتالسيع : 
فان السكل من عند الله تعالى نزل به الروح الامين على قلب سيد المرسلين ( صلى الله 
عليه واله ) مخفيماً على الامة وتبوينًا على اهل هذه الملة )١(‏ انتعى . 
وفيه ( أولا ) ان هذا التواتر المدعى ان ثبت فاما هو من طريق العامة الذين 
)١(‏ قال آية الله الاستاذ السيد ابو القا.م الخوثى دام ظله فى البيانج ١‏ ص به : 
ذهب جمع من علياء اهل السنة الى تواترها ‏ القراءات ‏ عن الى رص ) وثقل عن 
السبى القول بتواتر القر اءات العشر ع وافرط بعضهم فزعم ان منقال ازالقراءات السبع 
لا بأزم فمبا التوانر نقوله كفر 800 لسب هذا الرأى الى فى البلاد الاندلسية ) اى سويك 
ريم نَ لب ( والمعروف كد انفسعة انبا غير مدوادرة بل القراوات يلل م هو اجتباد من 
القارى”" ودين ما هو منّول خير الواحد . واختار هذا القول جماعة من الْحمّعين من اهل 
السئة وغير ليك أن يكون هذا هو المشبود لولم 5 وقد حدق دامت بركاته - العحث 
تجقيقا وافياً ءا إه من بل عليه ويرهن عل عدم تواترها 5 إءعل بان 0 القاء ب ع حاصله 
)١(‏ اناستقراء حال القراء يورث القطع بان القراءات نقات اليناباخبار الأحاد فليست هى 
متواترة عن القراء () وان التأمل فالطرق التىاخذ القراء عنها يدل بالقطع على انها ابم 
ثقلت اليم بطر يق الاحاد (م) وان اتصال الاسائيد بهم انفسهم يقطع التوائر حتى لو كان 
نتن فى جميعالطرقات فا نكل قارى” انما ينقل قراءته بنفسه رع) واناحتجاج كل قارى* 
على صحة قراءته واغر اضه عن قراءة غيره دايل قطعى عل اسكنادها الى اجتهادم دون 
التواتر عنالتى رص) و إلا 0" حنج الى الاحتجاج (ه) اضف الىذلكانكار جاة من الاعلام 
على جملة من القراءات ولو كانت متواترة للا صح هذا الانكار . ومن اراد التفصيل 
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هم الثقلة لتلاك القراءات والرواة لها فى جميع الطبقات وائا ناقاها غيرهم عنهم واخذوها 
منيم » وثبوت الاحكام الشرعية بنقلهم وان ادعوا توائره لا يق ما فيه . 

و( ثانا ) ماذّكره الامام الرازي فى تفسيره السكبير حيث قال على ما نقله 
بعض حدقي اصحابنا ( رضوان الله عليهم ) : اتفق الاكثرون على ار القراءات 
الشبورة منقولة بالتواتر » وفيه اشكال لانا نقول ان هذه القراءات منقولة بالتواتر » 
وان الله خير السكلفين بين هذه القراءات ذان كان كذلك كان ترجيح بعضها على 
بعض واقءا على خلاف الم الثابت بالتواتر فوجب ان يكون الذاهبون الى ترجوح 
البعض على البعض مستوجبين للفسق ان لم يازمهم السكفر » كا ترى ان كل واحد من 
هؤلاء القراء مختص بنوع معين من القراءة و#مل الناس عليه وعنعهم من غيره » 
وآن قلنا بعدم التواتر بل ثيوتها من طرق الأحاد بائذ يخرج القرآن عن كونه مفيداً 
للجزم والقطع وذلك باطل قطما . انتعى . 

والجواب عن ذلك با ذكره شحنا الشهيد الثاني الذي هو احسد الشيدين 
هذه المباني وهو ما أشار اليه سبطه هنا من انه ليس اراد بتواترها ان كل ما ورد متواتر 
بل اأراد انحصار التواتر الآن في ما نقل الآن من القراءات فان بعض ما نقل عنالسبعة 
شاذ فضلا عن غيرهم كا حقفه جماعة مناهل هذا الشأن . انتعى ‏ 

منظور فيه من وجبين ( احدهها ) ما ذ كره سبطه فيالجواب عن ذلاك من ارف 
الثوائر. لا يشتبه بغيره يا يشبد به الوجدان فلو كان بعضها متواتراً م ادماه لصار 
معاوما على حدة لا يشتبه بما هو شاذ نادر كا ذكره والحال ان الامى ليس كذلك . 

و( ثانيها) ما ذكره فى شرح الالنية ما قدمنا نقله عنه فان ظاهره كون جميع 
تلاك القراءات مما ثبت عن الله عر وجل بطربق واحد وهو ما ادعوه من الثواتر . 

وبالجلة انه لو كان هنا شي" متوائر منهذه القراءات فى الصدر الاول اعني زمن 
اولئكالقراء او كلها متواترةم تجزهذا التعصب الذميذكرءالرازي بين او لثكالقراء ف حمل 
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كل منهم الناس على قراءته والمنع من متابعة غيره » وهذا كا نقل عن النحويين مر. 

التعصب من كل هنهم فى ما ذهب اليه ونسبة غيره الى الغلط مع انهم الواسطة في النقل 
عن العرب ومذاهبهم في النحو كاشنة عن كلام العرب فى تلك الساثل . والاشكال 
الذي ذكره الرازي ثمة جار أينا في هذا المقام كا لا ينى على ذوي الافهام . 

و(ثالنا) وهو العمدة أن الوارد في اخبار نا يدفع ما ذكروه فروى ثقة الاسلام 
فى الكافي عن زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « أن القرآن واحد نزل 
من عند الواحد ولسكن الانتلاف يبى” من قبل الرواة » . 

وروى فيه ايا في الصحيح عن الفضيل من بسار (؟) فال : « قلت لانيعبدالله 
( عليه السلام ) ان الناس يقولون نزل القر ان يل سبعة حرق فقال كذوا اعداء الله 
وأسكه زل على حرف وأحد من عند الواحد » . 

قال الحدث اللكاشاني فى كتاب الصافي بعد نقل الخبر ين الذكورين : واأقصود 
مهيا واحد وهو أن القراءة الممحيحة واحدة إلا انه ( عليه 0 ١‏ ا دا 3 فبموا 
من الحديث الذي رووه صسة القراءات جهيعا ٠‏ م اختلاق افبا كذبهم 

ويقرب من ذلك ما رواه في الكافي | 3 في الصحيتح 5 ا بن خنيس (م) 
قال : « كنا عند ابي عبدالله ( عليه السلام ) ومعنا ربيعة الرأي فذكر القرآرئ فقال 
أو عبدالله ( عليه السلام ) ان كان ابن مسعود لا يقرا على قراءتا فبو ضال فقال ر ببعة 
ار اي ضال؟ فقال نعم مقالاو عبدالله ( عليه السلام ) اما نحن فنقر أ علىقراءة أبي 1 

قال فى كتاب الوافى ؛ وااستفاد من هذا الحديث ان القراءة الصحيحة غي قراءة 
اني وانبا الموافقة لقراءة اهل البيث ( عليهم السلام ) إلا.انها اليوم غير مضبوطة عندنا 
اذ لم نصل الينا قراءته فى جمي الفاظ القرآن . انتعى . 

اقول : لعل كلامه ( عليه السلام ) فى آخر المديث انما وقم على سبيل التعزل 
() مر») درس) الواف جه باب ١‏ اختلاف القراءات » 





جه (وجوب القراءة بالقراءات الشبورة) ‏ سدفيةس 





والرعاية لرببعة الرأي حيث انه معتمد العامة في وقته تلافيا لما قاله في <ق أبن مسعود 

وتليل له مع انه عندهم بالمزلة المليا سيا فى القراءة وإلا فائهم ( علييم السلام ) لايقبعون 
أحدا واعا ثم متبوعون لا تأ عون 8 

اعم ان العامة قد رووا فى اخبارم ان القرآن قد نزل على سبعة احرف كابا 
شاف واف )0( وادعوا تواتر ذلاتك عنة ( صلل ا عليه وآله ( واختلةوا في فعئاة الى 
م ياغ أر بعين قولا اشبرها الل على القراءات السبع ٠.‏ 

وقد روى الصدوق ) قدس سره ) فى كتاب التصال 0( باسئاده اليهم ) عليوم 
السلام ) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اتاني ات من الله عز وجل بقول 
ان الله يأمرك ان تقرأ القران على حرف واد فقلت يارب وسم على اءري فقال ان 
الله بأمرك ان تقر القرآن على سيعة احرف » . 

وقي هذا الحديث 28 يوافق شير العامة الذكور م انه ) عليه السلام ( فلك ىْ 
ذلاك قٍِ الاحاديث التقدمة وكذهم 59 م رعموه دن التعدد 4 فبذأ الخير بظاهره مئاف 
1 دلت عليه تلات الأخبار والجل علىالتقية اؤرب قراب فيه وان احتمل ابص حم لالسيعة 
الاحرف فيه على الاغات لعرى سبع لغات ”ا قالهاين الا ثير فينبايته ف تفسير حد يشوم التقدم» 
كر إِس ولمضية بلفة هذيل وعضه بلعة هوازنو لعضية بلغة الون وليس معئأه أن يكون ف 
الحر فالواحد سيعة أوحه 6 على أنه قد جاء فيالقر انما قرى” لسبعةوعشرة 035 وما مين 
ذلاك قولاءن مسعود ابي قد اعمتك القراء فوجدتهم متقار بين فاقرأوأ 3 علماعا هو مثل 
قول احدم هل وتعال واقبل . وفيه اقوال غير ذلك هذا احسنها . التغى . 

ثم ان الذي يظبر من الأخبار ايا هو وجوب القراءة بهذه القراءات الشرورة 


لامن حي م دوه من ثبوتها وتواترها عَيه ( صلى الله عليه وله ( بل من حيثث 
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الاستصلاح والتقية . ش 

فروى فى السكافي سنده الى بعض الاصحاب عن ان يالمسن ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : ه قلت له جملت فداك انا نسمم الآيات في القرآن ليس هي عندنا كا نسمعها ولا 
تحسن ان نقر أها كا بلغنا عنم فول نأثم 7 فقال لا اقرأو كا تعادج فسيجى' من بعلل » 

وروى فيه سنده الوسالم بن سلمة (؟) قال : « قرأ رجل على أبي عيدالله ( عليه 
السلام  )‏ وانا استمع ‏ حروفا من القرآن ليس على ما يقرأها الناس ؟ فقال انوعيدالله 
( عليه السلام ) كف عنهذه القراءة اقرأ كا يقرأ الناس حتى يقوم القائم ... الحديث» 

وباجخلة فالنظر فى الأخبار وضم بعضها الى بعض يعطي جواز القراءة لنا بتاك 
القراءات رخصة وتقيةوان كانت القراءة الثابتة عنه ( صلى الله عليه وله ) اما شيواحدة 

والى ذاك ايضأ يشي ركلام شييخ الطائفة ال حقة ( قدس سره ) فى التبيان حيث 
قال : ان العروف من مذهب الامامية والتطلم في اخبارهم وروايائهم انك القرآن نزل 
يحرف واحد على نبي واحد غير انهم اجمعوا على جواز القراءة با بتداوله القراء وان 
الانسازمخير باي قراءة شاء قرأ » وبكرهوا تجريد قراءة بعينها . انتهى .ومثله ايضأكلام 
الشيخ امين الاسلام الطبرسي فى كتاب ممم البيان حيث قال : الظاهر مره مذهب 
الامامية انهم اجمعوا على القراءة التداولة بين القراء وكرهوا تجريد قراءة مفردة والشائع 
فى اخبارهم ( عليهم السلام ) ان القران نزل يحرف واحد . انتعى . 

وكلام هذين الشيخين ( عطر الل مرقديعا) صريم في رد ما ادعاه أصحابنا 
المتأخرون ( رضوان الله عليهم ) من تواتر السبع او العشر » على ان ظاهر جملة من 
علداء العامة وحقق هذا الذن انكار ما ادعى هنا من التواتر ايها . 
00) 00 السائل انان بدن التراء» .ولد مهلها لدوم كل كني الاين 
ادجع الى الوافى باب « اختلاف القراءات » واصول اللكاق ياب ١‏ ان القرآن يرفع 
6 انزلء واللوادر . 





جه (كلامالجزري المقرى" الذال عل عدمالتوائر ) سد ه.ا 





قال الشييخ العلامة كس الدين مهد بن ممد الجزري الشافعي القرى فى كتاب 
النشر لاقراءات العشر )١(‏ على ما نقله بعض مشانا العاصرين : كل قراءة وافقت 
العربية ولو بوحه ووافقت احد اأصاحف الممانية ولو احمالا وصح سئدها فعي القراءة 
الصمحيحة التى لا جوز ردها ولا محل انكارها بل عي من الاحرف السبعة التي نزل بها 
القران وو 56 على الناس قبوهها سواء كانت عن الأ مة السبعة ام العشر : ا ثم من 
الأئمة القبولين » ومتى اختل ركن من هذه الار كان الثلائة اطلق عليها ضعيفة او شاذة 
او باطلة سواء كانت عن السبعة أم عن من هو اكير منهم » هذا هو ااصحيح غند أ مة 
التحقيق مرء السلف والخلف صرح بذلك الامام المافظ ابو عمرو عنان بن سعيد 
الداني ونص عليه فى غير موضع الامام الو مد مكى بن ابي طالب وكذلك الامام 
أنو العباس امد بن عمار المبدوي وحتقه الامام الحافظ ابو القاسم عبدالرحمان بن اععاعيل 
العروف الي شامة وهو مذهب السلف الذي لا يعرف عن احد منهم خلافه » قال 
ابو شامة في كتابه ( الرشد الوجيز ) : فلا ينبي أن يغتر بكل قراءة تعزى الى وأحد 
من هؤلاء الأ بمة السبعة ويطلق عليها شنظ الصحة وانها عكذا انزلت إلا اذا دخلت فى 
ذلاك الضابط » وحينئذ لا ينغرد بنقلبا مصنف دون غيره ولا مختص ذلك بنقلها عنهم بل 
ان نقات عن غيرمم من القراء فذلك لا مخرجبا عن الصحة فان الاعماد على استجماع 
تلاك الاوصاف لا على من تنسب اليه فان القراءات النسوبة الى كل قارى من السيعة 
وغيرهم منقسمة الى المجيع عليه والشاذ غير ان هؤلاء السبعة لشبرتهم وكثرة المحيح 
المجتمع عليه فى قراءتهم تركن النفس الى ما نقل عنهم فوق ما بنقل عن غيرم . انتغى 

وهو كا ترى - صريح في أنالعيار في الصحة انما هو علي ما ذكروه من الضا بط 
لا على جرد وروده عن السبعة فضلاعن العشرة وان العمل على هذا الضابط الذكور 

()ج وص و داسم الكتاب فى النسخة المطبوعة وثى كشف الظئون ج ؟ ص 
بود «١‏ النشر فى القراءات المثر , . 


اللل--سيسيمم 





».1 س0 (الاخبار الال على التغبير في بعض الأبات )4 2 حلم 
مذهب السلف والخلف فكيف م ما ادعاه اصحابنا ( رضوان الله علييم) من 
تواتر هله السيع 7 

ويؤبد ذلات ما نقله شيخنا الحدث الصالم الشيخ عبدالله بن صالم البحرائي قال 
عير شيحي علامة الزمان وأتجوبة الدوران بقول إن حار ان الزشري شر واثر 
السبع ويقول أن القراءة الصحيحة التى قرأ بها رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) انما هي 
في صفتبا وانما هي واحدة وااصلي لا تبرأ ذمته من الصلاة إلا اذا قرأ بما وقعم فيه 
الامتلاف على كل الوحوه كالاك وملاك وصراط وسراط ؤغير ذلاك . انتقى ٠.‏ وهو 
جيك وحية بنأء على م ذى نا من البيان والتوحيه واولا م رخس نا ب4 الأبمة ( عليوم 
السلام ) من القراءة با يقرأ الناس اتعين عندي العمل با ذكره . 
ثم اقول : ومما يدفم ما ادعوه ايسنا استفاضة الاخبار بالتغيير والتبديل في جملة 
من الآيات من كلة باخرى زيادة على الأخبار المتشكائرة بوقوع النقص فى القرآرف 
والمذف مه كك هو مذهب جلة من مشاهءا المتقدمين والمتأخر إن )0( : 
ومنل الاول ماورد فىقوله عر وحلة واقد أصرك الله ببدر واثم اذلة » 0( 
ففى #مسير العياثي عن المصادق ( عليه السلام ) (*) « أنه قر أأنو بصير عئده هذه الآية 
قال ( عليه السلام ) ليس عكذا انها الله تمالى وانما نزات وام قليل » وفى آخر 
« وما كانوا اذلة وفبهم رسول الله( صل الله عليه وآله) وائًا نزل ولقد نصركم 
)١(‏ ذكر آية الله الاستاذ الخوثى دام ظله ف البيانت ج و ص وس؟ ان المششبود بين 
علياء الشيعة وعقتبوم بل المنسالمعليه بينيم هو القول بعدم التحريف وأنه ذهب اليه جماعة 
من الحدثين من الشيعة وجمع من علاء اهلالسئة 5 نسبه الييم الرافعى فى اتجاز القرآن 
ص +١١‏ . وقد اجاب عن الروايات الى سك ب القاثاون به شحو للا فى ال النشكيك 
ددن اراد فلير جم الى البيان ج 1 ص هاا 1 
[(ف4 سورة آل عمران الآ ية وى (م) تقسير الصافى فى تفسير الآبة 





جم ( الاخبار الدالة على التغيير فى بعض الآياثت 4 سم.) ل 
الله بير وانم ضمفاء © 
وما ورد في قوله عز وجل « لقد تابالله على الني والمباجرين والانصار » )١(‏ 
« لقد تاب الله بالنبي عن المباجرين » والفمي عن الصادق ( عليه السلام ) « هكذا 
انزات » وفيالاحتجاج عنه ( عليه السلام ) (*) « وأي ذنب كان أرسول الله( صل 
الله عليه واله ) حتّى تاب مئه ؟ اعاتاب الله به على أمته » . 
الارض .. الآية 6 ( ففي الجمع عن السحاد واليافر والصادق ( عليهم السلام ( 0 
ل انهم قرأوا خالفوا ل والقعى عن العام ) عليه السلام ( 3 والسكافي والعياشي عرنكل 
الحمادق ( عليه السلام ) مثله (0) قال : « ولو كانوا خلفوا لكانوا فى حال طاعة » . 
وما وردق قوله شر وجل ده معقيات من بين ديه ومن حلته محنغاونه ل.ل 
أع الله 6 (4) فى تفسير القعى ع نالصادق ( عليه السلام ) (ة) د أن هذه الآنة قرت 
عنده فقال لقارئها ألم عر با فكيف تكون|امقيات من بين بدبه ؟ وانما العقب من خلفه 
فقال الرجل دمات فداك كيف هذا 0 فقال ابا انزات زه معقيات من خليه ورقيب من 
بين بديه يحفظونه بامسالله) ومنذا الذي بقدر ان يحنظ الشي' منامى الله ؟ وعم اللامكة 
القربون الوكاون بالتاس» ومكله فى تغسير العياثي 0 ( . 
وإنت خبير بان ملواهر هذه الآبات لا تنطبق على ما نعاقت به هذه الروايات 
إلا بارتكاب التكلفات والتعسفات . 
(1) سورة التوبةء الآبة .مرو 
() فرع) درة) 0دع) درب) د(ه) و(١٠)‏ تفسير الصاق فى تفسير الاية 
(؛) سورة التوبة » الآبة 9١ؤ‏ (م) سورة الرعد ء الاية ,١و‏ 





1.4 0 الالاخبار الالة على التغيير فى بعض الآيات ) ج22 
وتحو ذلات ما ورد فىقوله عر وجل دا استمتعم به منهن فاتوهن أجورهن )١(6‏ 
ذفني الكاي عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) انما انزلت « فها استمتعم به منين الى أجل 
مسمى هآ توهن أجورهن » والعيائي عن الباقر ( عليه السلام ) (*) انه كان يقرأها 
كدلك. وروثه العامة ابعنا عن جمع من الصدابة (4) . 
وما رواه الشيخ في التبذيب عن غالب بن الهذيل (ه) قال : « سألت ابا جعفر 
( عليه السلام ) عنقولالله عز وجل« فامسحوا برؤوسي و ارجلم الىالكعبين» (5) 
على الحنض هي ام على النصب : قال بل هي على الخنض » مع ان قراءة برام 
القراءات السبع (7) . 
ومثله ما ورد في توله تعالى « سلام على آل ياسين » (8) فانها قراءة اهل اليت 
( علبهم السلام ) وبها وردت اخبارم () مع أن قراءة « الياسين »© احدى القراءات 
السبع )٠١(‏ الى غير ذلك من اأواضع الي لا يسم المقام الاتيان عليها . 
واما اخبار القسم الثاني فعي اكثر واعظم من ان بأني عليها قل البيان في هذا 
المكان » واللازم أما العمل ا قالوه من أن كل ما قرأت به القراء السبعة وورد عنهم في 
اعرأب أو كلام او نظام فبو الحق الذي نزل به جبرئيل ( عليه السلام ) من رب الءالمين 
على سيد المرسلين » وفيه رد طذهالاخبار على ما شي عليه م نالصحة والصراحة والاشتهار 
وهذا مما لا يكاد يتجرأ عليه ااؤمن بالله سبحانه ورسوله ( صلى الله عليه وآله ) والأ مة 


035 () سودة الفا الاية يرب وي الوسائل الاب ىهن امخفة 
(م) تفسين الصا فى تغسير الآية (؛) تفسير القرطى ج و ص ومو 
(ه) الوسائلالباب وب من الوضوء (د) سورة المائدة » الآآية بم 
(0) وفى قراءة تافع وابن عام واللكساق وعاصم كا فى شجمع البيان ج + ص س١‏ 
(م) سورة الصافات . الآبة مسو (و) تفسير الصاف فى تفسير الابة 


)٠١(‏ وى قراءة ابن عام و نافع 5 فى جمع البيآن ج + ص .م4 





جم ( البسملة آنه من كل سورة إلا سورة براءة ) لدهءؤ- 
الاطبار 0 عليهم السلام ( وأما العمل بيده الاخبار و طلان م قالوم وهو المق المقيق 
بالاتباع لوي البصائر والافكار . والله العام . 

( الثااث ) لا خلاف بين الاصحاب في ان البسملة آية من الفاضحة ومن كل 
سؤرة نجي قراءتها معها ما عدا سورة براءة » وعليه تدل الاخبار المتكائرة : 

فروى ثقة الاسلام فى الكافي عن معاوية بن عمار )١(‏ قال : ه قلت لافيعبداللّه 
( غليه السلام ) اذا قت لاصلاة اقراً بسم الله ارهن ارحيم فى فائمة القرآن ؟ قال نعم. 
قلت فاذا قرأت قائحة الكتاب أقراً سم الله ارعن الرحم مع السورة 7 قال لمم 6. 

وما رواه الشيخ فى السحيح عن عولد إن عمسم ا قال ١‏ سأات 5 ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن السبع الثاني والقرار أن المظلم عي ل ؟ قال نعم . قلت بسم الله 
الرجن الحم من السع ؟ 0 نعم 2 أفضلبن 6ه 

وعن معاوية بن عمار فيالصحيح (*) قال : 9 قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) 
اذا قت الىالصلاة اقرًبسم الله الرعنالرحم فنائحة القرآن( قال نعم . قلت فاذا قرأت 
ذاحة الكتاباقراً سم الله الرحمن الرحيم مع السورة ؟ قال نعم ». 

ومارواه فى الكافي عن يحي بن ابي عمران الممداني (:) قال : « كتبت الى 





اني جعفر ( عليه السلام ) جمات فداك ما تقول في رجل ابتدأٌ يسم الله الرحن الرحم 
فى صلاته وحده في أم الكتاب فلا صار الى غير ام السكتاب من السورة تركيا فقال 
العيائي ليس بذؤك بأس ؟ فسكتب مله يعودها مرتين على رهم انفه يمني العياثي » . 
قوله « يعيدها 6 يمنىالصلاة وحمله عل البسملة بعيد وقوله ورتين © بتعلق بقوله 
وكتب» لا بقوله «بعيدها» اذلا معنىلاعادة الصلاة يتين . والءياشي انلعل الرجل 
المشرور صاحبالتفسير اأشبوروهوتمد بن مسعود العياشي فينبغي مخصيصه بكون ذلك في 
أولاعسهفانه كان من فضلاء العامة ثم استبعس ورجع الىمذهبالشيعة الل عليهبالتقرب 
)١(‏ دز ورس) و(4) الوسائلالباب وى منالقراءقوالرواية(م) يوبا الشينعن الكليى 





[١.4‏ الإسملة آبة من كل سورة إلا سورة براءة ) جم 





المذكور غير بعيد )١(‏ ومحتمل غيره من اأشبورين في ذلاك الوقت . 
وروىالعياثي فى تنسيره عن نوس بنعبدالر-هان عن من رفعه(؟) قال ؛ «سأات 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) 9 ولفد آثيناك سنبم) مناأثاني والقرآن العظيم » (©) قال عي 
سورة الجد وي سبع آنات منبا إسم الله رمن الرحيم 3 وابما تويك الثاني لانبا 
ومنه عن أني جهزة عن ابي جعفر ) عليه السلام ( 69 قال 0 سرقوا ارم 
آبةفي كتاب اله : بسم الله الزحمن عم 6 ' ٠‏ 
ومنه عن صفوان الجال )( قال 7 قال ابو عبد الله ) عليه السلام ( م انزل الله 
من السماء كتايا إلا وفاتحته بسمالله الرحن الرحم واعا كان عرف انقضاءالسورة بنزول 
ومنه عن عسى بن عبدالله عن بيه عن جذه عن عل ) عليه السلام ( )3 قال: 
« بلغه ان اناس يتزعون بسم الله الرعمن الرحم فقال في آبة من كتاب الله انسام 
اياها الشيطان » . 
ومنه عن خالد بن التار (07) قال : « سعمت جعفر بن تمد ر عليه السلام ) 
(و) قال فى رنحانة الادب جع ص ؟*4 اق ترحجة الع.اشى : 2 أشن بتاريجخ وفاته 
إلا انه يظبر من طبمته انه من اعلام إواخر القرن اثثالث بل تحتمل انه تجاوزه الى القرن 
الراببع ايضأ .دق النريعة ج بوص ووو عذه من طبقة 0 الاسلام الكا.نى ٠‏ وقد عئوله 
كونه فى ارلاميه معاصراً للجواد ,ع , بحيث يكون مفتياً . وف الطبمة الحديثة من فروع 
قال :هو هشدام نْ ابراهم العاسى وكان يعارض الرضا والجواد مع6. 
(؟) مستدرك الوسائل الباب ؟ من القراءة رم) سورة الحجرء الآية بم 
)2( دره) و( د7) مستدرك الوسائل الباب بم من القراءة 





جه ( البسملة آنة من كل سورة إلا سورة برأءة) ‏ اسالا.اسه 

بقول ما هم قاتلهم اله عمدوا الى اعظم آبة فيكتاب الله فزعموا انها بدعة اذا اظبروهاة 
وضٍ بسم الله الرحن الرحم » 

ومئه عن مد بن مس )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن قول 
الله ع وجل «ولقد اتناك سبعا من المثاني والقرآن المظيم» (؟) فقالفائحة السكتاب يى 
فيها القول . قال : وقال رسول الله ( صلى اله عليه وال ) ان الله تمالى من" علي بفاحة 
الكتاب من كنز المنة » فيها « ٠‏ ع ال ارعوارس» لاني بقول الله تعالى قيبا 
«واذا ذْكّت ربك ف القرآن وحده واوا على ادبارعم ننورا » (©) و د الجد لله رب 
العالين » دعوى اهل الجنة حين شكروا لله حسن الثواب « مالك يوم الدبن » قال 
جبرئيل ما قاها مس قط إلا صدقه اله واهل سعاواته « اباك نعيد » اخلاص لاعبادة 
واياك نستعين » افضل ما طلب به العياد حوائجهم 9 اهدنا الصراط الستقم صراط 
الذين انعمت عليهم © صر اط الانبياء وم الذذين انعم الله علييم « غير الخضوب علبيم » 
الييود ١‏ ولا الضالين 6 التصارى » الى غير ذلك من الاخبار الآتي ذكر جهلة منبا 
ان شاء الله تعالى . 

وهذه الاخبار كا ترى . ظاهرة فى |نالبسملة جزء من ٠‏ الفائمة بل م نكل سورة 
يجب قراءتها مع كل منها . والشبور بين الاصحاب انها آبة مر كل سورة صرح به 
الشيخ فيالخلاف والمبسوط وبه قطم عامة المتأشرين . وثقل عن ابن الجنيد انها ف الفاحة 





بعضييا وفيغيرها افتتاح طه ٠وزهو‏ متروك واثباتها فى الصاحف مع كل سورة مع محافظةىم 
على تجرده مما لبس منه دليل على ضعف ما ذهب أليه . 
ثم لا مني انه قد ورد جملة من الأخبار ايضا مما هو ظاهر المنافاة للاخبار امتقدمة 
ومنها ماروآه الشيخ قٍِ الصحييح عن مد بن عمسم (١‏ قال وأمأاتث ايا عدالله (عليه 
() البخار ج م١‏ الصلاة صمم (؟) سورة الحجر » الآية بهم 
زم) سودة بنى اسرائيل » الاية 4+ (4) الوسائل الباب ١١‏ من القراءة 





الى.؛ س0 (البسملة آبة من كل سورة إلا سورة برأءة ) جم 
السلام ) عن الرجل بكون اماما فيستفتح بالجد ولا يقرأ. 9 بسمالله الرحن الرحم » فقال 

لا يضره ولا باس »6 وهو مول على التقية . 

ومنها - ما رواه عن زكريا بنادريسالقمني )١(‏ قال : «:سألت ابا الحس نالاول 
( عليه السلام ) عن الرجل يصلي بقوم يكرهون أن يبر ب« بسم الله الرحمن الرحم » 
فقال.لا يجهر » وهو صري فى التقية وعليه حمل الخبر الاو لكا ذكرنا . 

ومئها ‏ ما رواه الشييخ فى الصحيح عن عبداللّه بن دلي الحلبي ومهد بن عليا لملبي 

عن الي مبدالله ( عليه السلام ) (؟) « انعا سألام.عن من يقرا < دما الرجنالر 55 

حين يريد يقرأ فاحة السكتاب قال نعم ان شاه مسرا وان شاه جبراً . فقالا أفيقر أها مع 
السورة الاأخرى ؟ فتال لا ». 

ومنها ‏ ما رواه فى الصحبح عنممد بن مسا عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (*) 
قال : « سألته عن الرسجل يفتتح القراءة في الصلاة أيقراً «بم الله الجن الرحبم »7 
فال نسم اذا افتتح الصلاة فليقلبا في اول ما يفتتح ثم يكنيه ما بعد ذلاك 4 . 

وعن مسمع فالحسن او الموئق(؟) قال : « صليت مع اليعبدالله ( عليه السلام) 
خفرا وان اله زتعن الحم الحد قهرت العالين ».م قرا السؤر” التي التتى بعد ابد و 
غرا ١‏ بسم الله الرعن اليم »ثم قام فى الثانية فقرأ الجد و يقرا 2 بس اله رحن 
الزجم »ثم قرأ سورة اخرى ». 

ولعل الحيحين الاولين ها مستند ابن الجنيد في ما تقدم نقله عنه » والشيخ 
قد اجاب عنها فى التبذيب بالل على ما اذا كان فى صلاة النافلة وقد قرأ من السورة. 
الاخرى بعضها و بريد أنيقرأها لينف لا يقرا «بمالد الرحمن الرحم »والظاهر بعده. 

وقال ف المدارك : والمق ان هذه الروايات اما تدل على عدم وجوب قراءة 
البسملة عند قراءة السورة » ورا كان الوجه فيه عدم وجوب قراءة السورة كا هو 


(0) د( ف(س) () الوسائل الباب م من القراءة 





جه ( من ضاق عليدألوقت عن نه الفاعة إثنم او قرأ منالصحف ) س ١.‏ سم 

أحد قولٍ الامحاب . 

اقول : والظاهر عندي ان هذه الأخبار انما خرجت مخرج التقية كا صرح به 
ف الاستبصار 6 والى ذلك تشير روادات العياثئي المثقدمة وي رواءة ابي .حمزة ورواية 
عسى ن عبد الله ورواية خالد ‏ ن ال ختار. وال العالح ٠.‏ 
الفاضمة يجب عليه التعلم فان ضاق الوقت وامكن الصلاة مأموما أو القراءةءمن مصحف 
ان احسن ذلك وجب . وقيل بجواز القراءة من«المصحف مطلقاً وهو ظاهر الخلاف 
والمسوط وبة صرح النفاإضلان معللين با نالواجب مطلق القراءة ٠.‏ ومئم ذلك السّبيد وءن 
ثبعة للمتمكن من المفظ:. 

واستدل على الاول 3 روآه الشيخ ف المحيح الى الحسن بن زباد الصيقل )0( 
قال : « قات لاني عبدالله (عليه السلام) ما تقول في الرجل بصلي وهو ينظر ف المصحف 
يقرأ فيه يضع السسراج قربا منه ؛ فقال لا بأس بذلك » . 

إلاانه قد روى الميري فى كتاب قرب الاسناد عن عل بن جعفر عن أخيه 
موسى ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل والرأة يضع الصحف امامه ينظر 
قية ويقرأ ويصلى ؟ قال لا يمتد ثلاث الصلاة 6 . 

وأماما اجاب به فى الأسشيرة عن هذا الخبر ‏ من مله علىالسكراهة حنث اختار 
القول الاول ‏ ففيه ما عرفت فى غير موطم مما تقدم . 5 

على انه يمكن المع بين الخيرين حمل الاول على النافلة والثاني على الفريضة ه وألى 
هذا التفصيل ذهب شنا الشبيد الثاني وجمع من الاصحاب فى السألة مع انهلم بنقلوا 
خير علي بن جعفر المذكور وانما ذهبوا الى ذلك يجعله وجه جمع بين التعليلات التي 

ذكروها من الطرفين وجي عليلة » وكان الاولى بكل من القائلين الاستناد الى ما يوافقه 

(1) د(م) الوسائل الباب 4١‏ من القراءة 





س 1٠١‏ ب ل من جبل الفائحة وتعذرعايه الاثمام والقرأءة منالصمحف ) جل 

من الروابتين . وبالججلة فان ما ذكر ناه وجه حسن فى الم بين الخبرين . 

ومكن حمل خير الصيقل ايض على حال الضرورة كحل اأسألة وهو ظاهر 
الذكرى حيث انه بعد ان اختار اأنع ممتجأ بان الأمور به ااقراءة على ظبر القلب اذ هو 
التبادر الى الافهام ثم احتعج مخبر عاني قدمه وهو ما رواه عبدالله بن ابي اوفى )١(‏ « ان 
رجلا سأل الني ( صلى الله عليه وآله) فقال الي لا استطيع اناحفظ شيئا م نالقرآن فاذا 
اصنع :فقال له قل سبحا ناه والجد له » فقال هنا فىالاستدلال به : ولان النبي ( على 
الله عليه وآله ) لم يأحس الاعراني بالقراءة من لصحف »ء ثم قال ؛ وروى الحمسن الصيقل 
وساق الحديث امذكور . وظاهره حمله على الضرورة ف الصورة المذكورة وإلا «الخبر 
باعتبار اطلاقه ظاهر المنافاة لم ذكره فيكون حج عليه فالواجب المواب عنه . 

ثم انه مع تعذر الاثمام والقراءة من الصحف فالمستفاد من كلاءهم ( رضوان الله 
عليهم ) اله اما ان حسن بعض الناتحة او لا محسنشيثًا بالتكلية » وعلى الاول فاما انيكون 
مأ حسنه آية ثنامة أم اقل » وعلى الثاني فاما أن يحسن غيرها من القرآن ام لا فههنا صور : 

( الاولى ) ب ان سن بعض الناحة وكان آية تامة والظاهر انه لا يلاف 
في قراءتها ما ذ كره غير واحد منهم . 

وهل يقتصمر على الآبة التى بأتي بها أو يجب التعويض عن باقي الناتحة بتكرار 
تلاك الآبة او بغيرها منالقران او الك مع تعذر الاولين ؟ قولان » ظاهر الفاضلين ى 
لاعتبر وامنتعى الاول واختاره فى الدارك سكا يمقتضى الاصل السالم من الممارض . 
واختار العلامة فى بعض كتيه 4 على م قل عنه التعويض » ونسبه شحنا الشبيد الثاني فقي 


)31( فى سان انى 06 أحر.؟؟ عن كا بن إلى اوق قال دجاء رجل الى 
النى , صى فقالاى لا استطمع ان أخد منالقرآن شيئًا يا فعليئى مار زثنى منه قال قل سبحان” 
الله والمد نه ولا إله إلا الله والله أكير لا دول ولا فوة إلا بالله ... الحديث » 





جم ( من جبل الفائحة وتعذر عليه الاثمام والقراءة من اأصحف ) - 11١‏ ل 





اروض الى اأشهور بينالتأخرين » واحتج بسموم < فاقرأوا ما تيسر من القرآن » )١(‏ 
قال خرج منه ما أتفق على عدم وجوبه وأخرجه الدليل فيبق الباثي ولا دليل على 
الاكتناء بيعض الماتحة . انتهى . 
ُ انه على تقدير وجوب التعويض كا هو مقتضّى هذا القول ذاو ص غيرها من 
القرآن فبل يعوض عن الفائت بقراءة ما يعلمه من الفامحة مكرراً حيث بساويها ام يأني 
بدله من سورة الخرى ‏ قولان ؛ وعلل الاول بانه اقرب اليها من غيرها » والثاني بان 
الثي' الواحد لا يكون اسلا وبدلا . والتعليلان ما ترى . 
( الثانية ) س أن سن بعض آبة وفى وجوب قراءتها عليه هنا اقوال : الاول 
الوجوب ا روى عن الني ( صليالله عليه وآله ) () « نان كان ممك قرآن قافرا ب4» 
الثاني عدمه استناداً الى ان الني امس الاعراني ان يحمد الله ويكيره وببلله » وقوله 
« الحد لله » عض آنة ولم بأمره بتكراره! . واستحسن هذا القول في العتير . 
الثالث - وجوب قراءتها ان كانت قرآنا وهو المشهور بين التأخرين . 
( الثالئة ) س ان لا مسن شِينًا من الفاحة ويسن غيرها من القرآن ؛ واأشبور 
انهيجب عليه ان يقرأ بدها من غيرها ء وقيل انه بتخير بينه وبين الذكر وهو اختيار 
الحقق فى الشرائع . 
ويمكن الاستدلال على الثاني بما رواه الشيخ في المحيح عن عبدالله بن سئان عن 
الصادق ( عليه السلام ) (*) قال : « ان الله فرض من الصلاة الركوع والسجود ألا 
ترى لو انر جلا دخ لف الاسلام ملا يحسنانبقرأ الق رآ اجزأه أنيكبر ويسبحويسلي» 
)١(‏ سورة المزمل ٠١‏ الاية وو 
(م) ف المنتقى لان تيمة على هامش نيل الارطار ج « ص 4م١‏ عن دفاعة بن 
رافع د عل رسول الله م ص ء رجلا الصلاة فقال ان كان معك قرآن فاقرأ وإلا فاحد الله 
وكيره وهلله ثم اركع . (©) الوسائل الياب م من القراءة 





سدم ]اخ ) من جبل الذاضية وتعذر عليه الاثيام والقراءة من الأصحف 1 جم 

في اللبسوط واللدقق فى المتير الثاني وظاهر الشهور بين المتأخرين الاول . وعلى هذا 
القول فبل يجب الساواة ىالمروف ار الآيات او فيها؟ اقوال . 

( الرابعة) - ان لايحسن شِيثًا من القرآن والشهور انه يسبح الله تعالى ويبله 
وبكيره » وذ الشيخ فى الخلاف الذكر والتكيير وذكر بعضيم التحميد والتسبيح 
والتبليل والتكيير » والموجود فيالر وأبة المتقدمة الي ميمستند هذا الم التكبير والتسبيح 

قال في الذكرى : ولو قيل بتعين ما يجزى" في الاخيرتين من التسيييح كارن 
وجب لأنه قد بدت بدليته عن المد فى الاخير تبن فلا يقصر بدل المد فى الاوليين 
عنها . انتهى . وجعله فى المدارك احوط . 

وفيه منع ظاهر ( أما اولا) فلان الرواية التي هي مستند هذا اليم قد اشتمات 
على مان الوظينة القائمة مقام ابد فالعدول عنها »جرد هذه التخريجات لا مرج عر 
الاجتباد فى مقا بلة النص . 

و(آما ثانا ) فان ما بتى عليه من بدلية التسبييح عن لود فى الاخير تين ععى 
أن الاصل ف الاخير تين اما هو القراءة والتسبيح اعا حمل عوطا عنها 5 وأناشتهور نيم 
إلا انه ممنوع اشد المنع .ما سيظهر للثان شاء الله تعالى فى المسألة الملكورة من أن ,الامس انما 
: وح جع لا سمطو في 'وره من 
هو بالعكس كا استفاضت به اخبار اهل الذكر ( عليهم السلام ) . 

تم انه هل يجب مساواة ما بأني به من الذكر لافاتحة ام لا ؟ المشهور بين المتأخرن 
الاول ونناه الحقق في المعتير ٠‏ قال : وقولنا « بقدر القراءة » نريد به الاستحجاب لان 
القراءة اذا سةعات لعدم القدرة سقمات نوا بعبا وصار م لسر من لذ والتسبيح 
كافيا . انتعى . 

وأو ميسن الذى قال في النهاية قوم بقدر القراءة م يراكم أذ لا يازم منسقوط 
الواجب سقوط غيره . انتغى . 





جم (لا جوز القراءة بغير العربية ‏ حم العاجز عن العرية ) "1 

اذا عرفت ذلك قاعله ان أكثر ما نقلناه من الاقوال خال من النصوص واذا 
اقتصر نا فى ذلك على جرد النقل » والاحتياط في امثال هذه المواضم ممالا ينبي تركه 
بل الظاهر انه الحسكم الشرعي كا تقدم حقيقه فى مقدمات اللكتاب . 

وك 

«تى قلنا بو جوب القراءة من المصدف فاو توقف تحصيل المصحف على ششراء 
او استئجار او استعارة وجب ذللك#صيلا للواجب بقدر الامكان» وكذا لو احتاج الى 
مصباح لاظاة المائعة من القراءة . 
( الخامس ) - اتفق الاممحاب علىانه لا يجوز القراءة بغير العربية فلا نجزى”' 
الترجمة لان الترجمة مغايرة للفترجم » ولقوله عز وجل2 انا انزلناه قرانا عربيأ )١(»‏ 
ووافقنا عل ذلك أكثر العامة . 

وقال انو حنيفة تجزى" الترجمة لقوله شبحانه « لأنذرم به ومن بلغ » (؟) وأنما 
ينذر كل قوم بلسانهم (©) . 

وفيه ( اولا ) ان اخبارنا دالة على انالراد عن باغ الأ عة ( عليهم السلام ) فبو 
عطلف على الفامل في قوله « لانذرم » . 

و(ثانيا) اله مع تسلم عطنه على امثعول فان الانذار بالقران لا يستلزم نقل 
الانظ بعينه اذ مع ارضاح المعنى بالترجمة يصدق انه انذرم مخلاف موضع البحث الطللوب 
فيه صورة العزل . 

وأو تيز عن العربية فى القراءة ول عكنه الا الترحة انتقل الى الذثر بالعربية » 
فان يز ايضا قالوا وجبت الترجمة » وفي تقديم اي الترجمتين قولان» رجح بعض ترجمة 

القرآق لانها اقرب اليه من ترجمة الذكر » ووجه القول الآآخر فوات الغرض من القران 

(١)سورةيوسفء‏ الي ()سورة الانمام , الآية وى 
رس المغنى ج ١‏ ص ومع وبدائع الصنائع ج وص ١١١‏ 





س 4١و‏ سال وجوب اخراج الحروف من مخارجها ) جم 

وهو نظلمه السجز مخلاف الأو 1 

وأنفقوأ ايأ على وجوب الترتيب فى كلاتها وآبها على الوجه النقول . ولاربب 

فيه لتعلق الاوامس بالقران على السكيفية ابي نز لت وانى بها صاحب الشر يمة » فلو خالف 
عامداً اعاد الصملاة على ما قعام به الاصحاب . 

قال في المدارك : وهو جيد أن لم بتداركها قبل الركوع لا مطلقا لان القرو على 

خلاف الثرتيب وان لم يصدق عليه اسم السو دة لكن لاغرج بذلك عر كونه 

قرآنا . انتغى . وهو جيد . ولو كان نر ستأنف القراءة مالم بركم وهو على 

اطلافه محل حث فانه ايما ب م اذا لم يمكن البناء على السابق لفوات اموالاة وإلا بنى عليه 
وأتم القراءة كا لو قرأ آخر الجدثم قرأ اوها . 

( السادس ) - الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب في ان من واجباتالقراءة 





اخراج الحروف من مخارجبا القررة » والظاهر ان الوجه فيه هو انه لما كان القرآن عري) 
ززل بلغة العمربفكلماأ أقتضته الاغة العر بية و بنيسّعليه ه ن اخراج الحمروف من تخارجبا 
والتشديد فى موضعه المقرر والادغام والد على الوجوه المذكورة فى يلها والاعراب وو 
ذا مما بنيت عليه الاغة الذكورة وكان من اصوطا القررة فانه مما يجب الاتيان به » 
لان الواجبالقراءة بالاغة العربية فكل ماكان من اصوها التيلا مق لها إلا به ذانه يجب 
وما ليس كذلك ك مثل الجهر والهمس والاستعلاء والاطباق والترتيل والوقف والتفخم 
والترقيق ونحوها فانه لامجب بل هو من المحسنات . 

قال شيخنا الشبيد الثاني في كتاب روض انان فى شرم قول الصنف : « وتجب 
اخراج الحروف من مواضعها » ما صورته :ويستفاد من #صيص الوجوب عراعاة اشع 
والاعراب فى ما تقدم عدم وجوب مراعاة الصفات القررة في العر بية من البر وال همس 
والاستعلاء والاطباق ونظائرها » وهو كذللك بل مراعاة ذلك مستحبة . انتغى . 

ونقله عنه الحقق الاردييلل واستحسنه ٠‏ ثم قال الحقق امشار اليه في موضم 





جم ( هل تجب السورة فيالئريسة ؟ ) سا و1 سم 
آخر - ىتعلي عدم اجزاء قراءة القرآن ف الصلاةبالترجة ‏ ما صورته : بشعر بعدماجزاء 
ترجمة القر ان مطلقأومعاوم من وجوب القراءة بالعر بية النقولة تواتراً عدم الاجزاءوعدم 
جواز الاخلال بهاحرفًا وحركة بنائية واعرابية. وتشديداً ومداً واجنا وكذا تبديل 
المروف وعدم اخراجبا من مخارجبا لعدم صدق القرآن فتبطل الصلاة ... الى آخر 
كلامه زمد ف مقامه . 
وعلى هذا .انبج كلام غيرها وعرجعه الى الأرق بين ما كان من أصول القراءة 
التي بنيت عليها الاغة العر بية وغيره وانه مع الاخلال بشي" من اصول القراءة تبطل 
الصملاة لعدم:صدق الائيان بالق آن كا ذكره المحقق المذكور فى آخ ركلامه . ويزيد ذلك 
ايضاحا ازممعدم اخراجالحروف من تخارجها القررة ربمااختاف اللءنى باختلاف الحرجين 
كا فى « الشالين » بالضاد والفظاء فانه على الأول من الضلال وعلى الثاني من باب « ظل 
يمل كذا » اذا فمله نهار . 
( اأسألة الثانية.) ‏ اتفق الاصحاب مر: غير خلاف يعرف على اله جوز. 
الاقتصار على. الجد بنبرسورة في النوافل وف الفرائض فحالالاضطرار كالحوف وضيق 
الوقت حيث أن قرأ السورة خرج الوقت وكذا معدم امكان التعم . 
واعا الخلاف في وجوب السورة مع السغة والاختيار وامكان التعم فالشبور 
الليجوب وبه صرح الشيخ فى كتابي الاخبار والخلافوالجل وهو اختيارالسيد امرتفى 
وابن في عقيل وابي الصلاح وابن البراج وابن ادريس وغيزهم وعليه أكثر المتأخرين . 
وذهب الشبخ ف النهابة الى الاستحباب وهو اشتيار ابن الجنيد وسلار ومال اليه فياأمتبر 
والنتعى وعليه جمع من متأخرى المتأخر بن كالسيد السند في الدارك والفاضل الخراساني 
ق الأخيرة وغيرها . 
والواجت اول ثقل الاخبار المتعلقة بالمقام.وتفمبيلبا بما يهم من منضامينها مركن 
الاممكام ليتضح به الحال وما هو الاولى بالاختيار في هذا امال : 





سا واس ( هل تحب السورة فى النريضة ؟ ) ج١1‏ 

فقول وبالله سبحانه التوفيق لبلوغ اللأمول : من الاخبار الذكورة التي استدل 
بها على الاستحباب ما رواه الشييخ عن علي بن رئاب فى الصحينح عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « معمته يقول ان فائحة الكتاب جوز وحدها فى الغريضة » . 

وفي الصحيسح عن الحابي عن اي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « أن ذاشحة 
اللكتاب وحدها تم#زى فالريضة » . 

أقول.: وهاتان الروايتان من اقوى ادلة القول بالاستحباب وعليها.اعتمد في 
المدار ك اصحتهيا وصراحتها بزعمه » قال والتعر يف في الغريضة ليس للعبك لعدم تقدم 
معزود ولا لاحقيقةلاستحلةارادته ولا لاعبد الذهنيلانتفاء قائدنه فيكون للاستغراق.| نتع 

والشيخ قد مل تهذين الخبر بن فى التبديبين على حال الضسرورة دون الاختيار 
وهو اقرب قر يب في اللقام لما رواه في الصحيح عر. الحابي عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (*) قال : « لا بأس بان يقرأ الرجل في النريضة بناهمة السكتاب في الركعتين 
الاولبين اذا ما أجلت به حاجة او تخوف شيثا » وبمضمونها اخبار آخر 2 وقضية 
اطلاق الخبرين الاولين وتقييد هذه الاخبار حمل الخبرين الاولين على هذه الاخبارٌ 
يا هو القاعدة . 

وبماذكرنا هنا صرح العلامة فى المنتعى حيث نقل عن الشبخ الاحتجاج على 
الاستحباب بصحيحة الابي المذكورة فى كلام السيد السند واجاب عنبا بالل على 
حال الضرورة والاستعسجال واورد الاخبار الدالة على جواذ الاقتصار على امد في 
الحالين المذكو رين . 

ومعالاغماض عن ذلك فاحيّال التقية فبعها مما لا ريب فيه ولا مرريةتعتريه » ومن 
ذلاك يظبر لك ضعف الاستدلال بالخيرين اذ كورين ليام ما ذ كر نا من الاحئيا لين في اليين 

ومنها . صحيحة سعد بن سعد الاشعرعيعن ابي الحسنالرضا (عليه السلام ) (4) 
(1) 0( دس الوسائل الاب م من القراءة (4) الوسائل الباب ه.من القراءة 





جم ( هل يجب السورة في الفريضة 9) اول 





قال : 2 سألته عن رجل قرأ في ركمة الجد ونصف سورة هل مجزئه فيالثانية ان لايقراً 
الجد وبقرأ ما بقى من السورة ‏ قال يقرأ الخمد ثم يقرأ ما بق من السورة » . 
وصحيحة زرارة )١(‏ قال : ه قات لاني جعفر ( عليه السلام ) رجل قرأ سورة 
في ركة فغلط أبدع المكانالذي غلط فيه وعضي في قرأده أو يدع تلك السورة ويتحول 
عنها الى غيرها ؟ قال كل ذلك لا بأس به وان قرأ آبة واحدة فشاء ان يرك بها ركم ». 
وصديحة|معاعيل بنالنضل(*)قال : «صلى بنا ابوعبداههاو او حعفر( عليهالسلام ( 
فقرأ بفاحة السكتاب وآتغر سورةالمائدة فلدا سل التنت الينا فقال اما الاردت اناعف؟ » 
' وتحو ذلك ما رواه الشيخ في الضحيح عن عمر بن يزيد (*) قال : « قلت 
لاني عبدالل ( عليه السلام ) أيقرأ الرجل السورة الواحدة في الر كمتين من الفريضة ؟ 
قال لا بأس اذا كانت اكثر من ثلاث آبات »© . 
وهي وان احتملت الل على تمكرار السورة في الر كمتين إلا ان التقييد باكثر 
من ثلاث آيات لا يظبر له معنى إلا حمل الخبر على قسمة السورة في الركمتين . 
وأصرح منه ما رواه الشبخ فى الصحيح عن أيان بن عممان عن من أخبره عن 
احدها ( عليه السلام ) (4) قال : « سألته هل تقسم السورةٌ في ر كتين ؟ فقال نعم 
أفسمها اكف شت ©». 
وعن اني بصير عن اليعبداللّه ( عليه السلام ) (ه) « انه سثل عنالسورة أيصلي 
الرجل با في ركنن الغريطنة + قال نعم اذا كانت ست انات قرأ بالنصف منها 
في الركمة الاولى والنصث الآخر في الركمة الثانية » . 
وهذه الروابة نقلها المحقق في المعتبر (0) عن حربز بن عبدالله عن ابي بسير 
(1) و(؛) الوسائل الباب ؛ من القراءة 
(؟) و(ه) الوسائل الباب ه من القراءة 
(م) الوسائل الباب و من القراءة (4) ص.و"١‏ 





0-0-7 ( هل يجب السورة في الثريطة 9 ) جم 
والظاهر أنه نقلبا من كتاب حر يز . 
وصحيحة علي بن يقطين )١(‏ قال : « سألت. ابا الحسن ( عليه السلام ) عن 
تبعيض السورة فقال اكره ذلاك ولا بأس به فى النافلة » . 





وقد تقدم فى ما يدل في سلاك هذه الاخيار صحريدة تمد بن مسم وصحيحة 
المليبين وحسئة مسمع أو موثقته السابقات في الح اثالث من المسألة المتقدمة . 
اقول : وهذه الاخبار وان دات بحسب ما يتراى منها على ما ذكروه إلا ارن 
باب الاجمال فيها مذتوح » فان اطلاق جملة منها قابل لأحملءلى النافلة وما هو صريح في 
الأريضة أو ظاهر فيها .له على التقية اقرب قريب وكذلك باقي الاخبار . وبالجلة فان 
اتفاق العامة على استحباب السورة وجواز تبعيضها (؟) مما اوهن الاستناد اليها واضعف 
الاعتمادعليها إلا ان أصسابنا ( سام الله تعالى بف انه) لما اعارحوا هذه القواءدالمنصوصة 
عن أ متهم ( عليهم السلام ) ونبذوها وراء ظلبورهم ‏ كا قدمنا بيانه في غير مقام مما 
تقدم ‏ انسع هم الجال في مثل هذه الاقوال ‏ واه العام يحقيقة الحال . 
وعلى هذا فالمراد بقوله ( عليه السلام ) في صحيحة اسماعيل بن النضل « اما 
اردت ان اعفتم © إءني جواز التبعيضلاتقية » وقوله ( عليه السلام ) في صحيحة علي بن 
يقطين « اكره ذلاث » انما هو يمن التحرم لا الممنى المصطلح فانه اصطلاح .عر في طارى' 
وورود السكر اهة بمدنى التحري في الاخبار اكثر كثي رك اعترف به جملة من الاصمحاب 
وقد تقدم. بيانه في غير مقام , هذا ما بتعلق بالكلام على الأخبار الدالة على الاستحباب 
وأما الادلة التي استدلوا بها على الوجوب فنها الآية اعني قوله عز وجل « فاقرأوا 
ما تيسر من القرآن » (”) فان الام حقيقة في الوجوب . 
ومنها- صحيحة منصور بن حازم (4) قال : « قال ابو عبدالل ( عليه السلام ) 
)١(‏ م(؛) الوسائل الباب ؛ من القراءة 0 
() المغى ج و ص ابوه وص سيوج (م) سودة المزمل ؛ الاية .”؟ 





جه (عل جب السورة فالغريطة 7 ) ووو 

لا تق رأفي المكتوبة باقل من سورة :ولا باكثر » , 

واجاب في المدارك عن الآية بانه لا دلالة لها على المدعى بوجه لان موردها 
التبجد ليلا كرا بدل عليهالسياق » ولأ نالظاهر ان (ما» ليست انها موصولا بل نكرة تامة 
فلا تفيد العموم بل يكون حاصل المءنى اقرأوا مقدار ما اردتم واحينم ٠‏ وإما الرواية 
فلا عزاو من ضعف في السند والدلالة لان في طريغه! همد “بن عبدال+يد وهو غير «وئق 

مع أن النعي فيبا وقع عن قراءة الاقل عن سورة والأكثر وهو في الاأكثر ول على 

ّ راهقي سنبينهفيكونفي الاق ل كذلاك حذرا من استعال الافظ فىحقيقته وجازه . | تتغى 

أقول.: ما ذكره في ممنى الآآية وان امكن الناقشة فيه بما يعاول به اكلام إلاان 
الظاهر ان الآية لا تصلح هنا للاستدلال لما هي عليه.من التشا به وقيام الاحمال . 

واماما ذه فى الجواب عن صحيدة منصور من العطمن فى السند والدلالة فهو 
مردودء اما الملعن من جبة السند ففيه ان منمه من توثيق ممد بن عبدالجيد منوع » 
والظاهر انه اعتمد في ذاك على عيارة العلامة في الخلاصة وما كتبه جده ( قدس الله 
اروا<بم ) فى حواشيها » حيث قال العلامة في الخلاصة : جمد بن عبدالجيد بن سال المطار 
ابو جمقر روى عبدالجيد عن الي الحسن مومى ( عليه السلام ) وكان ثقة من امحابنا 
السكوفيين . انتهى . فسكتب شحنا الشبيد الثاليفيالحاشية : هذه عبارةالنجاشي وظاهرهأ 
أن للوئق الاب لا الابن . انتعى 

وانت خبير بان ما ذكره فى الدارك وان احتمل بالنسبة الى عبارة العلابة في 
الخلاممة إلا انه لا 2 ' فيعبارة النجاشي الثي الخذ.منها الملامة هذه العبارة فان هذءالعبارة 
بمينها في كتاب النجاشي وبعدها بلا فصل : له كتاب النوادر ... الى آخره . وحينئذ 
فرجع ضمير « له » هومرجع ضمير « كان »كا لا غذنى على العار ف باساوب الكلام من 
الاعيان » ولا معنى لرسجوع الضمير الاول الى الاب والثافي الى الا بنلازوم التفكيكفيالضتائر 
وهو معيب فى كلام الفصحاء بل منقبيل التعمية والالغاز , ويؤيده اِضأ ان مد صاحب 





ا 0 كت ( هل تجب السورة فى النريضة ؟ ) ج24 
طربق الصدوق الى منصور بن حازم فى الصحيح مع ان ممد الشار اليه في الطريق » 
وجزم بتوثيقه نجلة هن علمائما الاعلام منهم الميرزا مد صماحب كتاب الرجال وشييخنا 
الجلسي في الوجيزة وشيسنا انو امسن فى البلغة وغيرثم . 

ومن مواضع الاشتباه في مثلذللت ما ذ كره النجاشي في ترجمة الحمسن نعلي بن 
النعهان حيث قال الحسن بن علي بن النعمان مولى بي هاشم ابوه علي بن النعهان ثقة ثبت له 
كتاب نوادر صحبح الحديث كثير الذوائد ... الخ . والسيد السئد صاحب اأدارك 
كتب في حواشيه على الخلاصة على هذا الوضع حيث قل العلامة فيها هذه العبارة 
ما صورنه ؛ استفاد منه بعض مشالخنا توثيقهوعندي في ذلك توقف والصئف ( قدس 
سره ) جل حديثه في الصحيح في المنتعى في بحث التخيير في المواطع الاربعة وكأنه 
ظبر له :ونيقه ولا يبعد استفادته من هذه العيارة . انتغى . 

اقول : والذي وقنت عليه في كلام أصسابنا ( رضوان الله علييم ) من علماء 
الرجال وغيرمم هو توئيق الحسن بن علي بن النمان المذكور ولم يتوقف احد منهم في 
ذلك ؛ وهو بناء منهم على انه اذا كانت الترجمة لرجل ميم ما يذكر يها عا يعود اليه 
كا هو.في كتب الرجال المعول عليها إلا مع قريئة خلافه ما اشر نا آنا اليه » وحينئذ 
فا توهه ( قدس سره ) في هذا المقام ظاهر السقوط عند علمائنا الاعلام . 

واما العامن في الرواية من حيث الدلالة بانالنعي عن الأكثر مول على الكراهة 
فنيه ان ما وجه.به الكراهة ‏ وهو الذي اشار اليه بقوله « سنبينه » من قيام الدليل 
عنده على جواز الفوان في الفريضة فتحمل هذه الرواية وتموها مما دل على النعي عن 
القران على الكراهة جهم) ‏ مدفوع با مسيعجى" تمحقيقه.ان شاء الله تعالى في المسألة من 
ان للسبتماد من الاخيار هو التحريم . نعم عكن توجبه اث بغير ما وجهه ( قدسىسره) 
وهو أن ظاهر الاخبارا-كثيرة الدالة ‏ يإ قلنا ل على بحرم القران:هو انه عيارة عن الهم 





ج11 ( هل نجي السورة ف الأريضة؟) 2 ووو 

بين سورتين بعد الخد لا مهرد الزيادة على سورة . ولو ادعى ايض ثعول القران لذلاك 
عجرد هذه الرواية ما ذهب اليه البعض فيمكن توج هالسكراهة حيائذ باستفاضة الروانات 
واتفاق الاصحاب على جواز العدول عن سورة الى اخري فى الجلة وان اختلفوا في 
حك بده فانه يدل على جواز قراءة ما زاد على سورة فيجب حمل النعي هنا عماازاد على 
السكراهة البتة و بذلاك يضعف الاعمّاد في الوجوب عليها ‏ 

ومنها ب صحيحة معاوية بن عمار عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
١‏ من غلط في سورة فليقرأ قلهو الله أحد ... ْم لبركم 6 <تى أنه لهم مرى لظم 
وجوب قراءة « قل دو الله احد » فى هذه الصورة . 

.وفيه ان هذه الرواية معارضة بصححيحة زرارة (؟) قال : « قلت لاني جعفر 
( عليه السلام ) رجل قرأ سورة في ركة فذلط أيدع النكان الذي غلط فيه وعضي فى 
قراءته او بدع تلاك السورة وبتحولمنها اليغيرها ؟ فقال كلذلك لا بأس بدوان قرأ اية 
واحدة فشاء أن يركم بهاركم » والاحمال الحرج عن الاستدلال قاتم من الطرفين 
وجار فى الروايتين . 

ومنب ب صديحة ممد بن ععاعيل (*) قال : « سألته قات أكون ف طريقمكة 
فننزل لاصلاة في «واضع فيها الاعراب أنصلي المسكتوبة على الارض فنقرأ ام الكتاب 
وحدها ام نضلي على الراحلة فنقرأ فاحة السكتاب والسورة : فقال اذا خفت فصل على 
الراحلةالكتوبة وغيرها واذا قرأت الخد وسورة احب الي ولا ارى بالذي فلت بأسأ» 

وهذه الرواية تما استدل به الحدث الشيخ مد بن المسن المر الما.لي في كتاب 
الوسائل على الوجوب حيث انه اختار فيه ذلاك وعي بالدلالة على العدم اشبه » قال 
( قدس مره ) سعد ثقلبا: اقول ولا وجوب السورة لما جاز لاجله ترك الواحب 
من القيام وغيره . انتعى . 
00 ري الوسائل الابسعمنالقراءة (ك) وزم) الوسائل الباب ؛ من اأقراءة 





31 ( هل نجي السورة فى الفريضة ؟ ) 1 





وفيه ان معنى الرواية انما هو ان السائل لا سأل انه اذا تعارضت الصلاة على 
الار ض مع ترك السورة اخوف مع الصلاة فى المحمل وقراءة السورة قايعا مختار * اجاب 
( عليه السلام ) بالك اذا خفنت فالصلاة فى الحمل اولى . وليس في ذلك دلالة على أنه 
من -حيث الحافظة على السورة وان كان ذلك هو عاد السائل ومقهوم السؤال إلا انهم 
( عليهم السلام ) قد يجييون عا هو اعم من السؤال بل قد يجيبون بقواعد كلية للمسؤول 
عنه وغيره . ومن الظاهر بل الاظبر ان اولوية السلاة في الحمل ايا هو من حيث الاقبال 
على العبادة وفراغ البال الذي هو رو<! . ويؤيد الاستحباب هنا قوله : « واذا قرأت 
الجد وسورة ‏ يمني في صلاتك فى الحمل ‏ فهو ا<ب الي 6 ثان مربى هذه العبارة 
اما هو الاستحباب . 
ومنها - جملة من الاخبار قد تضمنت افى البأس عن الاقتصار على الفايحة لمر 
اجات به حاجة » وهو يدل مفهومه علىثبوت اليأس من لبس كذلك . 
وفيه (اولا) انثبوت البأساعم منالتحرم . و(ثانيا) ازما دلعلىالاستحباب 
3: تقدم ‏ صريم الذلالة علىذاك عنطوقه والنبوم لا يمارض النطوق . 
ورعا يستدل على الوجوب بالأخبار الدالة على النهي عن القران فى الْريضة بان 
يقال النعي حقيقة ىق التتحريم ولاوحه لتحريم ذلت إلا من حيث انه يازم زيادة واجب 
في الصلاة عدا وهو ميطل لها , 
وفيه ( اولا  )‏ ان ذلك مبني على نحرم القران فلا يقوم هذا الدليل حجة على 
من م بالكراعة . 
و ( ثاني]  )‏ إن العبادة واجبة كانت او مستحبة :وقيفية من الشارع فن الجائر 
أكون السورة مستحبة والنهي عن الاتيان بها ثائية لسكونه خلاف الوظف شرعا . وك 
ان التشربم محصل بزيادة الواجب باعتقاد انه واجب ومشروع كذلك يحصل ياعتقاد 
زيادة الستحب باعتقاد توظيفه واستحبابه فى ذلاك المكان أو زمان من الازمان » واما 





جه ( نجب الغرتيب بينالجد والسورة ) 5-5 

من حيث كونه قرانا فلا تبطل به سواء قلنا وجوب السورة أو استحيابها . 

لهم رما عكن الاستدلال عل ذلك بالاخيار الدالة على ريم العدول من سورة 
« اذا افتتحت صلانك بقل هو الله احد وانت تريد انق رأ غيرها نامض فيها ولاترجع 
إلا ان تكون فى يوم الجعة ... الحديث » . 

وصحيحة ابن ابي نصر (؟) قال : « يرجم ءن كل سورة إلا من قل هو الله 
احد وقل با ابها اللكافرون » الىغير ذلاك من الأخبار الآتية انشاء الله تعالى فيموضعبا 

وحه الاستدلال ما أنه اولا وجوب السورة ونا ا حرم المدول عنبا ولس 
وجوها ناشمًا عن جرد الشروع فيباء اذلاشي' من ااستحب يجب بالشروع فيه إلا 
ما خرج بدليلخشاص كالحمج 2( ومى حرم المدول عنبا وحب أعامبا 3 ومى تبث الوحوب 
ف هاتين السورتين نبت في غير ها ذلا قائل بالعمل 2 وجواز المدول ف غيرها مع 
الاتيان بسورة كاملة بعد ذلاك لا يناني اصل الوجوب بل يؤكده . وهذا اقوى ما بمكن 

وبما قررناه واوضحناه يظبر للك ان السألة ممل توقف واشكال وان الاحتياط 
فيها لازم على كل حال » قارى ما استدل به على الوجوب كا عرفت لا بنبض بالدلالة 
الواضحة التى مكن بناء حك شرع عليها» وما استدل به على الاستحباب وان كان 
واضح الدلالة إلا ان اتفاق العامة على القول عمعيمونبا اصرميف الاعياد عليبا والرجوع 
ليبا لما استفاض ف الأخبار من الامى بمخالفتيم ولو فيغير مقاماختلا ف الاخبار . والّالعالم 

فروخع 
ر الأول ) - يجب االكرتيب بين الجد والسورة بتقدم الود اولاتم السورة 
)0( الوسائل البإنٍ بود من القراءة )0( الوسائل الاب وم من القراءة 








لت # انتب ( لو قدم السورة عامداً ) ج22 





فاو اخل اعاد السورة بعدها او غيرها . 

وقد وقع الخلاف هنا فى موضمين : ( احدها ) انه لو قدم السورة عامداً فبل 
تبطل الصلاة ام يجب استئناف السورة او غيرها وتصح صلانه * قولان » صرح جماعة 
من الاصحاب بالاول : منهم - الشبيد في كتبه الثلاثة والشبيد الثاني فى اأسااك والعلامة 
فى النتهى والقواعد وهو ظاهر الحقق الشينخ علي فى الشرح حيث علل ذلاك يلبوت 
النهي فى الأني به جز من الصلاة القتضى لافساد ‏ وبالجلة فالظاهر انه الشبور . وظاهر 
الاق عبارة الحقق فى الشراتْع الثاني واخثاره فى الدارك ولم اقف على مصرح به سواه 
حيث قال بعد قول الصنف : ولو قدم السورة على الخد اعادها أو غيرها ‏ ما لنظه : 
اطلاق العبارة بقتضي عدم الفرق فيذلك بينالعامد والنامي وهو كذلاك » وجزم الشارح 
( قدس ممره ) ببطلان الصلاة مع العمد وهو غير واضح . اقول : ومخصيصه المحالئة 
بالشارح فيه نوع اشعار بان الاكثر على خلافه مم ان الامى ليس كذلك فان ماذ كره 
جده هو الذي صرح به جملة من وقفت على كلامه في السألة وم اقف على من صرح 
مخلافه سواه فى كتابه المذكور 

بق الكلام فى الدايل على البطلان وقد عرفت ما ذكره الحقق الشيخ على مر 
الاليل على ذلات » وعلاه العلامة في التتعى بان المنقول عن النبي ( على الله عليه وآله ) 
وافعال الأ مة ( عليهم السلام ) الترتيب وهذه الامور اما ثبت توقيما . انتعى . 

وكل من التعليلين لا يخاو مره النظر الظاهر كا لايتى على الخبير الماهر 
( اما الاول ) فلان النهي هنا غير موجود اذلا نص في المسألة إلا ان يبنى على المسألة 
الامولية وهو ان الام بالشي يستلزم النهي عن ضده الخاص وهو مأمور هنا بقراءة 
السورة بعد الخد . والقول عقتضى هله القاعدة عندنا غير ثابت اذ لا دليل عليه 
1 تقدم حقيقه . 


و اما الثاني ) قرجعه الى انه بأت بالمأمور 4 على وحبه فيق حت عباءة 





جه ( لامجوزان يقرا ما يوت بترأءته اوفت) ‏ ن#وواسه 
التكليف . وفيه ان ذلك لا يستازم بطلان الصلاة لامكان تداركه مالم يرك فيجبي 

عليه قراءة تلك السورة أو سورة اخرى بعد اليد ونصح صلاته . وأو قيل ‏ يانه مم 
اعتقاده الترتيب على الوجه الذي الى به يكون مشرعا فتبطل صلاته مم تعمده لانهي عن 
ذلك القصد ‏ فالمواب انه «تى تدارك ذلك قبل الركوع ما ذكرنا فقد حصل امتثال 
الام بالترتيب والنهي اا توجه الى امس خارج عن الصلاة وهو القصد فلا يكون 
موجبا لبطلانها . 

ورعا قبل هنا بالتفصيل بين ما اذا كان عازما على اعادتها فتصح الصلاة اولا 
فتبطل » ووجبه غير ظاهر . 

الثاني - انه لو قدم السورة ساهياً فظاهرم الاتفاق على عدم اعادة الصلاة 
وانه يجب اعادة السورة أو غيرها بعد الجد واا الحلاف في انه هل يجب اعادة الجد 
اين ام لا؟ قولان » قال الحقق الشيخ علي في شرح القواعد بعد قول اأصنف : 
١‏ وأسيانا يستأنف القراءة » ما لفظه : ظاهر هذه العبارة وغيرها كمبارته فى التذكة 
والنباية استشاف القراءة من اوها فيعيد الجد والسورة معأ . وهو بعيد لان الجد 
اذا وقعمت بعد السورة كانت قراءتها صحيحة فلا مقتفى لوجوب اعادتها بل يبى 
عليها وبعيد السورة خاصة . انتهى . وهو جيد . وظاهر عيارة الدارك في هنا المقام 
ان هذا الحلاف في صورة تند السورة عامداً » والظاهر انه عفلة منه ( قدس سره ) 
فان الموجود في كلامبم كا معت من كلام الحقق المذكور ان هذا الخلاف انما هو في 
صورة التقدم ناسيا واما في صورة التقدم عامداً فبو كا قدمنا بياله . ثم انه قد صرح 
غير وأحد متهم بانالجاهل هنا كالدامد . هذا كله علىتقدير وجوب السورة م لا محنى. 

(الثاني) --قدسرالاصحاببانهلانجوز انيق رأم نالسور ما يغوت بقراءتهالؤقت 
بانيقرأسورة طويلة مع علمه بانالوقت لا يسع لها . قالوافانه اذا كان عامدا تبطل صلاته 
لثبوت النعي عنفواتها المقتغىلانساد اذا خرج ثى منالسملاة وان عنقل وقتبا » وان 





لاخ واس (قراءة الأخرس /) جم 
كان ناسيا بان قرأ سورة طويلة بظن علول الوقت ثم تين الضيق وجب العدول الىغيرها 

وان جاوز النصف محافظة على فءل الصلاة في وقتها . 

ولا ئنى ان الحمكم الذكور مبني على القول بوجوب السورة وتحريم ما زاد عليها 
وإلافلا بتجه المنع » اما على القول بالاستحباب فظاهر للواز قطعها اختياراً واما على 
القول بالوجوب مع تجوبزاازيادة فلانه يفدل الى سورة قصيرة وما الى به من القراءة غير 
مضر . ولم اقف في اصل المسألة على نص مضافا الى ما عرفت من الاشكال في وجوب 
السورة وعدمه . 

الثالث ) - يمتبر فى السورة على تقدير القول بالوجوب ما قدمنا ذكره 
في الماضمة من وجوب التءلم لو يسن سورة ؛ فلو تعلى بعضها وضاق الوقت فقد صرحوا 
بانه بأني ع لعليه . 

وأما وجوب التعويض بالتكرار وغيره انما هو فى ما لو جبل الفاتحة قانها الال 
فى القراءة فلايجوز خاو الصلاة منها أو بدا امالو علمبا بعامها واتما جبل السورة فانه 
رآ ما تيسر منها من غير تعويض عر الفائت بقرآن او ذكر لسقوط أعتيارها مع 
الغمرورة مآ عرفت » والجبل بها مع ضيق الوقت قريب منها ان 0 يكن اولى » ولان 
التعويض على خلاف الاصل فيقتصر فيه على موطع الوفاق . 

ومنه يعلم انه لو جهلها رأساً سقط اعتبارها مع ضيق الوقت واجزأت النائحة . 
وفي المنتعى أن الحم اجماعي فلا مساغ لاتوقف فيه . 

وكذا الكلام في الوجوب عن ظبر القلب وجواز ذلك من المضحف اختياراً 
او اضطراراً على الحلاف الذي تقدم ذكره في الناتمة , وكذا وجوب القراءة بالعربية 
فلا تجدى” الترجمة على ما تقدم ذكره والاعر ابايضً) حسيا تقدم . 

( الرابع  )‏ قال فى الذكرى : قراءة الاخرس محر يك لسانه بها معها أمكن 





جم ( قراءة الاخرس) ا 
وعقد قلبه عمناها لان الميسور لا يسقط بالمعسور )١(‏ وروى في الكافي عن السكوني 

عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « تلبية الاخرس وتشهده وقراءه للقرآن فى 
الصلاة كر بك لسانه واشارته باصبعه »© وهذا يدل على اعتبار الاشارة بالاصبع فيالقر أءة 
كاعى في التكبير . ولو تعذر افهامه جميع معانيها افهم البعض وحرك أسانه به وام 
بتحر بكالاسان بقدر الباق تقر يبأ وآن لم يغهم معناه منصلا . وهذه لجار فيها نصا . والعتام 
والفأفاء والالئغ والاليغ يجب عليهم السعي في أصلاح الاسان ولا يجوز لهم الصلاة مع سعة 
الوقت مهيا امكن التعلم ذان تمذر ذلاك صحت القراءة عا يقدرون عليه » والأقرب عدم 
وجوب الاثمام عليوم لازصلا:هم مشروعة . انتهى . اقول وبنحو ذلك صرح غيره . 

وانت خبير بانه لا اشكال فى ما ذكروه من وعوب ريك الأسان للنص! كور 
ويعضده ان الواجب في القراءة شيئان احدها تحريك الاسان والثاني القراءة على الوجه 
الخصوص فم تعذر القراءة ببق وجوب ريك الاسان يحاله . واما وجوب عقد القاب 
ععئاها فبو وان كان مشهوراً في كلامبم إلا انه خال من الدليل . ونقل فى المنتغى عن 
الشبيخ الا كتفاء بتحريك الاسان . 

والمراد بعقد القاب بها على ما يستفاد من كلام جمع : منهم ‏ العلامة وغيره هو 
ان بقصدكونهذءالمركة حركة قراءة لتتميز بذلاك عنحركته فيغيرهاء وكأنهم لمفلوا 
ان حركة الاسان اعم من القراءة فلا تنصرف اليها إلا بالقصد والنية . والممهوم من كلام 
الشبيد في الدروس والبيان ‏ وهوصر حدق هذا الكلام المنقولهنا ‏ ان الراد بعقدالقاب 
قصد معاتي المد والسورة وتصورها بقليه حيث صرح فى اثناء التكلام توضيحالما قدمه 
اولا يانه اوتعذرافبامه بيع معا نيها افبالبضو حرك لسانه به وام بتحريكالاسان بقدر 
الباقي وأن لم يغهم معناه مفصلا . والظاهر بعده امدم الدليل عليه م اعترف به من انه لم 
0 (و) عوائك اللراتمصمموعناوين ميرفتاح ص عن عوالى اللثالى عن على دع 
(م) الوسائل الباب وى من القراءة 





ع راسد (قراءة الاخرس ) جم 
يربه نس بل لم بقم دليل على ذلاك فى الصديح فضلاعن الاخرس . وبالجلة فبذا من قبيل 
«أسكتواعما سكت اللهعنه »م تقدم ذكره فىمقدءات الكتا ب ١(‏ )وقد م عل بد بيانلدايضا 

بق هنا شي" وهو ان ظاهر النص اضافة الاشارة ياصبعه الى تحر يك اسانهالذي 
هو بدل عن قراءته وتكييره وتشهده فيصير داخلا فى البدلية . والخبر لا معارض له في 
ذلك وظاهر عيارة شيخنا الشار اليه ايضا ذلا ولا بأس به. 

واما ما ذكره بالنسبة الى القتام والتأفاء والالئغ والاليخ فهو جيد » ويدل عليه 
مارواه الخيري في كتاب قرب الاسناد عن هارون بن مسلم عن مسعدة بن صدقة (؟) 
قال : « “عمت جمتر بن تمد ( عليع| السلام ) يقول انك قد ترى من الحرم من العجم 
لا يراد منه ما يراد من العلم النصيح وكذلك الاخرس فى القراءة في الصلاة والتشبد 
وما اشبه ذللك فهذا عغزلة العجم الحرم لا يراد منه ما يراد من العاقل التكلم التصييح 
ولو ذهب العام التكلم الفضيح حتى يدع ما قد على أنه بلزمه ويعمل به وينبغي.له أنيقوم 
به حتى يكون ذلات منه بالنبطية والفارسية لحيل ينه وبين ذلك بالادب حتى يعود الى 
ما قد علمه وعقله » قال ولو ذهب من لم يكر: فى مثل حال الاعيم الحرم قفعل فعال 
الاتجمى والاخرس على ما قد وصفنا اذالم يكن احد فاعلا لشي" ءن الخير ولا يعرف 
الجامل من العالم » . 

اقول : فى النهابة فيه « فارسل الى ناقة عرمة » اي التي ل تركب ولم تذال . وفى 
الصحاح جلد محرم أي لم ثم دباغته وسوط مهرم اي لم يأن بعد وناقة محرمة اي انم 
رياضتها بعد » وقال كل منلا بقدرعلىالكلام أصلا فبو اعم ومستعجم » والاعيمالذي 
لا بيقصح ولا ببين كلامه . انتعى . 

اقول : و٠:ه‏ عم أن اطلاق الحرم فى الخبر علي من لا مكنه الانيان بالقراءة 

(5) ج ١‏ ص .ه وقد رواء القاضى مد بن سلامة المغرى الشافى فى كتابه الشباب 

فى الحم والآدابق بابالالف المقطوع والموصول (م) الوسائل الباب به من القراءة 





اج 4 ( الجبر فالصبح واوابي لغرب والعشاء والاخفات فيالياقي ) -6؟1 ل 


ونحوها على وجهها من اخراج الحروف من ذارجبا اولا ينصح به لشبهه بالداية ومحوها 

من الاشياء العدودة فى عدم لين اسانه وتذليله بالاطق . وحاصل معنى الخبر الثرق بين 
من عكنه الاتيان بالقراءة والاذ كار والادعية فى صلاة أو غيرها على وجهها واو بالتعم 
وبين من لاعكنه » وآن القادر علىالاتيان بذللك على وجبه وأو بالتعلم لاجزئه غيرذلك 
وجبله مع امكان التعلم ليس بعذر شرعى . 

وااستفاد من بعض الاخبار ان من لا يقدر على اصلاح اسأنه ويقرأ وبدعو 
على تلاك امال فان الله سبحانه بمزيد فضله وكرمه يوكل الملانكة باصلاحه فلا يرفم اليه 
إلاعلى الحيئة والكيفية الأمور ما : 

روى فى الكافي عنعلي بن ابر لهي عنابيه عن النوفلي عنالسكوني ع نابي عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قالالنني ( صلىالله عليه وآله) ان الرجل الاحجميمن أمتي 
ليقرأ القرآن بسجمبته فترفمه اللائنكة علي عر بيته » . 

وقد ورد في الحديث ااشبور عنه ( صلى الله عليه واله ) (؟) ؤ أن سين بلال 
عند الله شين 4. 

( اأسألة الثالئة  )‏ الشرور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) من متقدمبهم 
ومتأخريم وجوب الجهر فى الصبح وأوابيالغرب والعشاء والاخفات ف الباقي فانعكس 
عامداً عالما وجبتعليهاعادة الصلاة » وثقل عنابنالنيد انه يجوز العكس و للكن يستحب 
أن لا يفعله وهو قول السيد المرتضى فى اأصباح . والىهذا القول مال جملة من متأخرى 
المتأخر ين : اوم . على الظاهر السيد السند ( قدس سسره ) فى المدارك وتبعه فيه جملةيمن 


تأخر عنهكا هي عادتهم غالبا . 
والاظبر عندي هوالقول الشهور » و لتكتف هنا فى بيان ما اخترناه بنقلماذكره 
)١(‏ الوسائل الباب .س من قراءة القرآن (") الشباب فى الحم والآداب 





س .م١‏ رز الجبر ف الصبح وأولبيالغرب والعشاء والاخفات في الباقي ) جم 





السيد اأشار اليه والكلام على كلامه وبيان ضعفه في نقضه وابرامه : 

قال ( قدس مره ) بعد ذقل القولين الذكورين : احتج الشيخ ( قدس سره ) 
با روآه زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ١‏ قلت له رجل حبر بالقراءة 
في مالا ينبي انبر فيه او اخنى في ما لا بيغي الاخناء فيه : فقال ايذلك فعل متعمداً 
فقدنقض صلاته وعليه الاعادة ‏ فازفعل ذلا ناسيا أو ساهيا او لا بدرعيفلا شي' عليه» 
وجه الالالة قوله (عليه السلام) « ايذلاك فع ل متعمداً فقد نقض صلاته وعليه الاعادة » 
فان « نققض» بالضاد امعجمة كناية عن البطلان والاعادة انما تثبث مم اشمال الاولى على 
نوع من الخلل . واحتيجالشبيد ف الذكرى على الوجوب ابض بفعل النبي (صلى الله عليه وآله) 
والتأمي به واجب . وهوضعيف جداً فان التأمي في مالا يعم 
5 قرر فى محله . واحتنج القائلون بالاستحباب باصلة البراءة من الوجوب » وقوله تعالى 
«وولاتجبر بصلاتك ولا ئخافت بها وابتغ بين ذلاك سبيلا » (؟) وجه الدلالة ان النعي 
لاجو ز تعلقه يحقيقةالخبر والاخناتلامتناع انفشكك الصوت عنها ب[الراد- و القّداءم ‏ 
ما ورد عن الصادق ( عليه السلام ) (*) في تتسير الابة وهو تعلق النهي بالجير العالي 
الزائئد عنالمعتاد والاخغاتال-كثير الذي يقدمر عن الامعاعوالامى بالقراءة التوسطة بين 


الامرين وهو شامل لاصلوات كبا . وما رواه علي بن جعفر في الصحيح عناخيه مو.ى 
( عليه السلام ) (4) قال : « سألته ع نالرجل يصلى من الْرائض ما تجبر فيه بالقراءة هل 
عليه ان لايجبر + قال ان شاء جبر وان شاء يبر © وأجاب عنها الشييخ بالول علىالتقية 
أوأفقتها لمذعب العامة (5) قال الصئف ( قدس سيره ) وهو 3 من الشيخ فان بعض 
() الوسائل البابوس مالقراءة 2 (؟) سودة بئى اسرائيل » الأية . ١‏ 

() الوسائل الباب مم من القراءة ا (:) الوسائل الباب و؟ من القراءة 

(ه) ف الحر الرائق ج وص مءم «الجهر فالصلاة الجبرية واجب علىالامام فقط 
وهو اقضل فى حق اللتفرد وى صلاة الصببح والركعتان الارليان من المغرب والعشاء ..., 





ج (الجهر فيالصبح وأوابي!اغرب والمشاء والاخفات فى الباق )ب اس سه 

الاصحاب لا يرىوجوب الور بل بستحبه مؤكداً . والتحقيق انه يمكن الجع بي نالخبرين 
يحمل الاول على الاستحباب او مل الثاني على التقية » ولمل الاول ارجح لان الثانية 
اوضحسنداً واظلبر دلالة مع اعتضادها بالاصل وظاهر القرآن . انتهى . 

اقول : وعنديفيه نظر من وجوه (احدها) ‏ ثقله رواية زرارة عارية عنوصف 
الصحة حيث انه نقلها عن الشيخ وشي وان كانت في كتابيه كذللك لسكنها من روايات 
الصدوق ف الفقيه وطر بقه اللىزرارة فىاءلى عاتب الصحة فتكون الرواية صحيحة » ويه 
«ظبر ضعف ما ذكره اخير من دعواه كون صحيحة علي بن جعفر اوضح سنداً بناء على 
نقله لها عن الشيخ ( قدس سره ) . 

و( ثانيها ) س انه مما يدل على هذا القول ايضًا صحيحة زرارة الاخرى عنه 
(عليه السلام) )١(‏ قال : «قلت لهرجل جبر بالقراءة فى ما لاينبغي الجور فيه اواخىف ما 
لا ينننى الاخفاء فيه » ؤئرك القراءة في ما ينبغي القراءة فيه او قرأ فى مالا ينبغىالقراءة 
فيه : فقال اي ذلاث فعل ناس او ساهيا فلا 0 عليه 5-05 ١‏ 

وما روآه فالفقيه فيعلل الفضل بن شاذان عن الرضا ( عليه السلام ) (؟) دان 
الصلوات التي يجبر فيبا أما همي فى اوقات مظلمة فوجب ان يحبر فيما بم الار أن هناك 
ماعة ... الحديث 4 . 

ومثله ما رواه الصدوق ايضأ في حكاية صلاة البي (صلى الله عليه والله) بالملائكة 
فى ابتداء الصلاة (م) قال : «سأل ممد بن عمران ابا عبدالله (عليه السلام) قال لاي علة 
تجبر في صلاة المعة وصلاة الغرب وصلاة العشاء الآخرة وصلاة الغداة وسائر الصاوات 
الظير والمصر لا يجبر فيها 7 قال لانالتبي ( صلىاله عليه وآله ) لما اسرى الى السياء 
كان اولصلاة فر ض الّهعليه الظير يوءاجدعة فاضا ف اليهاللائمكة تصلى خلفه وام نبيه (صلى 

الله عليه وآله ) ان يجبر بالقراءة ليبين طم فضله ثمفرضعليه العصر ول يضف اليه احداً 
(و) الوسائل الباب +ممن القراءة (م) و(س) الوسائل الباب وب منالقراءة 
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من اللاتكة واعيه ان يخ القراءة لانه لم يكنوراءه احد ء ثم فرض عليهالمغربواضاف 
اليه الملامكة فامره بالاجبار وكذلاك العشاء الآخرة » فلما كان قرب الفجر نزل ففرض 
الله عليه النجر قامره بالاجبار لببين لاناس فضْله كا بين للملاتكة فلبذه العلة يبر 
فيبا ... الحديث »© . 

والتقرب في خير النضل ظاهر لتصريحه بالوجوب وفى بير مد بن عبرارف 
لتضمنه الام مرء_ الله سبحانه لنبيه ( صلىالله عليه وآله ) بالجر والاخفات فثلاك 
الصاوات » واوامه ونواهيه عز وجل لاوجوب والتحريم بلا خلاف » وانما الخلاف 
فى الاواس والنواٍ التي في السنة « فليحذر الذين مخالفون عن امه ان تصييهم فتئة 
او يصيبهم عذابالم 1(6) وسشىثبت الحم فيحقه ( صلى الله عليه واله ) ثبت فىأمته 
بدليل استدلال الصادق ( علءه السلام ) بذلك على اصل ال المذكورء وهو يمد الله 
سبحانه ظاهر لكل ناظر . 

و( ثالئها ) - استدلاله بالآبة فائه وان كان الامى كا ذكره وقرره إلا ان 
هذا الاجمال الذي دات عليه الآبة غير معمول عليه لاثفاق الأخيار وكلة الاصمحاب 
على انقسام الصلاة الى جبرية واخناتية وتعيين الجهرية في صاوات مخصوصة والاخفاتية 
فى صاوات مخصوصة » وقد دات الاخيار المتقدمة علىوجوب الجبر فى الجبربة والاخنات 
فى الاخناتية فلابد من مخصيص هذا الاجمال ببذه الاخبار المشار اليها . وحينئد فيصير 
معنى الآآبة لا تجهر فى الجورية جوراً عاليا زاء: آ على الممتاد ولا مخافت فى الاسفاتيةاخفانًا 
لا تسمع نفسك . واللازم من ذلات الجهر فى الجبرية بدون اد المذكور والاخنات فى 
الاخنائية فوق الحد المذكور » ومنه يظهر عدم جواز الاستناد الى الآبة في المقام لما عي 
عليه من الاجمال المنافي لم خصلته اخبارهم ( علييم السلام ) . 

ومن الأخبار الواردة بتفسير الآية المذكورة ما رواه العياشي عن سماعة بن 
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مبرأن عن أني دبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ « فى قول الله عز وجل : ولا تجبر بسلاتك 
ولا تخافت بها (؟) : قال الحافتة ما دونسعمكوالجبر انترفع صوتكشديداً » . 

وما رواه الثقة الجليل علي بن ابراههم فى تفسيره عرن اسحاق بن عمار عن 
ابي عدالله (عليهالسلام) () د فقوله تعالىولا تجبر بصلائك ولا مخافت بها قال الجر 
بها رفع الصوت والتخافت مالم تسمع باذلك واقرأ ما بين ذاك » . 

وبهذا الاسناد عنه ( عليه السلام ) (4) قال : « الاجبار رفع الصوت عاليا 
والححافتة ما لم نسمع نفسك » . 

وروى العياثي ففسبب النزول عن زرارة وحهران وثد بن م سلم عن ابي حعفر 
واي عبدالله ( عليها السلام ) (ه) « في قوله ولا نجبر بصلاتك ... الآية ؟ قال كان 
رسولالله (صلىالله عليه وآله ) اذاكان يمك جور بصلاته فبع ؛ مكانه المشر كون فكانوا 
بؤدونه قائز ات هذه الآية علد ذلك »ووه روىالعلبرسي عنها (عليها السلام) (5) . 

اقول : وهذه الاخبار وان كان فيها ايضا نوع اجمال بالنسبة الى الوسط الذي 
بين الجر والاخنات المنهى عنها إلا انه قد ع من الاخبار المشار البها انما ان. هذا 
الحد الوسط لدفردان : (احدها) الجورفيالجبر بة دون! د المنهىعنه . ورثنيهما) الاخنات 
فى الاخفاتية فوق الحد المنعى عنه هلان البر والاشفغات ‏ يا سبأتي أن شاء الله تعالى 
محقيقه ب حقيقتان متضادتان ء وبالجلة قانكاذا ضممت اخبار المسألة كلا عضها الى إعض 
فانه لا مندوحة عن التخصيص ىكل من الموضعين بما ذكرنا . 

قال شيننا الجلسي (قدس الله روحه) في فكتاب البحار فى معتى الآبة : يحتم لان 
يكون الغرض بيانحد الجر في الصلاة مطلقا او للامام » وهذا وجه قريب لتفسير الاية 
)١(‏ وزح)ره) مستدرك الوسائل الباب وس من القراءة 
() سودة بتى اسرائيل » الآية ٠١‏ (م) الوساثل الباب مم من القرامة 
(5) ج مص 415 
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اي ينبئي أن يقرأ فى ما يجبر فيه من الصاوات محيث لا يتجاوز المد في العاؤ ولا يكون - 
حيث لا يسمعه منقرب متدفيكون ها أو لا إسمعه المأمو مون فمكون مكروها . انتغى 
وبذلاك يظبر لاك ما في قوله أخيراً « وهو شامل لاصاوات كلها » فانه ناثى” عن عدم 
ملاحظة الأخبار الواردة في المقام وها اشتءات عليه مما يوجب تقبيد هذا الاجماليا 
لاينى على ذوي الافيام . 

و 3 رابعها ) ما ذكره من الوجرين د ني المع بين الخيرين المنقولين في كلامه 
واختياره الاستحياب منعا» فان فيه ما عرفت فى غير مقام مما سبق انه ( اولا ) ١‏ يتم 
عليه دليل وان اشتبر بينهم ارضوانالله علييم)جيلا بعد جيل . و( ثانيا ) ا الاستحباب 
3 شرعي لا يصار البه إلا بدليل واضح وعجرد اختلاف الأخبار ليس بدليل علىذلاك 
و ( ثالث ) ان الاستحباب مجاز لا يصار اليه إلا بالقرينة ومجرد انتلاف الاخبار ليس 
من قرائن الجاز » ومن المعاوم انه اولا وجود صحيحة علي بن جعذر فى البين لما كان 
يدل عن الحم مقتضى صحيحةزرارة المذكورةوالقول بالوجو بك لا يخنى . و( رابا ) 
انه من الجائز بل هو المتمين ان يجعل التأويل فى جانب صحيحة علي بن جمفر بان تحمل 
على التقية وهو مقتضى القاعدة المنصوصة عن اهل العصمة ( عليهم السلام ) في مقام 
اختلاف الاخبار فان العامة كابم على الاستحباب كا هو مذهب ابن الجنيد على ما ثقله 
فى امعتبر » ولسكنهم ( رضوان الله علهم ) الذوا هذه القواعد الواردة ع نأ متهم ( علييم 
السلام ) واتخذوا قواعد لا اصلها فى الشريعة . و ( خامسا ) تأبد صحيحة زرارة 
بالروايات التي قدمناها . 

و ( خامسها ) - ما ذكره م ناظهربة دلالة صحيحة علي بن جمفر فانه فى الضعف 
والبطلان أظهر من ان ينكر » وكيف لا وصحيحة زرارة دلت على ارد الإخفانية 
لاجوز الخهر ف | والجهرية لا يجوز الاخنات فيبا » وهذا وان كان فى كلام السائل إلاان 
الامام ( عايه يه السلام ) قررهعليه وأجاه يما يطابقه ويدل عليه » ودلت ايض على وجوب 
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الاعادة سد 1 بكون ذلك نقضنا لاصلاة اذا كانت الخالنة والاخلال عن عمد . وكل 
وأحد من هذه الوجوه بكي فى الدلالة لو انفرد فكيف مم الاجماع ؛ وحينئك فلاوجه 
لدعواه ان صحيحة علي بنجعفر اظبر دلالة ؛ ومن المعلوم ان ترك المستحبات لا يوجب 
الاعادة من رأس . 
و(سادسها) ‏ ما ذّكره من الاءتضاد بالاصل وظاهر القران » فان فى الاول منهها 
ان الاصل جب الخروج عنه مع قيام الدليل على خلافه وقد عرفت الدليل من الصحيحة 
الذكورة وصحبحته الثانية والأخبار التيمعها . وفىالثاني انه مقتضى ما اوضحناه انالاية 
لا دلالة لما على ما ادعاه . 
هذا . وأماما ذكره الفاضل المراساتي ف الذخيرة في هذا المقام ‏ حيث اله من 
تبع السيد السند كا شي عادته فى اغلب الاحكام فزاد في تأبيد مقالته ما زعمه من الابرام 
ن ظبور لفظ « لا ينبغى »> في الاستحباب وأن « نقص » فى الروابة بالصاد اأبملة اي 
نقص ثوابه وانه تمل حل الا بالاعادة على الاستحياب فيكور الراد البالئة فى 
استحبابه ‏ فبو من جملة تشكيكانه الضعيذة واحمالانه السخيفة » ولو قامت مثل هذه 
التكلفات في الأخبار والمئحلات التي تبعد عن مذاق الافكار لم ببق دليل يعتمد عليه 
إلا ولاقائل فيه مقئل وان سف وسد ذلات الاحيال © ومع هذا ذانا نوضح بطلان 
ما أعتمده باوضح بان : 
فنقول : اما ما ذكره مو ظبور انظ « لا بغي 6 فى الاستحياب أناراد ففعرف 
الناس فب وكذلك ولسكن لا ينفمه » وآن اراد ى عرفهم ( علييم السلام ) فبومنوع اشد 
ا منع كالا منى على منغاص يجار الاخبار وجاس .خلال تلك الديار » و بذلك أعغرفجملة 
منعامائنا الابرار » وقد حضسر ني الآن من الأخبارالتي استعملفيها لفظ « ينبغي ولا ينمي » 
في الوجوب والتحرم ما ينيف علىثلاثين -حديثًا . والتحقيق فىالمقام هوما قدمنا ذكره من 
ان هذا الافظ من الالفاظ المتشابية فى كلامهم ( عليهم اأسلام ) فلا حول علي أحد معنبيه 
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إلا بقرينة ظاهرة والقرينة في ما ندعيه من المءنى واضحة من الجواب كا لا مق 
على ذوي الالياب . 

وأما ما ذكره من لنظ « نققص » وانه بالصاد فاله مع تسلم صحته قبو .ويد 1أا 
ندعيه » وذلك فان التبادر من النقص في الشي" انما هو عدم الاتيان به ناما فعبى ثقص 
الصلاة عدم الاثيان بها تامة » وهذا هو المعنى الذي ينطق عليه الام بالاعادة كا لان 
على هن امؤذ الانصاف سجية وعادة . واما مل النقص على نقص الثواب كا زعم فهو 
معنى تجازي لاف الظاهر لا يصار اليه إلا مع المعارض الراجح كا لا من على الخيير 
الماهر . واما حمل الاعادة على الاستحباب فقد عرفت ما فيه . 

وباجخبلة فانك اذا رجءت الىالقواعد الشرعية الواردة ع نالذرية الصطفوية (عليهم 
افضل الصلاة والتحية ) يظبر لك ان القول المشهور هو المؤيدالماصور وان القول الآخر 
عل من الصدمف والتصور . 1 

واما ما ذكره الحقق ‏ رداً على الشبخ في حمله صحيحة علي بن جمفر على التقية 
من أنه 3 لان بعض الاصحاب ذهب الىالقول مضمونها ‏ فنيه ان ظاهر هذا الكلام 
يعطي انه ليا إصححمل الخبر على التقية إلا اذا كانذلك الخبر معارحا عند جميم الاصحاب 
بحيث لا يقول به قائل في ذلك الباب » وهذا غريب من مثل هذا الحقق النحرير و 
محض بل سبو في هذا التحرير » ولعله لهذا اطرحوا قاعدة عرض الأخبار في مقام 
الاختلاف على التقية مع انها في اختلاف الاخبار هي اص ل كل بلية كا نهنا عليه في 
مقدمات السكتاب » ولا فى ان الأخبار الخارجة عنهم ( عليهم السلام ) بالاختلاف 
فى الأحكاملا وجه للاختلاففيها سوىالتقية يا حققناه فى مقدماتالكتاب » ولكن 
العامل بذلك ابر الخارج مخرج التقية انها عمل به منحيث ثبوته عنهم ( عليهم السلام ) 
ولاعل له بكونه خرجتخرج التقية » ولهذا وردت الأخبار عنهم ( عليهم السلام ) بالرخصة 
بالعمل بالأخبار الخارجة مخرج التقية حتى ع بانها اها خرجت كذلك فيكون حينئل 
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تخاط يترك العمل بها اذا لم تلجئه التقية لاعمل بها وما نحن فيه من هذا القبيل . وبالجلة 
قان الأخبار المستفيضة بالترجيح بمخالفة العامة فى مقام اختلاف الأخبار اعم مما ذكره 
فانه متى ما وافق احد الخيرين العامة وخالفهم الأغر روحت 4 عمل به أولم يعمل به 
ولهذا ترى الامحجاب ف مقام الحث والترجيح يستدل أحدمم حبر وجب عنه الآخر 
بالحل على التقية . واه العا , 
تذبيهبات 

) الاول ) ل قل صرح جلة من الامواب : ملم 9 الحقق وان أدرس 
والعلامة والشييد وغيرم بان اقل الجر ان إسمم القر دب منه محقيةا او تقديراً وافل 
الاخنات أن يسمع نفسه لو كان سامما » وادعى عليه الناضلان في العتجر واانتهى الاجماع 

وقال الشبيد في الذكرى : اقل الجهر أن بسمع منقرب منه اذا كان إسمع وحد 
الاخنات اسماع نفسه ان كان يسمع وإلا تقديراً » قال في المعتهر وهو اجماع العلماءولان 
مالا إسمع لا يعد كلاما ولا قراءة . 

وقال ابن ادريس فيالسرائر : وادتى حد الجوران تسمع من علىمينك اوثعالك 
ولؤ علا صوتهفوق ذلك لم تبطل عصملاته » وحد الاخفات أعلاه ان تسمع اذذك القراءة 
ويس له جد ادنى بل أن : لسمع أذناه القراءة قلا ضلاة له وان كم من على عينه أوثعاله 
صار جبر أ فاذا فمله عامداً بطلت صلاته . أنتهى . 

وقال السيد السئد ف املدارك امك قولا|أصنف 2 واقل الور ان السوفة القروب 
المحييح السيع اذا استمع والاخفات ان إسمع نفسه أن كان لإسدومم : هذا ااضا بط رعا 
أوم بظاهره تصادق الور والاخئات قِ عض الافراد وهو معلوم النطلان لاختصاص 
الجبر ببعض الصلوات والاخفات ببعض وجوبا او استحبابا . والحق ان الور 
والاخئات حقيةتان متضادتان عتنع تصادقها فى شي" من الافراد . ولا يجتاج فى كشف 
مدلؤفنا الى شي" زائد على الحوالة على العرف انتعي . 
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والظاهر ان مبنى ما ذّكره السيد ( قدس سره ) من الاعتراض على الضابط 
اللذكور هو انه فبع من عبارة الفاضلين والشبيد عطف الاخفات في عبائرم على الضاف 
اليه في قوم « اقل الرر ارن. لسع القريب منه والاخفات »© يمني اقل الاخنات 
واللازم من هذا تصادق الجبر والاخفات فى انماع القريب بان يكون ذلا اعلى مراتب 
الاحمات لاناقله اسماع نقسة وأكثرة اسماع القر الما واقلعمىاتب الخير 3 صرحوأ ه24 
وحيائك فيكون بنها هوم وخصوص من وجه وتصير هذه الصورة مادة الاجماع والحال 
ان المغووم كن النصوص الدالة على انقسام الصلاة الى جبربة وأخقائية خلافه . 

وانت لجان بان كلام الجاءة الأكور ين وان اوم قِ بادى” النظر م 

كه إلا ان الظاهر ان ماذكروه من تعريف الاخفات ليس بياث للمرتبة الدنيا منه 
بل انما هو بيان. لمعنى حقيقة الاضفات وانه عبارة عنا ذكروه وانه ليس معطوفا على 
اأضضاف اليه بل على المضاف والواو للاستشاف . وبالجلة فالظاهر انهم اعا قصدوا بذاك 
بيان معى الاحفات وأنه عبارة عن اجماع الاسان تمه حقيقة أو تقديراً واما م زاد 
عليه فهو جبر تبطل الصلاة به كما عرو فرعم عبارة أبن أدريس واليه يشير اخر عبارة 
العلامة فى المنتعى حيث قال بعد تحديد الاخفات بان يسمم نفسه أو بحيث 
إسمع أو كان سامعا : واعا ول دناه 0 قانا لان م دويه لا سحى كلام ولا قرآن وما زاد 
عليه إسعى 0 ٠.‏ انتقى وهو ظاهر ف ان اماع القردب حور ءنده للا اخفات بل 

الاخنات خاص باسماع نفسه . 

وقال الحقق الشيخ علي في شرح القواعد : الور والاهفات حقيقتان متضادتان 

كا صرح به لأصنب في النهابة عرفيتان عتتع تصادقها فى شي من الافراد ولا تاج في 
كشف مداولا الى شي زائد على الموالة علىالعرف ... الى أن قال بعد د تعريف 
اأص:ف له بان اقل الجهر اماع اقرب حقيقاً أو تقديرأ 35 م صورئه : ولبعي ان يراد 


فيه قيد أنخر وهو السميته برا عرفا وذلاك بان بتضكن أظبار العوت على الوجه المعبود . 





3 4 ) ديك الور والاخفات ( ةنما - 








ثم قال بعد قوله : ه وحد الاخنات اسماع نفسه تحقيقا او تقديراً © ولابد من زيادة قيد 
آخر وهوتسميته مع ذلاك اخفاتا بان يتضمن اخفات الصوت وهمسه وإلا اصدق هذا المد 
على الجهر » و ليس|اراد امعاع نفسه خاصة لان بعض الاخفاءتقد يسمعه القررب ولامخرج 
بذاك عن كونه احْماناً . انتعى . 

وقالشيخنا الشبيد الثاني في الروض : واعل ا نالجير والاخفا تكيفيتان متضادتان 
لا مجتمعان فيمادة كا نبه عليه فيالنباية » فاقل السر انيسمع نفسه لاغير تحقيقا اوتقدبراً 
وأكثره ان لا بيلغ اقل الجير » واقل امبر أن يسمع هن قرب منه اذا كان صحيح السمع 
مع أشمال القراءة علىالصوتاموجب لنسميته جهرً عرفا » وأكثره ان لا يبلغ العلو الفرط 
ورعا فهم بعضم ان بين أكثر السر واقل الجير تصادقا وهو فاسد لادائه الى عدم تعبين 
احدها لصلاة لامكان استعبال الغرد الشترك حينئذ فى جميعااصاوات وهو خلاف الواقم 
لانالتفصيل قاطم لاشركة . انتهى . 

وظاه ركلام هذين الفاضلين انه لابد في صدق الجر وحصوله من اشمّال الكلام 
على المموت وهذا هو منشأ الفرق بي نالمبر والاخنات » فان اشتمل الكلام علىالصوت 
سمى جبرا انهم قر با أو لم يسمع وان لم إشتمل عليه سمى اخفاتاً كذلك . وبنحو ما ذكره 
الفاضلان الذكوران صرح الحقق الاردبيلي ( قدس سره ) والظاهر انه قول كافة 
من نآخر عنها . 

وفيه من الخالفة اكلام اوائك الفضلاء مالا ينى فانهم ‏ كاعرفت - جماوا 
اقل مراتب الجبر أن إسمع من قرب مئه أشتمل على صوت أو م يشتمل وان الاخنات 
عبارة عن أسعاع نفسه اشتمل على صوت أو لم بشتمل وادعى الناضلان على ذلاك الاجماع 
كا تقدم » واللازم من ذا أن من قرأ فى الصاوات الاخناتية يحيث إسمعه من قرب 
منه وان لم يشتمل على موت فان صلاته تبعال بذلاث وهو صريم كلام ابن ادربس م 
تقدم » مع أن صرب مكلام هؤلاء التأخر بن هو انه .تى كان كذلك فاالصلاة صحيحة , 





عساا ١‏ ند ( ديد الجر والاخنات ) جح م 





والعرف يساعد ما ذكره المتأخرون قان جرد تماع القريب مع عدم الاشمّال على 
الصوت الظاهر أنه لا يطلق عليهالجبر عرما ٠‏ وباخملة فالمتبادر عرفا من الجبر هوما اشتمل 
على هذا الجرس الذي هو الصوت وان كان حفيًا وما لم يشتمل عليه قاما يسمى انان 
وان سععه القريب . واماما ذكره شيخنا المشار اليه في آخر كلامه بقوله ؛ « ورعا فهم 
بعضهم ... أل » فقد عرفت وجبه مما تقدم . 

وكيف كان فانه لا يمتد فى الاخفات بما دون اسماع نفسه لما عرفت من الأخبار 
التقدمة دن سير الاحنات النهى عنه بم لا لسمم نفسة . 

وبؤيده م رواه 5 الكاني ف الصحبح أو الحسن عن زرارة عرد ابي جعار 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لا يكتب من القرآن والدعاء إلا ما انعم نفسه » . 

ومارواه الشيخ ف الصحيتح عن الحلبي عَنْ اني عبد الله ) عليه السلام ( )00( 
قال : « سألته هل يقرا الرجل فى صلاته وثوبه على فيه + قال لا بأس بذاك اذا اجعم 
أذنيه الحمبمة » . 

وأما ماروآه الشيخ في الصحيح عن عل بن جعفر عن اخيه معومى ) عليه 
السلام  )‏ (*) قال : « سألته عن الرجل يصلح له ان يقرأ فى صلاته ويحرك اسانه 
بالقراءة فى طواته منغير أنيسمع ننسه + قال لا بأس ازلابحرك لسانه يتوهم نوها  »‏ 
يما روأه عن متمد بن اي هزة عن من ذكره (4) قال ؛ 2 قال او عبدالله ( عليه السلام ) 
ريك من القراءة معوم مثل حدنثك النمس 6 ٠:‏ 

اقول : وقرب منة اس م رواه الشيخ ىَ الصحيح ع علي بن يقطين )(( 
قال « سألت أيا الحسن ( عليه السلام ) عن الرجل يصلل خلف من لا يقتدي سملاته 

)١(‏ د(؟) د(م) الوسائل الباب سم من القراءة 
(؛) د(ه) الوسائل الباب مه من القراءة 





جم (هل صوت المرأة عورة ؟) 2 
والامام يجبر بالقراءة قال اقرأ لنفسك وان لم تسمع نفسك فلا بأس » . 





( الثاني ) - الشبور فى كلامهم انه لا جبر على النساء فى موضع الجر بل 
الحكى مختص بالرجال » وادعى عليه الفاضلان والشريدان اجماع العلماء : فيكفيها اسماع 
نفسها حقيقا أو تقديراً . ولو جبرت ولم يسمعها الاجننبي فقسد صر دوا بصحة ملاتا 
لحصول الامتثال اما لو ضعمبا فالمشبور عنده البطلان نعي فى العبادة الستازم لافساد . 
٠‏ والظاهر ان مادم بالنهى هنا هو ان صوت المرأة عورة فعى منبية عن اسعاعه الاجنبي 

وانت خبير بانهلم يقمعندنا ما بدل علي ما ادعوه من كونصوتها عورة وانها منبية 
عن أسماعه الاجنبي بل ظاهر الأخبار الدالة على تكلم فاطمة ( عليها السلام ) مع الصحابة 
فى مواضع عديدة ولا سما فى المخاصمة فى طلب مهرائها والاتيان بتاك اللخطبة الطويلة 
المشبورةكا نقلناها بطوطا فى كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد ابن اني الحديد وتكلم 
النساه فى باس الأ ئمة ( علييم السلام ) هو خلاف ما ذكروه . 

ثم انه مع سايم صحة ما ذكروه فالنعىهنا اما توجه الىامس خارجعنالصلاة وان 
كان مقار ث) كا تقدم البحث فيه فى مسألة الصلاة فى المكان والثوب المخصوبين . وبالجلة 
فان كلا.بم هنا لا يخاو من ضعف لعدم الدليل عليه بل قيام الدليل على خلافه كما عرفت 

اقول : والذي وقنت عليه فى هذا المقام من الاخبار ما رواه الشيخ فى القوى 
عن علي بن يقطين عن اني الحسن الماغي ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن المرأة 
تم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءة والتكبير ‏ فقال بقدر ما تسمع » . 

وعن على بنجعفر فىالصحيح ع ناخيه موسى بن جعفر (عليه السلام) (؟) قال : 
« سألته عن المرأة تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءة والتكبير 8 قال قدر ما تسمع » 

وما رواه فى قرب الاسناد عن عدالله بن المسن عن جده علي بن جمفر عن 
اخمه مثله (*) وزاد قال : « وسألته عن النساء هل عليين الجر بالقراءة فى الفريضة؟ قال 





س ١4+‏ ( وجوب الور انما هو في القراءة خامة ) جم 

لا إلا ان تنكون امأة تم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها » . 

اقول : ظاهر هذه الأخبار انه لا جبر على النساء ياذكره الامحاب إلا اذا 
كانت توم النساءفانها جبر ولسكلا تجاوز تجهرها أسماع نفسها » واطلاق الأخبار الاولة 
محمل على الخبر الاخير . وهذه المرتبة وان كانت فى عبارات الفاضلين والشبيدين وان 
ادر بس "كا تقدم من هساتب الاخفات وض حد الاخنات عندثم إلا انه بالنظر الى كلام 
المتأخر بن الذن جماوا المدار فى الفرق بين المبر والاخنات هو وجود الصوت وعدمه 
لامائع من جعابا هن هساتب الور اذا اقئرنت بالصوت وان كان فيا . ومكن حينئد 
الفرق بين حال أمامتها وغيرها باعتبار الصوت وعدمه معنى انبا تقراً فى الموضعين. بقدر 
ما تسمع نفسها إلا انه فى حال الامامة يكون مقروثا بوت خني وفى غيرها بغيرصوت» 
واما كون ذل فى مقام تماع الاجنبي أو عدمه فير معلوم من الأخبار وائما هو موك 
تكلفات الأمحاب فى هذا الباب . بق الكلام فى انها لو اجبرت زيادة على ذلك 
فتضية الأم ل جواز «وان كان خلاف الأفضلكا صر حوا به فى مقام عدم تماعالاجنبي 
لما . هذا بالنشبة الى الصلاة الجبرية . 

وأما بالنسبة الى السلاة الاخفاتية فالظاهر من كلام الاكثر وجوب الاخفات 
علبها فى موضعه ولم اقف على مصرح به إلا انه يظبر مر مخصيصهم استثناء النساء 
بصورة وجوب الْبر على الرجل ٠‏ قيل وريما اشعر بعض عباراتهم بثبوت التخيير لها 
مطلقا .:وقال الحقق الاردييلى ( قدس سره ) انه لا دليل على وجوب الأاخفات على 
اأرأة في الاخفاتية » واختارة جملة من تأخر عنه : منهم ‏ الفاضل الؤراساني وشينا 
الجاسي » وكيف كان فالأوط العمل بالقول المشهور لصول البراءة اليقينية على تقديرة 

( الثالث ) - وجوب المهر على تقدير القول به انما هو فى القراءة خاصة ولا 
يجب فى شي" من اذكار الصلاة لاصالة العدم . 


وأا روآه اأشيخ ف الصمحييح عن عل بن بقطين عن ابي الحسن مومى ( عليه 





2 ( حك القضاه حك الاداء فيالجير والاخذاب 4‏ سمو | 
السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن التشهد والقول فى الركوع والسجود والقنوت لارجلان 
يجبر به ؟ قال ان شاء جهر وان شاء لم تبر » . 

والظاهر ان ذكر هذه الاشياء فى الرواية انما هو على وجه انقثيل فيكون ا1-؟ 
شاملا للجيم اذكار الصلاة إلا ما خرج بالدايل » ومنه القراءة أو التسبييح فى الاخيرتين 
ان الحم فيها ذلك إلا ان ظاهر الأصد'ب وجوب الاخنات فيه» وفى هذه الازمان 
اشتبر بين جملة من ابناء هذا الزمان القول بوجوب الجر فيه والسكل مزل عن الصواب 
وسيجى" أن شاء الله حقيق القام في الفصل الوضوع لمسذه السألة . وبالجلة فالظاهر 
انه لا خلاف ولا اشكال ني ما عدا هذا اوضع قى ان الصلى مخير بين الجر والاخنات 
نعم يستحب للأمام الجبر في هذه المواضم لما فىموثقة افي سير (؟) من انه ينغي للامام 
أن إسمع من خلفه كل ما يقول ولدأموم أن لا يسمع الامام شيا مما يقول . 

( الرابع ) - لا خلاق بين الأصحاب هنا فى معذورية الجاهل وهذا إحد 
الموضعين الذين خصوها بالاستثناء فى كلامهم » ويدل على ذلاك ما تقدم في صحيحتي 
زرارةءوارية 5 في الاثناء ليجب عليه الاسنشاف يا صرح به بمض الأصحاب , 
واطلاق الصحيحتين الذكورتين دالعليه . والناسبي ايضًا كذلك ا دل عليه الصديحان 
الذكوران . فاو افت فى موضع الجبر أو جبر في .وضع الاخفات. جاهلا او ناسيا فلا 
ك0 عليه وصدت صلاته ولايجب بالاخلال بها سجود سبو لاطلاق الرواية . والظاهر 
انه لاخلاف في جيع هذه الاحكام . 

( الخامس ) س حم القضاء حي الاداء في ذلاك بلا خلا فك ذكره فى اانتهى 
() الوسائل الباب .م من القنوت » والافظ كا التبذيبج ١‏ جهو والوسائل 
والواف ياب الجر والاخفات مكذا : ه سألت ابا الحسنالماضى دع , عنالرجل هل يصلح 
له ان جور بالتشبد و'لقول فىاالركوع والسجود والقنوت ؟ قال ...» 

() الوسائل الباي جو من صلاة اماعة 





1440 ل ( و اختلف حك القاغي والمقمى عنه ) جه 
سواء كان القضاء فى ليل أو نهار » قال في المنتعى : قد اجمع اهل العم على الاسرار في 
ضلاة الثبار اذا قضيت في ليل او نبار وكذا صلاة الايل اذا قضيت بالليل جبر بها واذا 
قضاها بالنهار حبر ببا عندنا » وبه قال لو حنيعة وأبدثم, ور وابن النذر » وقال الشافعي 

سير بها (1):.. الى انخرءا. 

بق اكلام ه في ما لو كان يقضي عن غيره واختاف - القاضي والمقعّي عنه 
كالرجل يقضي عن الرأة والرأة تقضى عن الرجل » فارث الرجل يجب عليه الجهر في 
الجبرية واارأة جب عليها الاخفات في الجهربة في مقام جماع الاجني عند الأأضهاب 1 
فلو اراد الرأة القضاء ع نالرجل صلاته الجهرية في مقام يسممصوتها الاجانب ففتفى 
القاعدة الاولة وجوب المبر عليباتما فاتت ذلك الرجل » ومقتضى ما صرسوا به من 
عدم جواز الجبر لها بالنسبة الى صلاتها انه يكون الي كذلك بالنسبة الى هذه الصلاة 
التي تقضيها عن الثير . وكذا اواراد د جل ان يقضي عن لأرأة صلاة جبرية وجب 
عليه الاخفات 5 او استحب فان مقتضى القاعدة انه يقضيها اخنات) لان الغائتة كانت 
كذلاك » ومقتطى اطلاق الأخبار الدالة على وجوب اهبر في هلم الصلاة وان المراً 3 
نما وجب عليها الاخفات او استحب لخصوص مادة وهو تحريم أسماع صوتها الاجبي 
ا وكراهة ذلك مطلقًا هو وجوب البر عملا بالاطلاق اذ الخصص المذكور غير موجود 
هنا , ول اقف في هذا المقام على كلام لاحد مر علائنا الاعلام والاقرب الانسب 
بالقواعد هنا هو الاعتبار حال/اقاضي لا المقضي عنه لما عرفت فى تعليل كل م نالمسألتين 
هذا كله بناء على قواعد الأصحاب في ترم سماع صوت المرأة واما على ما ذكرناه 
واخترناه فلا اشكال . 

( السادس ) ب المستحب في نوافل النبار الاخفات وفي نوافل اهيل الاجبار 
بالقراءة » قال في المنتعى : وهو مذهب.علمائنا اجمع . 


)١(‏ الغى ج وص .نام 





جَ1 ( حك القران في النريضة ) او ووب 

اقول : و بدل عليه جملة من الأخيار : منها ‏ م! رواه الشيخ عن المسن بن علي 
ابن فضال عن بعضاصحا بنا عن اليعيدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « السنة ف صلاة 
النبار بالاخفات والسنة في صلاة الليل بالاجبار » . 

ومما يدل على جواز الجهر نهار وا ن كان لاف الافضل ما رواه الشيخ فىالوثق 
عن سماعة عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال ٠‏ « سألته عن الرجل هل يجبر بقراءته 
في التطوع بالنبار * قال نعم » . 

( السألة الرابعة ) - اختلف الأصمحاب فيك القران بين السورتينفيالفريضة 
فقال الشيخ فى النباية واأسوط انه غير جائز بل قال في النباية انه مغسد لاصلاة ونحو منه 
كلامه فى ال+لاف » واليه ذهب الرتْمى في الانتصار ونقل اجماع الفرقة عليه واختاره 
في السائل العسربة الثالئة ارا » لسكن نقل ف التذكرة عن الرتضى القول بسكراهة 
القران واءله في موضع آخر منمصنفاته . والعلامة اختلف اختياره في هذه السألة فى كتبه 
فاختار التحرم في التحر بر والقواعد والارشاد واخحتاف ومال اليه الشبيد فى رسالته والبه 
ذهب ابو الصلاج علىما رأيته فى كتابه الكافي حيث قال : ولا يجوز ان يقرأ مع فاحة 





الكتاب بعض دوو لاا كي من سورة . أنتهى . وممن صرح بذاك الصدوق فى 
الثقيه حيث قال : ولا تقرن بين سورتين فى فريضة فاما فى النافلة فاقرن ما شت . 
وذهب الشيخ في الاستبصار الى الكراهة واختاره ابن ادريس والحقق وجمهور 
التأخرين ومتأخر بهم . 

والظاهر عندي هو القول بالتحريم » وما بدل عليه صحيحة محمد بن مس عن 
أحدها ( عليها السلام ) (") قال : « سألته عن الرجل يقرأ السورتين فى الركمة فقال 
لا لكل سورة ركمة » . 

)١(‏ و(”) الوساثئل الباب وب من القراءة 
(م) الوسائل الباب يم من القراءة 
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وصحيحة منصور بن حازم )١(‏ قال : 9 قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) لا تقراً 
فى الكتوبة باقل من سورة ولا باكثر » . 

والسيد السند فى المدارك حيث اختار القول الشهور بين المتأخرين نقل هذه 
الصحيحة في ادلة القول بالتحريم عارية عن وصف الصحة ثم طعن فيها في آخر كلامه بانها 
ضعيئة الاسناد » وسند هذه الرواية قد اشتمل على عمد بن عبد | ليد وسيف أن عميرة . 
والظاهر ان طمنه فيها بالضمف لاشئّال سندها على جمد بن عبدالجيد يا عرفت من 
كلامه فيه آ نما و قد تقدم الجواب عنه منقسا . ويحتمل ايضا بالنظر الى سيف بن عميرة 
حيث نقل أءن شبراشوب أنه ثقة واذني وعليه فتكون الروابة فى اأوثق والوثق عندهم 
من قدم ااضعيف إلا أن الشبور خلافه » وقد وثقه الشبيخ والعلامة والشبيد في كتاب 
نكت الارشاد في بحث نكا الامة باذن اأولى » قال بعد أن نقل الطمن عليه بالضعف: 
والصحيمح انه ثقة . وبه صرح خاعة الحدئين المجاسي في وجيزته وشيشنا الشبخ سلمان 
في بلغته » فالحد مث صحيح بلا شيبة ولآريب . 

ومن الأخبار الدالة على ذلك ايضًا موثقة زرارة (؟) قال : « سألت ايا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل يقر بين السورتين في الركدة فقال ان لكل سورة حقاً 
فاعطها حقبا من الركوع والسجود » . 

اقول : وحق السورة من الركوع والسجود هو ان يأتى بعيا بعد السورة بلافصل 
قاذا قرن بين سورتين فقد ترك حق الاولى . وتوثيق هذا الخير ابما هو بعبدالله بن 
بكير الذي قد عد فى من اجمءت المصابة على تمحيح ما يصح عنه فلا يقصر خيره 
عن رتبة الصحيح بناء على اصطلاحم د 

ومن ذلك ما رواه الشييخ عن عمر بن يزيد (*) قال : « قاتلاني عبدالله ( عليه 
السلام ) اقرأ سورتين في ركمة ‏ قال نعم . قلت أليس يقال اعط كل سورة حقبا من 
(و) الوسائل الباب ي من القراءة 2 (م)و(م) الوسائل البابمم من القراءة 





جه ل( حم القران فى النريضة ) ل 





الركوع والسجود : فقال ذلك فى القريضة فاما في النافلة فليس به بأس » , 

ومن ذلات ما رواه ابن ادر يس فيمستطر فات السراثر من كتاب حريز عنزرارة 
عن ابي جمثر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لا تقرن بين سورتين في الفريضة فى ركمة 
تان ذلاك أفضل » ولا يتوم من قوله « ذانذلات افضل » الدلالة على الاستحباب فان 
استععال افعل التفضيل يعنى اصل الفعل شائع . 

وما رواه في كتاب الخصال بدنده فيه الى علي ( عليهالسلام ) في حدبث 
الارعائة (؟) تال : « اعماوا كل سورة سقها منالر كوع والسجود 6 . 

وما رواه في كتاب قرب الاسناد عن علي بن جعفر عن اخيه موسى ( عليه 
السلام ) (©) قال ؛ « سألته عن رجل قرأ سورتين في ركمة ؟ قال اذا كانت نافلة فلا 
بأس واما الفريضة فلا يصلح » , 

ومارواء في آخر السراثر بالسند التقدم عن الي جعفر ( عليه السلام ) (4) 
قال : « لا قران بين سورتين في ركية ولا قرارن بين اسبوعين في فريضة ونافلة 
ولا قران بين صومين » . 

وما رواه في اأعتير والنتهى من جامع البزْ نط عن الفضل (ه) قال : « ممعت 
ابا عبدالله ( عليه الشلام ) يقول لا تجمع بين سورتين في ركمة واحدة إلا الضحى وألم 
شرح والفيل ولايلاف »6 . 

وما رواه في كتاب الهداية لاصدوق مرسلا () قال : « قال الصادق ( عليه 
السلام ) لا تغرن بين السورتين في الفريضة واما في النافلة فلا بأس » . 

وقال في كتاب النقه الرضوي () قال العالم ( عليه السلام ) لا تجمع بين 

7 (0 جل مد مزه الوسائل الأب م من التراءة 
(6) المعتبر ص ١!‏ والمتتبى ص + باو والوسائل الباب ٠١‏ من القراءة 
(و) مستدرك الوسائل لباب « من القراءة () ص (١‏ 
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السورتين فى الفريضة » , 

اقول : هذا تموع ما وقذت عليه من الأخبار الدالة على التحريم وي في الدلالة 
والغارور كالتور عل الطور . 

احتيج السيد السئد 0 المدارك على القول بالكرامة حيث اختاره بالاصل 
والعدومات وما روآه الشيخ في الصبحيسح عن علي بن شقطين )1( قال : «سألت أيا امسن 
) عليه السلام ( عن القر ان بين السورثين فى الممكتوبة والتافلة قال لا بأس 6 وفي 
الموئق عن زرارة (؟) قال : « قال ابو جمفر ( عليه السلام ) اما يكره ان جمع بين 
السورتين فى الار يضْة فاما النافلة فلا بأمى » 3 نقل كلام ابن ادريس باري الاعادة 
3 بطلان الصصلاة يحتاج الى دليل واصمما بنا قد ضيطوا قواطع الصملاة وما روحب الامادة 
5 يذكروا ذلاك فى هالتبا والاصل صحة الصلاة والاعادة واليطلان يحتاج الى دليل » 
م تقل عل القائلين بالتحريم الاحتجاج اصعدييدة غهول بن مس التي قدمناها في اول 
الأخبار 9 #مدييدة منصور بن حازم معيراً عنبا بلفيل رواية منصور 2( ُ قال والمواب 
الجل على السكراهة جمعأ بين الادلة . اما البطلان فاحتيج عليه في الحتلف بار ااقارن 
بين السو 8 نين غير ات بالمأمو ربه عل وحبه فيبق قَْ عبدة التكليف 6 وهو ضعريف فان 
الامتثال حصل بقراءة السورة الواحدة والنعي عن الزيادة لو سامنا انه التحرم فبو أص 
خارج عن العيادة فلا ارتب عليه الفساد . انتغى . 

وقية نظر من و<وه : ) الاول ( ب ان م احتتج به نوالاصل والعمومات وأبده 
بنقلكلام ابن ادر بسالذ كور فبو مص دود عا ذكرناه من الأخبار قانبا في م أدعيئاه وأضحة 
المنار مع تعددها وكثرتها وم تر<دون عن الأصل باقل من ذلك 3 لاق عل 
الخبير النصف . 

( الثاني ) - ان ما احتج به من صحيحة علي بن يقطين فعي #ولة على التقية 


)١(‏ د(») الوسائل البإب بم من القراءة 





جم ( حك القرآن فى الفريضة ) 55 
كا ممرح به جملة من الأصحاب : منهم ‏ شيخنا المهاسي ف البحار وان رجح القول 
ااسكراهة تبعا لامجماعة » قال : ويمكن الهم بين الانخوار بوجبين ( احدها ) حمل اخبار المنع 
على الكراهة . و(ثانيها) م لاخبار الجواز علىالتقية والاولاظبر والثاني احوط . انتعى 

اقول : لا اعرف طَنه الاظبرية وجبآ سوى متابعة المشبور بين المتأخرين لما 
عرفت ( اولا) مما حققناه في غير مقام مما سبق مرء . أن المع بين الاخبار بالسكراهة 
والاستحباب ممالا مستند له من سنة ولا كتاب مع خروجه عن القؤاعد الشرعية 
والضوا بط الرعية » لان الجل على ذلاك يهاز لا يصار اليه إلا مع القرينة ولا قرينة هنا 
سوى اختلاف اخبار المسألة وهذا ليس من قرائن المجاز سما مع ظبور تمل سواه . 

و(ثاناً ) أن القاعدة المنصوصة عن أصحاب العصمة ( عليهم السلام ) فى امثال 
هذا المقام هوالترجيح بي نالاخبار بالعرض على مذهبالعامة والاخذ مخلافه » والخروج 
عن قواعدم ( عليهم:السلام ) التي قرروها وضوا بطهم التي ذكروها جرد التشعي 
رد عليهم في ما ذ كروه . 

و ( ثالث ) ان من ضوابطبم المقررة انهم يعملون بالمرجحات ويجملون إلتأوبل في 
طرف الخبر المرجوح ؛ ولا ريب ان ما كر ناه من الاخبار وان لم بتفطنوا ا ولمينقاوها 
اكثر عدداً وظبور رجحانها على هذه الرواية ظاهر'» فالواجب جمل التأويل فى جانب 
هذه الرواية ووجه التأويل بالجل على التقية ظاهر فيها كا اعرف به » فاي اظبرية في ما 
ادعاه مع التأمل في ما ذكر ناه ؟ ما هذه إلا تجازفات نشأت من الاستعجال وعدم اعطاء 
النظر حقه فى هذا انتجال . 

(الثالث )- انما احتتج به من موثقة زرارة - ممقطمالنظار عن 4 تيرد الاخيار 
اللوثقة ويرميبا بالشعف ويطرحها كالا مخ على مرء_ عرف طريقته في الكتاب 
المذكور ‏ مردود بانه مبني على كو نالسكراهة فيعرفهم (عليبءالسلام) بهذا المنى المصطلح 
وهو قد اعرف في غير موضع من شرحه وصرح بكون استعالها في الاخبار ممنى 





ساءهطا ل ( ما بتحقق بهالقران 4 جه 





التحريم شائما كثيراً بلدا ترجح على المنى الاصولي » فكيف يم له الاستدلال 
بالخبر المذكور والحال يا ترى 7 

(الرابع) ما اجاب به عن الروابتين المنقولتين في كلامه حجة لاقائلين بالتحرم 
من حملها على السكراهة فان فيه ما عرفت مما قدمناذ كره على كلام شيسشنا المجاسي 
( قدس سره ) وئزيده نأ كداً بان نقولانه اذا كان العمل عندم في المع بين الاخبار 
في جميع الاحكام من اول ابواب النقه الى آخرها اما هو على هذه القاعدة من مل 
الاوامس على الاستحباب والنواهي على السكرامةسي لا منى على الخائض في كلامهم 
والناظر فى نقضهم وأبرامهم فلمن خرجت هذه الاخبار المستفيضة ببذه القواعد المقررة 
عنهم ( عليهم السلام ) في الاخبار المتعارضة » أهنا شر بعة غير هذهالشر يمة اوخوطب بها 
احد غيرمم 7 ما هذه إلاغئلة ججيبة سامحنا الله واياهم . 

(الخامس) - قوله فير د كلامالعلامة «وهوضعيف ... الى آخره» فاثفيه ما كتيه 
عليه الفاضل الشيخ مد بن الشبخ حسن أبن شيحنا الشبيد الثالي في حاشية السكتاب 
حدث قال وعم ما قال لا يخاو كلام شيسْنا من نظر » لان الظاهر ٠ن‏ القرآن قممد 
الجم ين السورتين لان العدول لا ريب فى جوازه مع الشرط المذكور فيه » وحيتئذ 
فكلام العلامة متوجه لان قصد السورتين يقتضي عدم الاتيان بالمأمور يه اذ المأمور به 
السورة وحدها . وقول ششيخنا ‏ انالنهي عنالزيادة نعىعناعى ارج انما 9 وجدد 
فمل الزيادة بعدفملالاولى قصداً لاسورة الاولى منفردة وابن هذا من القران ؟ انتعى . 

ويا حررناه وأوضحناه يظهر لاك قوة القول بالتحريم وان القول بالكراهة 
انها نئأ عن عدم اعطاء التأمل حقه فى الاخبار والتقبع طا والنظر فيها بعين الفكر 
والاعتبار . والله العالم . 

وفى المقام فوائد يجب التنبيه عليها : (الاولى) قالشيسُنا الشهيد الثاني فى المسالاك: 
وإتحقق القران بقراءة ازيد من سورة وان لم بكل الثانية بل بتكرار السورة الواحدة 





جم ( لا بأس بالقران ف النافلة ) سد ووا- 

او بعضها ومثله تكرار الخد , انتغى 

وفيه (اولا) ان أخبار القران الي قدمناها كابا قد اشتمات على السورة ععنى أن 
القران اعا هو عبارة عن قراءة سورة ثانية نامة » وليس فيها مارها حتمل ما ذكرء إلا 
صحيحة منصور بن حازم لقوله ( عليه السلام ) )١(‏ « باقل مر سورة ولا بأكثر » 
والواجب حل اطلاقبا على ما صرحت به ثلاث الأخبار العديدة من ان القران هو الجع 
بين السورتين . و( ثانيا ) انه لا خلاف فى جواز العدول في الجلة ولاريب في حصول 
الزيادة على سورة مم انه لا فال بالتحريم . وبالجلة فالظاهر ضعف ما دكره (قدسسره) 

الثائية  )‏ الظاهر ان موطع الخلاف فى القران جواز او محرا بالسورة تامة 
أو مادونها هو مأاذا قصد بقراءته كونهجزء منالقراءة الواجبة ء فاناللاهر انةلاخلاف 

فى جواز القنوت ببعض الآيات, واجابة السلم بلنظ القرآن والاذن لاستأذن بقوله : 

«ادخاوها بسلام أمنين 0( ونحو ذلك . 

( الثالثة ) - لبي ان بم ان محل الخلاف بغير خلاف يعرف هو الاريضة 
وأما النافلة فلا بأس بالقزان قيبا َ تقدم التصريم به في رواية عمر بن يزيد ورواية 
قرب الاسناد وهرسلة الصدوق فى كتاب الهداية . 

ويزيد ذلك تأ كيدا ها رواه الشيخ عن عبدالل بن ابي بعقور عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (©) قال : ١لا‏ بأس ان مجمم فى النافلة من السور ما شت 5 . 

وعن مد بن القاسم (*) قال : وسأاتث عبداً صالحا ( عليه السلام ) هل يجوز 
ان بقرأ فى صلاة الليل بالسورتين والثلاث + فقال ما كان منسلاة الليل فاقرأ بالسورتين 
والثلاث وما كان من صلا النبار فلا تقر إلا بسورة سورة »© فيه دلالة على ترجيح 

ترك القران فى النافلة النبارية . 

0 () ص جهو 202020202022 () سورةالحجرءالآية1؛ 
(م) و( الوسائل الباب مم من القراءة 





10000“ ( حرمة قراءة المزام ف الفرائض ) جم 





( الرابعة ) - يجب ان يستثى من الح بتحريم القران او كراهته فى التريضة 
صلاة الآآبات لما سيأني ان شاء الله تعالى بيانه من جواز تعدد السورة فيها . واه العالم . 

( السأآلة الخامسة ) ب المشبور بين الاصحاب تحريم قراءة المزاتم الاريع فى 
الفرائض بل تقلعليه الاجماع له من الامحاب 0 علوم 5 المرتضى فيالا نتصار والشيخ 
فى الخلاف وابن زهرة فى الغنية والعلامة في النهابة . وخالف في ذلث ابن الجنيد فقال 
اوقرأ ورة م نالعز ام في النافلة سجد وان كان في فريضة اومأ ذاذا فرع قرأها وسجد. 

ومن أخيار اأسألة م رواه اق الاسلام والشيخ عن زرارة عن اددها ) عليها 
السلام ) )١(‏ قال : لا تقرأ في المكتوبة بشي" من العزاتم فان السجود زيادة فى 
اللكتو 0 0 وهذه الرواية ”ا رى صر حة في القول المشبور ٠.‏ 

م روآه الشييخ فى الصحييح اوالحسنعن الاي عنابي عيد الله (شليه السلام) 00( 
« انه سثل عن الرجل يقرا بالسجدة في آخر السورة قال جد ثم يقوم فيقرأ فائحة'لكتاب 
9 ركم وإسعول 64 , 

ما روآاه فى الكافى والتبديب عن أني لير عن أني عبد الله ) عليه السلام ( ع 
قال :١ه‏ ان صليت مع قوم فقراً الامام د اقراً باسم ربك الذي خلق » أو شثا سن 
العمزام وفرع من قرأءثه و لسعدك قاومى" اعاء 6 والحخانض لسعدك اذا ب الي اأستحدة 2" 

ما وواه الشيخ فىالتبذيب عنسماعة (4) قال « منقرأ « اقراً باسم ربك » فاذا 
ختمها فليسجد فاذا قام فليقرا فائحة التكتاب وليركم . قال وان ابتليت بها مع امام 
للا الس جو ل فيج يثك الاماء وار كوع ولا تقر قىَّ التريضة اقرأ فى التطورع 6. 

عن وهب ن وهب عن اني عبد الله عَن بيه عن عل ) عليهم السلام ( زه( انه 

قال : « اذا كان آتخر السورة السجدة اجزأك ان تركع بها » . 
)١(‏ الوسائل الباب . ؛ منالقراءة رم) و(ه) الوسائل الباب بم من القراءة 
زم) الوسائل الباب مم من القراءة () الوسائل الباب بام وغ من القراءة 





ج ( حرءة قراءة العزام في الفرائئض ) 5“ 





عن مد بن مسلم فى الصحييح عن احدها (عليها السلام) )١(‏ قال : « سألتهعن 
الرجل يقرأ السعجدة فينساها حتى بر كع ويسجد قال يسجد اذا ذكر اذا كان تمن العزائم» 
عن عمار بن «ومى فى الموثق عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « عن الرجل 
يقرأ فى المكتوبة سورة فيها سجدة م نالعزاتم 8 فقال ذا بلغ موضع السجدة فلا يقرأها 
وأن !حب أن يرجم فيقرأ سور غيرها ويدع التي .فيبا السجدة فيرجع الى غيره! . وعن 
الرجل يصلي مع قوم لا يقتدي بهم فيصل انفسه ورا قرأوا آبة من العزاتم فلايجدون 
فيها فكيف بصنم ؟ قال لا يسجد ». 
عن عل ن جعفر في الصحيح عناشيه موسى ( عليه السلام )١م‏ قال : «سألته 
عن أمام قوم قرأ السجدة فاحدث قبل ان بسجد كيف يصنع ‏ قال بقدم غيره فيتشد 
ويسجد وينصرف هو وقد متصلاتهم » وروىا يري فىكتابقر بالاسناد مثله (:) 
إلا انه قال : « يقدم غيره فيسعجد وإسسجدون وينصر ف فقد عت صلانبم » . 
ما رواه الثقة الجليل عبدالله بن جمفر القيري فى كتاب قرب الاسناد عنعبدالله 
ان المسن عن جده علي بن جعفر عن اليه ( عليه السلام ) (ه) قال : 9 سألته عن 
الرجل يقرأ فيالفريضة سورة النجم أيركع بها أو إسجد ثم يقوم فيقرأ بغيره! ؟ قاليسجد 
ثم يقوم فيقرأ بفاحة السكتاب وبر كم ولا يعود يقرأ في الفريضة بسجدة » ورواه علي بن 
جمفر فى كتابه مثله (1) إلا أنه قال : « فيقرأ بنائحة .لسكتاب ويركم وذلاك زيادة فى 
الفريضة فلا يعودن يقرأ السسجدة فى الفريضة » . 
هذا ما حضرني من الاخبار فيالسألة ولا مذنىما هي عليه منالتدافم الظاهر الكل 
ناظر » إلا انه يمكن ان يقال بتوفيق املاك امتعال وبركة الآل علييم صاواتذيالجلال: 
() الوسائل الباب يوم من القراءة 
)0( الوسائل الباب .؛ وم من القراءة 
(5) در:) دره) درى) الوسائل الباب . ع من القراءة 





ه؛ 0 ( حرمة قراءة العزاتم في الفرائض ) جم 

اما الخبر الاول تانه ظاهر ‏ ا اشر نا اليه انف في القول المشبور . واما الثاني 
فليس فيه تصريم بكون القراءة في الأريضة فيحمل عل الناذلة لما سأتي ان شاء الله تعالى 
من -جواز ذلك فيها . 

واما الثالث فيحمل على السلاة خلف احالف وانه مع الالماء والضرورة بومى' 
أعاء 4 ورؤبله م ف مو لق ضواءة من الا بالاعاء هله الدورة » وما فى آخر رواءة 
عمار كن الاس له في وله الصورة إعدم السدود لا ثافيه الاماء 1 ف هذين الخيرين 
فيجب تقبيك اطلاق شير عمار بهذ ان الخير بن ٠.‏ 

واما الرابم فصدره كالخير الثاني مطلق فيحمل على النافلة يما -ملنا عليه ذلاك 
الخبر وعجزه حمل على ما عرفت فى الخبر الثالث » وقوله فى انخر الخبر « لا تقرأ فى 
الفريطة اقرأ فى التطوع » صري الدلالة علىالقول الشبور من النعى عن القراءة فيالثر يِضة 
وصريم في جواز ذلاك فيالنافلةم اشر نا اليه اننا . 

واما الخامس فقد -دله الشيسخ ( قدس سيره ) على ما اذا كان مع قوم لابتمكن 
مدوم دن السحدود 3 ولا بأس 4 ف عقام انع ٠‏ واما النيادس ثبو مطلق يض فيحمل 
على النافلة جما , 

وأما السابع فيمكن حول على 0 شرع ف السورة ساهي] 9 در قبل قرأءة 
السدجدة فأن حكه أن قرأ سورة اخرى غيرها أن اوجيئا السورة ولختفر له هده الزيادة 
وان أكتفينا بالتبعيض في السورة فانه يكتفي بما قرأ وينم صلاته . وفي الخبر بناه على 
ما ذكرنا أعاء الى عدم جواز قراءة السجدة فى الصلاة فنيه تأبيد للقول الشهور . 
جواز الجاعة فيها إلا فى مواضم نادرة . و يمكن الجواب عنه بالجل على النسيان كا قدمناه 
ف الخير ألسا ع أو على التقية وهو الاقرب : 

بق الكلام فيمءنى الخبر وقد قالشيمدنا (قدس ممره) فىالبدارانه يحتمل وجوهاً: 





جم ( حرمة قراءة العزاتم في الفرائض م سد هةاسه 
( الاول ) أن بكون فاعل التشهد والسجود والانصراف الامام الاول فيكون التشبد 

دولا على الاستحياب للانصراف من الصلاة ؛ والسسجود لاتلاوة لعدم اشتراط الطبارة 
فيه ( الثاني ) ان يكون فاعل الاولين الامام الثاني بناه على أن الامام قد ركم معبم فالراد 
بقول السائل « قبل أنيسجد » قبل سجود الصلاة لا سجود التلاوة . ولا يخى بده 
( الثالث ) أن يكون فاعل التشبد الامام الثاني اي بنم الصلاة بهم » وعبر عثه بالتشيد 
لانه لخر افمالها؛ ويسجد الامام الاول لاتلاوة وينصرف . ( الرابع ) ان يكون قاعل 
الاولين الامام الثاني ويكون امراد بالتشهد اتمام العملاة بهم وبالسجود سجود التلاوة 
اي بم الصلاة بهم وسعجد لاتلاوة بعد الصلاة . واما على ما فى قرب الاسناد فالعنى 
يسجد الامام الثاني بالقوم اما فى اثناء الصلاة يا هو الظاهر او بعدها على احمال بعيد 
وينصرحف اي الامام الاول بعد السجود منفرداً أو قبله بناء على اشكراط الطبارة فيه وهو 
أظبر من الخبر . انتحى , 

واما الخبر الناسع فينبني حهله على الناسبي أوالتقية » وفي خب ركتاب قرب الاسناد 
ولا يعود بقرأ فى الفريضة بسجدة » وقوله في خبرالكتاب « وذلك زيادة فيالفريضة 
فلا بعودن يقرأ السجدة في الفريضة » وهو مؤبد لاقول الشبور » وخبر السكتاب أوضح 
دلالة فى ذلك فانه لو كان قراءته ها لاعن احد الوجبين لم يكن اذكر هذا الكلام ميد 
فائدة أن لم يكن منافيا . 

وعلى ما ذكرناء تجتمع الأخبار المذكورة في القام ويظبر قوة القول اأشهور بما 
لا يمتريه وصمة النقض والابرام عند من إعمل باخبار أهل الييث ( علييم السلام ) . 

واماما ذكر ه فى الدارك ‏ بعد طمنه فى روابتي زرارة وموثقة سماعة بضعف 
السئد من القول بالجواز عملا بظاهر الصحاح المذكورة حيث انه ممن يذور مدار صحة 
الاسانيد ولا ينظ" الى ما اشتمات عليه متون الأخبار من العلل يا بيناه غير مرة - فهو 
سبد على أصله الغير الاصيل » على أنصحيحة علي بن جعفر النقولة فى كتابهظاهرة في ما 





0-١.‏ (النظر في كلام صاحب الدارك في المقام ) جم 
ت عليه الروايتان المشار اليها من النهي عن قراءة العزعة ف الفريضة مع اجماعالما لزين 
3 على الجواز كا نقله في المتهر . 
و بالجلة.فانه مع العمل بجملة اخبار اأسألة كاهو المق اقيق بالاتباع تالمكم في 
السألة هو ما اوضحناه وشرحناه وعليه تجتممالاخبار على وجه صحيح العيار واضحااثار 
إلا انه ينبئي السكلام هنا في .واضم : ( الاول  )‏ قال في الدارك ب بعد 
ذكر عبارة الصئف الدالة على انه لا يجوز ان يقرأ في الفرائض شيئًا من سور العزائم ب 
ما صورته : هذا هو اأشبور بين الاصحاب واحتجوا عليه بارىك ذلك مستازم لاحد 
محذورين : اما الاخلال بالواجباننبيناه ع نالسجود واما زيادة سجدة فيالضلاة متعمداً 
ان امرناه به . ولاضنى ان هذا مع ابتنائه على وجوب ا كال السورة وحر م القران اما 
ْم اذا قلنا بثورية السجود مالقا وان زيادة السجدة مبطل كذلاك وكل من هذه 
المقدمات لا يخاو من نظر . أنتعى . 
اقول : بل الظاهر انالنظر اما هو فى كلامه (قدس سره) لا في كلام الاصحاب 
( أما اولا ) فان ما ذكره من ابتناء ما ذكزوه على وجوب ا كال السورة وترم 
القر ان ثما لا اعرف لهوجبا وجيب وان كان قد تقدمدفيه الحققفيالمعتبر » وذلاكلانغاية 
ما دل عليه النعي - وهو ظاهر اطلاق الأصحاب ‏ انه لا يجوز قراءة سورة المزعة في 
الصلاة لاحد محذورين سواء أوجينا السورة أو حملناها مستحبة وذلاك كا تقدم أن 
الاصحاب فى السورة على قواين الوجوب والاستحباب » والمراد هنا ان هذه السورة 
التي تقرأ في هذا الموضع وجوبا او استحبابا لامجوز ان نكون سورة من سور المزاتم 
الار بع لازوم امحذور . هذا غاية ما ينهم من النص واطلاق كلاءهم ولا ترتب لذلا على 
جواز القران ولا عدمه ؛ فاو قلنا .ان السورة مستحبة فان هذه السورة لا تصلح للاتيان 
وظيفة الاستحباب لاعلة المذكورة » وكذا لو قلنايجواز القران فانه لا منافاة بالتقريب 
اللذكور . وبالجلة فان الغرض انما هو التنبيه على ان هده السورة لا جوز قراءتها فيالصلاة 





جم ( النظر في كلام صاحب الدارك في القام )4 - لاه) س 





كيرها من سور القرآن باي كيفية كانت » وهذا معنى صحيح لا يترتب عليه شي" مما 
ذكره هو وغيره . بق الشكلام في أنه لو قرأ منهاما عدا موضع السجدة فبل تصحصلاته 
وعضي فيها ام لا :وش مسألة اخرى بكرتب الكلام فيها على وجوب السورة وعدمه » 
وكذا لو عدل الى سورة اخرى بعد ان قرأ منها بعضا فبل نصح صلاته ايضأ املا ؟ 
وشي مسألة اخرى ابعنا مبنية على حرم القران وانه اعم من زيادة سورة كاملة أو بعض 
منبا وقد تقدم الكلام فيه » وهذا هو مطح نظره في اعتراضه على كلام الاصحاب 
والمق ان هذا شى' خارج عما نحن فيه كا عرفت . 
و(أما ثاننا) فان ما ذكره ‏ منالنظر فى فورية سجود التلاوة وفى الابطال بزبادة 
السجدة ب عردود » أما فورية السجو د فلائه لا خلاف بين الامحاب ١‏ الذورية امطلق 
وهو من صرح بذلك فقال في بحث السجود وذكر سجدة التلاوة بعد قول المصنف : 
« ولو نسيها اتى بهافى ما بعد » ما هذا لنظه : اجمم الاصحاب على ان سجود التلاوة 
واجب على الذور ... الح . وقضية الوجوب فوراً هو انه يجب عليه السسجود بعد قراءتها 
في الصلاة البتةوالاستثناء في هذا المكان حتاج الى دليل و ليس فليس » بلاعترف بذاك 
في هذا المقام فى الرد على ابن الجنيد حيث نقل عنه انه يوبى' اعاء فاذا فرغ قرأها 
وسجد » فقال في الرد عليه : وهو مشكل افورية السجود . ولو تم ما ذكره م نالنظر الذي 
اورده على كلام الاصحاب في الذورية فاي اشكال هنا يازم به كلام أبن الجنيد 7 فانظر 
الى هذه الخالفات فى مقام واحد ليس بين الكلامين إلا اسطر يسيرة . واما الابطال 
بالسجدة دصر حث به رواية زرارة المتقدمة بقوله « فان السجود زيادة فى المكتوبة» 
اي زيادة مبطلة وإلا فالزيادات فيبا كثيرة » وقوله في صحيحة علي بن جعفر المذكورة 
فى كتابه د فان ذلك زيادة فى الأريضة فلا يمودن يقرأ السجدة في الأريضة » ويشير 
اليه قوله في موثقة عمار « اذا بلغ موضع السجدة فلا يقرأها ... الح » . 
(الثاني) - قال شيخنا الشبيد الثاني في الروض تر يما على القول بالتحريم مطلقا 





از حك (لوقرا المزعة عمد أو سبوا ) ج1 





ان قرأ المزعة عمد بطلت صلاته بمجرد الشمروع في السورة وأن لم يبلغ موضع السعجود 
للنحى المقتفى لانساد . 

اقول : فيه أن الظاهر من الاخبار كا عرفت هو أنالعلة فىالتحريم اما هو مموذور 
السجود وعدمه فانه انسجد لازم بطلان الصلاة بزيادة السجدة وان لم يسجد لازم الاخلال 
بالواجب الغوري و بذاك عله الامحاب ايضا » وحيلئد فالنعى فى المقيقة ل يتوجه الى 
تجرد القراءة بل أنها توجه الى قراءة السجدة . نعم يتعجه ما ذ كره لو أوجبئا السورة تامة 
وحرمنا الزيادة عليها لان اللازم من قراءتهبا باعتقاد كونها الواجب فى هذا المكان مم 
عدم جواز السجود زيادة واجب ان الى بسورة بعدها والاخلال بواجب ان اقتصرعليبا 

(الثالث) ‏ قال فى الذكرى؛ لو قرأ المزيمة سبوا فى الغريضة ذف الرجوع عنها ما لم 
يتجاوز النتصف وجمان مبنيان على أن الدوام كلابتداء اولا : والاقربالاول » وأنتجاوز 
فني جواز ا(جوع ايضاً وجبان من تمارض عمومين احدها المدم من الرجوع هنا مطلقأ 
والثاني المنم من زيادة سجدة وهو اقرب » وارث منمتاه اومأ بالسجود ثم يقضيها 
وحتمل وجوب الرجوع مالم يتجاوز السجدة وهو قريب أيضاأ مم قوة العدول مطلقا 
مادام قاءا . وابن ادريس قال :أن فرأها ناسيا مضى فى صلاته ثم قضى السجود 
بعدها واطلق . انتعى . 

وقال فى الروض : ان قرأها سبواً فان ذكر قبل تجاوز السجدة عدل الى غيرها 
وجوباسواء نجاو زالتصف ام لا مع حال عدم الرجوع لو يجاوز النصف اتمارض عموي 
لاع من الرجو ع بعده والمئع من زيادة سجدة فيوى" لاسجود بها ثم يقضيها » وات لم 
بذكر حتى جاوز السجدة ذني الاعتداد بالسورة وقضاء السسجدة بعد المصلاة لاثتذاء المائم 
أو وجوب العدول مطلقاً ما لم بركم لعدم الاعتداد بالمزعة فى قراءة الصلاة فييتى وجوب 
السورة يحاله لعدم حصول المسقط للها وجهان ومال في الذكرى الى الثاني » وعلى ما ببناه 


من ان الاعياد ف ريم المزعة على السسجود كدية الاجئزاء با حيلئك 4 وقال انادرس 





2 ( أوقراً المزعة سبوا ) حا ةقاعم 
ثم نقل قو التقدم ذكره . 

اقول : لا منى ان المسألة المدكورة لما كانت عارية عرء النص كثرت فيها 
الا<مالات قربا و بعد واختلفت فيها الافيام نقمنا وابرام) إلا ان الاقرب الى القواعد 
الشرعية والضوا بط المرعية هو انا .تى قلنا وجوب سورة كاملة لا زيادة عليه وقانا 
بالنهي عن العز 5 وبطلان الصلاة بها لما عر 5 فان الواجب على مرء قرأها ساهياً هو 
العدول عنها »تى ذكر ول قرأ السجدة وان يقرأ غيرها . وهذه الزيادة مغتفرة لمكان 
السهو كسائر الزيادات الواقعة فى الصلاة ما لا تبعال الصلاة به تجاوز النصف ام لم يتجاوز 
وهذا هو الذي اختاره ف الروض . واما احماله فيه عدم الرجوع لو جاوز النصف ‏ بناء 
على عدوم الأخبار المائمة من جواز العدول من سورة الىاخرى مع تجاوز النصف ‏ ففيه 
ان هذه الاخبار لا وجود لها وانما وقع ذلك فى كلام الاصسحاب كا سيأتي ذكره قريبا 
ان شاء الله تعالى في مسألة العدول . 

وبذلك يظبر للك ما فى كلام ماحب المدارك هنا ايضما رداً على جده حيث أن 
جده يا عرفت اختار ما اختر ناد م نالعدول قبل بلوغ السجدة و انجاوز النميف فاعترض 
عليه بانه مشكل لاطلاق الاخبار المائعة من جواز العدول من سورة الى أخرى معتجاوز 
النصف . انتعى . وفيه انه قد اعرف فى محث صلاة الجعة بعدم وجود النص المذكور 
فى هذا المقام حيث ان المصئف ذكر انه يستحب العدول الى سورة الجعة والمنافقين 
مام بتجاوز نصف السورة فقال ( قدس سيره ) ؛ اما استحياب العدول مع عدم يجاوز 
النصف فى غير هاتين السورتين فلا خلاف فيه بين الاصحاب » الى أن قال وما تقيبد 


الجواز بندم تجاوز النصف ف اقف له على مستند واعترف الشبيد فى الذكرى بصعسدم 


1 
الوقوف عليه ايض . انتهى . وحينئك فاين هذه الأخبار المانعة من جواز العدول .م 
تجاوز النصف التي اورد ببا الاشكال على جده # وبذلاك يظور لاك ما فى كلام الذوي 


ف هذا المقام ٠.‏ 





س .14 سال استحباب التكيير عند رفع الرأس من سجود المزعة )) جنم 

وعلى ما 1 ناه هنا تحمل موثقة عمار كا اشير نا اليه نما من هلها على الساشي 
وانه يعدل الى سورة اخرى . هذا كله في ما لو ذكر قبل قراءة السسجدة وامااو قرأ 
السجدة ايضا ساهياأ ولم يذكر إلا بعد قراءئها فاشكال لما ذكره مر الاحمالين فى 
اللقام . والله العالم . 

( الرابع ) - الظاهر انه لا خلاف فيجواز قراءة العزاتم فى النوافل وعلىذاك 
:دل موثقة سماعة المتقدمة حيث قال فيها « ولا تقرأ في الفريضة اقرأ في التاوع » وهو 
مبي على اغتفار زيادة السجدة في التطوع » وحينئد فاذا قرأها فىاثناء القراءة سسجد ثم قام 
وام القراءة وركم » ولو كان تالسجدة فى أنخر السورة فقدصرح بعضبم بانه بعد السجود 
بقوم ثم يقرأ الحد استحبابا ليكون ركوعه عن قراءة واستند فى ذللك الى رواية 'الحلي 
لمتقدمة يحملها على النافلة » ونقل عر الشيخ اله يقرأ الخد وسورة او آية معها . ولو 
نسى السسجدة حتى ركم سسجد اذا ذكر لصحيحة تمد بن مسا حملبا على النافلة ها تقدم » 
وبذلك صرح العلامة من غير حلاف عرف . ويعضّده ان السجود واجب وسقوطه 
يحتاج الى دليل » ومجرد السبو عنه فى مله لا يصلح لان يكون دليلا علي السقوط ورج 
النص شاهداً على ذلاك . 

( الخامس ) - قال فى المنتعى : يستحب له اذا رقع رأسه م نالسجود ان يكبر 
رواه الشيخ فى الصحيح عن عبدالله بن سنان عن أي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« اذاق أت شيئاً من العزام الثى يسجد فيها فلا تكبر قبل سجودك ولسكن تكبر حين 
ترفم رأسك,» والعزائم ارعة ... الحديث ». 

وروى فى المنتعى عن الشيخ انشذروى فى الموثق عن سماعة قال ٠‏ « قال 
الو عبدالله ( عليه السلام ) اذا قرأت السجدة فاسجد ولا تكبر حتى ترفم رأسك » 


)0( الوسائل الاب 4٠‏ من قراءة القرآن 





جه ( استحباب الاستعاذة فى كل صلاة ) ووو 
وهذه الرواية لم اقف حليها فى الواقى ولافي الوسائل في ججلة اخبار العام )١(‏ 
مع أنها في التبذيب في باب كفية الصلاة وصفتها والمفروض من ذلاك والمسئون من 
الزيادات (؟) وان العالم . 


الحث الثالى فى مس يترا 

واأسنون فى هذا القام امور : منها - الاستعاذة قبل القراءة في الركمة الاولىمن 
كل صلاة » ويدل على ذلاك ما رواه فى الكاني في الصحييح أو الحسسن عن اللي ععر. 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (م) وذكر دعاء التوجه بمد مكبيرة الاحرام ثم قال : «ثم 
تعوذ الله من الثبيطان الرجيم ثم اقرأ نائمة الكتاب » . 

والكلام هنا بقم فى مواضم : ( الاول ) المشبور انها مستحبة ونقل فيه الشييخ 
فى الخلاف الاجماع منا » وقال امين الاسلام الطبرسي فى كتاب ممم البيان : والاستعاذة 
عند التلاوة مستحية غير واجبة بلا خلاف فى الصلاة وخارج الصلاة . ونقل في الذك ى 
عن الشيخ اني عل القول بالوجوب فيها » ,قال ولاشيخ أبي علي :نالشيخ الاعظم بي جعفر 
الطوسي قول بو جوب التعوذ للامى به وهو غر دب » لان الامى هنا لاندب اتماقا وقد 
نقل فيه والده فيالخلانى الاجماع » وقد روى الكليني عن الي جءثر ( عليه ااسلام ) (4) 
قال : د اذا قرأت سم الله الرجانالرحم فلا تبالىازلا ا . انتهى . اقول ويؤيده 
ماذكره الصدوق (ه) قال : « كان رسول الله ( على الله عليه و1ل) تم الناس صلاة 
واوجزه » كان اذا دخل فصلاته الله اكير سم قار حمن الرحيم» انتعى . إلا انه 
عكن أن يقال انه لما كان ( صلى الله عليه وآله ) ليس لاشيطان عليه سبيل فلا بثبت 
(و) رواها فالواق فى باب ه سجدات القرآن وذكرها , وؤالوسائل فالباتب؛ من 


قراءة القرآن (؟) جاص وم 
رس الوسائل الباب بره من القراءة (؛) م(ه) الوسائل البأب يمه من القراءة 





0-7 31 ( كيفية الاستعاذة ) جم 
الحكالذ و بتركه الاستعاذة . وفيهان الا بمة (عليهم السلام ) كذلات معا نالاخباردات 
عل وقوع الاستعاذة منبم في الصلاة » والغرض منبا بالنسبة الييم ( عليب السلام ) اما هو 
تلم الشيعة وأقامة السنة . وبالجلة فالقول امشهور هو الظاهر كالا ينى . 

وقال شيخنا المجلسي في البحار ‏ بعد نقل كلام شيخنا الشبيد في الذكرى بطوله 
لاشتمل على بعض الأخبار ما لنظه : ولولا الأخبار الكثيرة لتأتى القول وجوب 
الاستماذة في كل ركمة قرأ فيها بل في غير الصلاة عند كل قراءة ولسكن الاخبار 
الكثيرة تدل على الاستحباب وتدل بظلواهرها على اختصاصه بالركمة الاولى والاجماع 
المنقول و العمل لأستمر مؤّيد ‏ ومن مخالفة ولد الشيخ بعلم معثى الاجماع الذي ينقلهو الده 
( قدس الله روحيها ) وهو اعرف عسلك ابيه ومصطالحاته . انتهى . 
اقول : الظاهر ان منشأ تقوية القول بالوجوب هو ورود ذلك في الآبة مطلذاً في 
الصلاة وغيرها واواعس القران للوجوب بلا سلاف إلا ما مخرج بدليل . واماما ذكره 
من أن الاخبار الكثيرة تدل على خلاف ظاهر الآبة فظني بعده بل ظاهرها انما هو 
التأيد لما داّمليه الآبة حيث تضمئت الا بالاستعاذة كا ستقف عليه انشاء الله الى 
نعم الخبر الذي رواه عن الكاني وهو خبر فرات بن احنف عن ألي جعفر ( عليه 
السلام ) للذكور الؤيد با نقلناه عن الصدوق الذي هو فى قوة خير مرسل والاجماع 
اللدعى فى المسألة مما يدافع ذلاك . واما كور" مله فى الصلاة الركمة الاوتى فتدل عليه 
صحيحة الخحلبي اوحسنته التقدمة لسك نلا دلالة فيها على الاختصاص كا ذكره (قدسسسره) 
( الثاني ) الشبور في كيفيتها :انها « إعوذ بالله من الشيطان الرجم » قال شيخنا 
الشبيد الثاني في شرح النفلية بسنت ذكر اأصنف لطا : وهذه الصيغة محل وفاق رواها 
او سعيد الخدري عن النبي ( مل اله عليه وآله ) )١(‏ اقول : وهذه الرواية نقلها فى 
)١(‏ فى فيل الاوطار ج » ص م١ء ١‏ عن الى سعيد الخدري عن الثى ه ص ء اله 
كان اذا قام الى الصلاة استفتم ثم يقول اعرذ بالله السميمع العلم من أأشيطان الر جص ديت 





جم ( كفية الاستعاذة ) سول 

الأكرى » قال فى الاستدلال على استحباب الاستعاذة : ولا رواه ابو صعيد الخدري دان 
ابي ( صلى الله عليه وآله ) كان بقول قبل القراءة اعوذ بالله من الشيطان الرجيم'(١)‏ 
ُ قال بمدكلام فيالبين : وصورته ما روى الخدري . اقول الظاهر أن الروابة اللذكورة 
عامية كا لا ين » وثقل عن الشيخ الفيد ( قدس سره ) « اعوذ بللّه السميع العليم من 
الشيطان الرجم » نقله عنه فى الذكرى » وعن ابن البراج « اعوذ بلله السميع العليم من 
الشيطان ألر جم أن الله هو السميع العليم 6 

والذي وصل اللي من الاخبار فىهذا لأقام م رواه الشبيد فالذ وى عن اليز نطى 
عن معاوية بن عمار عن الصادق (عليه السلام ) () « في الاستعاذة * قال اعوذ بلله 
السمييع العليم دن الشبطان الرجم 6 

وروى الشبخ عن تماعة في الموئق (*) قال : « سأاته عن الرجل بقوم فيالمضلاة 
فينسى فائحة السكتاب ؟ قال قليقل استعيذ بالله من الشبطان الرجم ان اله هو السميع 
الملم ثم ليقرأها ما دام لم بركم » . 

وروى الجيري فى كتاب قرب الاسئاد عن حنان أ سدير ف الوق ( قال 
« صليت خاف الي عبدالله ( عليه السلام ) الغرب فتموذ باجبار : اعوذ باللّه السميع 
العليم من الشيطان الرجم واعوذ بالله ان يحضرون ... الخديث » وهذه الرواية تقلبا 
في الذكرى أيضا عن حنان بن سدير مثله إلا انهلم يذكر لفظ « المخرب» والرواية الاولى 





موافقة لما نقل عن الشيخ الفيد . 
وقال شيسنا الشهيد الثاني في شرح النفلية (ه) وروىهشام بن سالم عن اليعبدالله 
من همره ولفخه وثفثه . رواه امد والترمذي . وقال ابن المنذر جاء عن النى , ص » 
اله كان يقول قبلالقراءة د اعوذ لله من الشيطان الرجم » ثم قاليقالشرح : حديث الوسعيد 
إشرجه ايضاً او داود والنسا . | 
)0( 5 ورم و(؛) الوسائل الباب بو من القراءة (0) سبالم 





وى الأهل يستحب الاخناء فى الاستماذة 9) جم 
0 عه م 0 أستميك باللّه السميع العلدم من ن الشيطان الرجم أعود باللّه ان محمضرون 

دفي ا 5 لاه المسكري )١(‏ قال ( عليه السلام ) : « اما قولكالذي 

ندبك الله اليه واميك به عند قراءة القران اعوذ بالله السميع العليم من الشيطان 


الزجم 1ظ المديث 6 وهو مثل رواية معاو 3 بن عار الأتقدمة شىْ الدلالة على ماذهب 
اليه الشييخ المفيد ( قدس مره ) . 

وقال ( عليه السلام ) فى كتاب النقه الرضوي (؟) فى سياق ذحكر تكييرات 
الافتتاح وادعيتبا :2 تمافتتتح الصملاة وأر فم يديك ثُْ ذم تكيرات الافتتاح الىان قال 
أعوذ بالله السميع العلمم من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الر حم » وهذه الرواية ايض 
مطابقة لمذهب الشبيخ اللذكور كلروايتين المذكورتين . 

وبزابده تأبيداً ما ىف رواية كتاب دعام الاسلام عن حعفر بن محمد ( عليها 
السلام ) (©) قال : « تعوذ بعد التوجه من الشيطان الرجم تقول اعوذ بلله السميع 
العلبم من الشيطان الر جم ... المديث » . 

وبه بتبين قوة القول الذكور وان كان خلاف ما هو الشبور الذي قد عرفتانه 
لا مستند له إلا تلاك الروابة المامية واما باقي روايات السألة فلا بأس بالعمل با إلا ان 
م اخترناه ارجح ٠.‏ 

( الثااك ) ب اأشبور بين الاصحاب ٍ بل تقل عن الشيخ فى الخلان دعوى 
الاجماع عليه ب هو استحياب الاخئات بالاستعاذة » قال شنا فى الذكرى إستحب 
الاسرار بها ولو فىالجهر بة » قالدالاً كثر ونقلالشيخ فيهالاجماع منا » ثم قالوروى حنان 
ادير ئش ساق الرواية ما قدمئا ذكرها ُ قال وحمل علي المواز . 


)1( الوسائل الأب 4 من قراءة القرآن (0) ص 7 
لبي مستدرك الوسائل الاب مج من القراءة 





ج22 ( كلام الشبيد الثاني فى شرح النغلية ) دووا 
وقال شيخنا الجلسي في البحار بعد نقل رواية حنان بنسدير الذكورة من كتاب 
قر بالاسنادثم نق ل كلام الذكرىامتعلق بهذا المقام : اقول ار مستنداً للاسسرار والاجماع 
: ثبت والرواية تدلعلى استحباب الممرخصوصا للامام لا سما في الخرب اذ الظاهر اتحاد 
الواقعة في الروابتين » ويؤيده عموم ما ورد فى اجبار الامام في سائر الاذكار إلا 
ما أسشر جه الدليل . لعم ورد ف صعدريدة منوان )0( قال :0 صليت جلف ابي عبدالله 
( عليه السلام ) أياما فكان يقرأ في فاححة الكتاب « بم الله الرحن الرحم » فاذا كانت 
صلاة لايجير فيا بالقراءة جبر يسم له الرحمن الرحم واخفى ما سوى ذلك » وانه 
بدل على استحياب الاخفات في الاستعاذة لان قوله « ما سوى ذلاك 64 يشماها . ويمكن 
ان قال أعله : تعوذ فى تلاك العاوات والاستدلال موقوف عل الائيان 58 بها وهو لعيك 
اذ تركه ( عليه السلام ) الاستعاذة فىصاوات متوالية بعيد . لكن دخوها في ما سوى 
ذلا © غير معاوم اذيحتمل ان يكون المراد ما سوى ذلك من القراءة أو الذائحة بل هو 
الظاهر من السياق وإلا فعلوم انه ( عليه السلام ) كان بر بالتسبيحات والتشبدات 
والقنوقات وسائر الاذ كار ء والاستعاذة أيست بداخلة في القراءة ولا ىَّ الفائمة بل ني 
من مقدماتها . واللّه العلم . انتعى . وهو جيد . 
) الرأ بع ) سب قال شحنا الشبيد الثاني في شرح التقلية لعل نة ل الصورة المشرورة 
والصورة الذكورة في رواية هشام وني , استعيك باللّه 4 مأ صوريه : والمى في , أعوذ 
واستعيذ » واحد قالالجوهريعذت بفلان واستعذت به اي لأتاليه . وفي2 استعيذ» 
موافقة لنظ القرآن إلا ان « اعوذ » فى هذا القام ادخل فى العنى واوفق لامتثالالاس 
الوارد بقوله « فاستءذ > (؟) لنسكية دقيقة هي أن السين والتاء شأنها الدلالة علىالمطلب 
فوردنا فىالامس ايذان بطلبالتعوذء فعنى « استعذ » اياطلب منه ان يعيفك وامتثال 
الامى انيقول داعوذ بللّه» ايالتجى” البهلانقائله متعوذ قدعاذوالتجأ والقائل «استعيذ» 


(0) الوسائل الباب به من القراءة () سورة الاحل ' الأبة ٠0‏ 





- ( الاعتراض عل الشبيد الثاني ) جم 
ليس بعائف ابا هوطا ل بالمياذ بهكا يقول «استخير اللّه» اي اطلب خيرته « واستقيل» 
اي اطلب اقالته ه واستغفر » اي اطلب مغفرته» لكنها هنا قد دخلت في فعل الام 
وفى امتثاله لخلاف الاستماذة » و بذلاك يظبر الرق بين الامتثال بقوله « استغفر الله » 
دون ( استعيذ الله » لان المغفرة ابما تكون من الله فيحسن طلبها والالتجاء اا يكون 
من العرد فلا حسن طلبه . فتدبر ذلاك قانه لطيف » و يظبر منه ار كلام الجوهر ي ليس 
بذلاك الحسن وقد رده جاعة من الحققين . 
واعترضه شيسنا او الح نالشبخ سلمان بنعبدالله البحراني ( عطر الله مرقدم ) 
في كتاب الفوائد النجنية فقال بعد نقل ذلاك عنه : اقول لا منى على التأمل بعينالبصيرة 
ان ما افاذه الشيخ ( قدس سره ) من الاكتة ااتي ععاها دقيقة ظاهرة الاختلال ما لاضنى 
على أرياب كال » لانه اذا كان معئى ١‏ استعى 6 اطلب مئه ان يعيذك فامتثال الام 
بقوله « استعيذ » ظاهر لا سثرة فيه لان .مناه اطلب من الله ان يءيذني لارى السين 
والتاء شأنها الدلالة عل الطلب الاق . واما الامتثال بقوله « اعوذ بالله © فير 
ظاهر إلا مجم لهذه الله مادا بها الطلبوالدعاء ؛ وأما اذا بقيت على ظاهرها من الاخبار 
بالالتجاء الى الله فظاهر عدم تحةق الامتثال بها لما علمث . ومن العجب قوله لان قائله 
متعوذ قد عاذ والتجأ والقائل 9 استعيذ »ليس بعائف وأنما هو طالب العياذ به» ذائ هكلام 
متباذت مختل النظام اذ ظاهر أن القائل بالافظين اراد طلب الاعاذة منه سبحانه لسكن 
دلالة الافظ الثاني عليه ظاهرة قضية السين والتاء واما دلالة الاول فبناء على ارادة 
الانشاء لا الاخبار والامتثال في الأول اوضح قطما » وكأنه بنى ما ذ كره على ان معنى 
«استعيذ » اطلب الاجأ الى الله تعالى فان معنى « استعذ بالله » اي اطلب منه ارف 
بعيذك فلا يكون الأول اءتثالا ثاثاني ٠‏ ولايخفى ما فيه من التحم والمحل لظبور انه 
اذا كان معنى الأعس ما ذكره انسحب مثله في « استعيذ » ضرورة . وما اتجب من 


يتح فيصل بون الثملين في الى الخو دّ فيهيا ليغر - عليه م مخيله من عام صلاحية 








جم ) الجهر بالبسملة فى مقام الاخناء ) يوا 





. الاول للامتثال . فتأمل في القام وبلله سبحاته الاعتصام . اتتعى كلام شيضنا الذكور . 
ومئها ‏ الخبر بالبسولة ف يي مقام الآخفات وقد اختلف الاصحاب ( رضوان الله 
عليهم ) في ذلك فالمشهور أستحبابه في اول الخد والسورة في الركمتين الاولتين 
والاخيرتين للامام والمنغرد » وقال ان ادريس باختصاص ذلك بالر كمتين الاولتين 
دون الاخيرتين فانه لا يجوز الور فيها . ونقل عن ابن المنيد اختصاص ذلك بالامام 5 
وقال ابن البراج يجب الجبر بها في ما لخافت به واطلق . وقال انو الصلاح يجب اللوربها 
في أولتي الظبر والعصر في كل من الخد والسورة . 
واختار السيد السند فى المدارك القول الاول واحتج عليه يما رواه الشيخ فى 

الممحيح عن صنوان )١(‏ قال ٍ: صليت خلف ابي عيداللّه ( عليه اأسلام ) أناما فكان 
بقرأ فى احة الكتاب وبسم الله الرحمن الرحيم 6 فاذا كانت صلاذ لا يجبر فيها بالقراءة 
جر يسم اله رمن الرحم واخفى ما سوى ذلك » وني المسن عن عبدالله بن محى 
الكاملي (؟) قال : « على بنا ابر عبدالله ( عليه السلام ) فى مسجد بي كامل لير 
رين ينسم الله ار حن الرحم » قال وقد تقرر فى الاصولاستحباب التأمي يما لا بعلم 
وجوبه بدليل من خارج . والظاهر عدم اختصاص الاستحباب بالامام وان كان ذلاك 
مورد الروابتين ؛ لان الشبور من شعارالشيعة الجبر بالبسملة لسكونها بسءلة حتىقال ابن 
الي عقيل تواترت الأخبار عنهم ( عليهم السلام ) ان لا تقية في الهر بالإسملة . وروى 
الشيسخ في المصباح عن ابيالحسن الثالث ( عليه السلام ) (>) انه قال : « علامات الؤمن 
هس صلاة الاحدى والؤسين وزيارة الار بعين والتتم بالمين وتعثير الجبين والير 
يسم الله الرجن الرحم» انتهى . وهو جيد . 

)١(‏ د(؟) الوسائل الباب ١١‏ من القراءة 

(م) الوسائل اباب هم من المزار والرواية فيه عن الى تمد العسكري مع , وكذا فى 
البحار ج م١‏ الصلاة ص ويس والمصباح ص :0ه . 





سامكوات ( البر بالبسملة في مقام الأخناء ) جم 





إلا ان ظاهر الخبرين الاولين مع اختصاصها بالامام كا اعترف به ان الجير أما 
هو فى الاولتين خاصة : اما الأول فبتقريب قوله : « فاذا كانت صلاة لا تجبر فيها © وقد 
عرقت ارن انقسام الصيلاة الى حبرية واحفانية اا هو باعتبار القراءة ىَّ الاولتين . 
وما الثافي فبتقر يب قوله « عمرتين 6 يعني فى الفريضة فرة فى الفائحة ومسرة في السورة . 
ولعصد ذلاك عدم االامة كز الامام ) عليه السلام ( تار القراءة في الاخيرنين بل 
الظاهر من الاخبار ‏ ا سبأني ان شاء الله تعالى فى محلبا مكشوفة القاب مرفوعة 
المجاب ‏ انهم انما كانوا يسبحون وان القراءة فى هذه اأسألة عر .جوحة واخبارها اما 
خرجت ترج التقية )١(‏ وأن كان ذلك خلاف المشهور عندثم ك) سبتضح لاك أن شاء الله 
تعالى فى ذلك المجال . وعوجب ما دك ناه فالخبران الدكوران لا دلالة ليا على “وم 
اادعى و بق إلا ظاهر 8 قله كك حدانث علايات اأؤمن وحدبثث 00 اله ع 0 
والاستدلال بها على ذا لا نملو من نظر وان اوه اطلاقما ذلا ء فان الاطلاق انما 
ينصرف الى الفرد الشائع المذكثر وهو القراءة في الأولتين دون الاخيرتين يا سيظبر 
اك من الاخبار وان كان القراءة ارجح ىَّ الدذوران ىَْ كلامم والاشتهار . 

ومن الاخبار في القام ايض ما رواه ثقةالاسلام فيرد ضة الكافي (؟) فى اسن 
فقال : « قعات الولاة قلي اعمالا خالنوا فيها رسول الله ( صلى الله عليه وآله) 





() قال فى بدائع الصنائع ج وص وو فى سان مل القراءة المفروضة : عمابا 
الركمتان الاو ليان عيئاً فى اصلاة الرباعية وه والصحيم منمذهباصحابنا » وعئد الشافعى 
يقرأ كل ركعة وعئد مالك فى ثلاث ركمات وعند الحسن البعمرى فى ركعة واحدة . وأما 
الاخيرتان فروى ابو وسف عن الى <نيفة انه مخير بينالقراءة يفانحه الكتاب و التسبيح 
والسكوت لا روى عن على دع , وان مسعود قالا د المصلى بالخيار فى الاخيرتين ان شاء 
قرأ وان شاء سبم وانشاء سكت » 1 (0) ص وه الطمع الحديث 





متعمدين لخلافه ناقضين لعبده مغير ين لسلته . ٠.‏ أرأيم لو اميت عقام 0 ( علية 

السلام ) فرددته الى اوضع »ثم ساق جملة من بدع الثاني الى ان قال : واازمت النا 
الجر ببسم الله الرحمن الرحم ... المديث » . 

ومارواه فى التبذيب عن ابي حهزة )١(‏ قال : « قال علي بن الحسين ( عليها 
السلام )ميا ثمالمي ان الصلاة اذا اقيست جاء الشيطان الى قرين الامام فيقول هل ذكر 
ربه ؟ فان قال نعم ذهب وأن قال لا ركب على كتفيه وكان امام القوم حتى ينصرؤوا . 
قال فقات جملت فداك أليس بقرأون القرآن : قال بلى ليس حيث تذهب يا تمالمي انما 
هو الجير يسم الرحمن الرحيم » والظاهر ايض مرء_ هذه الرواية انما هو القراءة فى 
الاولتين . قال فى الوافى : المراد بقر بن الامام الاك اأوكل به . اقول بل الفلاهر اناأراد 
انماهو الشيطان الوكل به فان لكل مكلف ملكا وشيطانا مو كلين به هذا يبدبه وهذا 
يغويه والانسب سؤال الشيطان هو قرينه دون اللاك , 

وما رواه فى الكافى عن صفوان امال (؟) قال : « صليت خلف ابي عبدالله 
( عليه السلام ) اياما فكان اذا كانت صلاة لايجير فيها جبر يسم ل الزححن الرحم 
وكان تجبر فى السورتين جميعا »© . 

وروى الصدوق سنده الى الامش عن جعفر بن مد ( عليغا السلام ) () 
فى حديث شرائع الدين قال 9 والاجبار بيسم الله امن الرحم فىالصلاة واجب 6 . 

وزوى في كتاب عيون الاخوار باسانيد عن الفضل بن شاذان عن الرضا ( عليه 

المنلام ) (4) د انه كان يبر يسم الله الرمنالرحم فيجميع صاواته باليل والنبار » . 
١‏ (0) م(م) ورس) الوسائل الباب ١م‏ من القراءة 
() حديث الفضل بن شاذان المتضمن لكتاب الرضا مع الى المأمون فى شرائع 

الدين مكذا د والاجبار بشم الله الرحمن الرحم فجتميع الصلوات سئة . واما اللفظ المذكور 
فى المتن فر وحديث رججاء بن الى الضبحماك عن الرضا وع, . راجع الوسائلالباب ١م‏ من سم 





سا ء اخ امس ( الجبر بالبسملة فى مقام الاخناء ‏ جم 





وبالجلة فان بعص هله الاخار باطلاقه وان شاول الاهرنين 2 اختيار القراءة 
فيعا إلا ان الجل على الفرد الشائع كا اشر نا اليه ممكن . 
مخافت به لانها بعض الفاحة خرج الامام بالنص والاجماع فيبق المنفرد على الاصل . 
وجوابه منع ان الاصل وجوب الخحافتة فيبا بل الأصل عدمه ء ومم الاغماض عن ذلك 
فالاصل اذ كرر جب الخروجعنهبالدليل وهو ما ذكرناه من الاخبار الزائدة على اخبارالامام 

واما قول ابنادريس باختصاص الم بالاو لتين فاعترض عليه بانه مك لادايل 
عليه . قيل : وكأنه نظر الى ان الاصل في استحباب الجبر بالبسملة هو التأمي بيم 
( علييم السلام ) وذلاك لا ينم فى الاخيرتين اذل يبت انهم يق رأون فى الاخيرتين ام 
إسبحون كيف ينبت جبرثم بالبسملة فيا ؟ 

اقول 8 لا راب انه بالنظار الى اطلاق حمل من هله الاشيار فأنه لصمف قول 
ابن ادريس إلا انه بالنظر إلىما 8 نا من هل الاطلاق على الغر د التكثر بقوى ما ذكره » 
وآن العمل فيعيا اما هو على التسبيح . 

احتج ا أوجيون بانهم ) عليوم السلام ( كانوأ بدأومون عليه وأو كان مسئو نأ 
ليا خاوا 4 ف بعضالاوقات 8 وضعقه ظاهر فانم كانوا يداومون ايض على ااستحبات 3 
مع أن صحيحة اإلبيينالتقدمة فى الم الثالث من السألة الاولى )١(‏ ظاهرة في رد هذا 

ومن الاخبار الدالة على القول المشهور والظاهرة فيه عام الظابور على الوجه الذي 
قدمئاه ما ورد فى كتاب تأويل الآبات: ألياهرة نقلا من سير غود بن المياس بن 
.. القراءةمالبحارج مو الصلاة ص و4ع و.وم والعيون ص وب وؤإس . ولعله 
سقط من قل النساخ شى' من عبارة الكتاب.. )ص م١٠6‏ 





جه ( الجهر بالبسملة فى مقام الاخناء) 0 





ماهيار بسئده فيه الاي بصير )١(‏ قال : « سأل جابر الجعني ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن #فسير قوله عزوجل « وان من شيعته لابراهم ؛» (؟) فقال ان اللَّهلما خلق ابراهم 
كشف له عن بعره فنظر. فرأى نوراً الى جنب العرش فقال إلهي ما هذا النور * فقال 
له هذا ثور مد ( على الله عليه وآله ) صفوبي من خلق . ورأى نوراً الى جئيه فقال 
إلمي وما هذا النؤر ‏ فقيل له هذا نور علي بن ابي طالب ( عليه السلام ) ناصر ديني ٠‏ 
ورأى الى جنبهم ثلاثة انوار فقال إلمي وماهذه الانوار: فقيل له هنذا نور قاطمة 
( عليها السلام ) فطمت نيبا من الثار ونور ولدببها الحسن والحسين ( عليها السلام ) 
فقال إلحي وأرىانوارً نسعة قد حنوا بهم ” قيل با براهم مؤلاء الأمة (عليهم السلام) 
من ولد علي وفاطمة . فقال إلحي أرى انواراً قد احدقوا بهم لايحصى عددثم إلا انت 8 
قيل با ابر اهم هؤلاء شيءتبم شيعة علي ( عليه السلام ) . فقال ابر اهم ( عليه السلام ) 
وم تعرفشيعته ؟ قال بصلاة الاحدى والجسينو اجر يسم الله امن الرحم والقنوت 
قبل الركوع والتشتم بالهين . فمند ذلك قال براهيم الاهم اجماني من شيعة امير الؤمنين 
( عليه السلام ) قال فاخير الله فى كتابه فقال وان من شيمته لابراهيم » . 
وروى الشيخ حسن بن سليان في كتاب الحتضر نقلا من كتاب السيد حسن 
ابن كبش باسناده الى الممادق ( عليه السلام ) (م) قال : « اذا كان بوم القيامة تقبل 
افوام على تجائب من نور بنادون باعلى اصواتهم « الجد لله الذي تبر انا وعده الجد لله 
الذي اورثنا ارضه ثتبواً من الجنة حيث نشاء » قال فتقول الخلائق هذه زميرة الانبياء 
ذاذا النداء من عند الله عد وجل هؤلاء شيعة علي بن أبي طالب وهو صذوني من عبادي 
وخيرتي . فتقول الخلائق هنا وسيدنا بم نالوا هذه الدرنجة ؟ فاذا النداء من قبل الله 
عر وجل ثالوها بتختمهم بالمين وصلاتهم احدى وخمسين واطعامهم السكين وتمفيرعم 
07 ((و) البحارج م الصلاةة ص .وم (م) سورة الصافاتء الآية ولم 
(م) البحادرج م الصلاة ص ١وم‏ 





#باو ب الإ استحباب الترئيل في القراءة ‏ تعريف الترتيل  ))‏ جلم 
الجبين وجبرم ف الصلاة يسمالله الجن الرحم » وأما اطلنا بذكر هذين الخبرين لا فيهما 

من البشارة الفاخرة اشيعة العخرة الطاهرة <علنا الله تعالى منهم عنه وفضله . 

ومنها - ترتيل القراءة وقد اجمع العلماء كافة على استحبابه فى القراءة فى الصلاة 
وغيرها لقوله عز وجل « ورتل القرآن ثرتيلا » )١(‏ . 

وروى الشبخ باسناده في المحبح عن الي عبدالله البرقي والي أسمد يمني ممد بن 
اني عمير جميماأ عن بعض أصحابنا عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « ينبغى 
للعبد اذا صلى ان برتل فى قراءته فاذا ظ بآنة فيها ذكر المنة وذ؟ الثار سأل الله المنة 
وتموذ بالله من النار » واذا هس ب « يا ايا الناسويا اها الذينآمنوا» بقولابيك ربنا » . 

قال فىالصحاح : الترتيل ف القراءة الترسل فيها والتبيين من غير بعي .وفي النبابة 
لتأني فيها والقبل وتبيين المروف والمركات تشبيها بالثغر المرتل وهو امشبه بنور 
الافحوان ٠‏ وفى الغرب الترئيل فى الاذان وغيره ان لا يمجل في ارسال المروف بل 
ينثت فيها وببينها تبينا ويوفيها حقها منالاشباع منغير أسراع منقوطم ثغرمستلورتل 
مفلج مستوى الثنية حسن التنضيد ببوقال في القاموس رتل الكلام ترتيلا احسن تأليفه 
وترتل فيه ترسل . وقال في السكشاف ترتيل القران قراءته على ترسل وتؤده بتبيين 
المروف واشباع المركات حتى نجي' المتلو منه شبيبا بالبغر الرتل وهو اأفلج المشبه 
نور الاقحوان » واري لا يبذه هذا ولا يسرده سبرداً حتى يشبه المتاو في تتابعه الثغر 
الالص . انتهى . هذا ما قاله اهل الاغة . 

واما الثقباء فقالالحقق فى الممتبر : هو تبيينها منغير مبالغة » قالورعا كانواجياً 
اذا اريد به النطق بالحمروف حيث لا يديج بعضها فى بعض » ويمكن حمل الآبة عليه لان 
الامى عند الاطلاق للوجوب . ونحوه قال العلامة فى النتعى . وقال الشبيد في الذكوى 
هو حنظ الوقوف واداء الحروف . وقال العلامة في النباية هو معنى بيارن الحروف 
(0)سودة المزمل» الآيةوو ())الوسا لل الباب مو منالقراءة 





جه ( تعريف الترتيل ) ]سب 
وأظبارها ولا يمد يحيث يشبه الغناء . 
وقال امين الاسلام الطبرسي فى ممم البيان اي بينه بان واقرأه على هينتك . 
وقبل معناه ترسل فيه ترسلا» وقيل تبت فيه تثبتأ » وروى عن أمير الؤمنين ( عليه 
السلام )في معناه () اثدقال : «بينه بان ولا تبذه هذ الشعر ولا تنثره نثرالرمل ولسكن 





اقرع به القاوبالقاسية ولا يكوئنم احد 4 آخرالسورة» وروى او بصير عن اليعبدالله 
( عليه السلام ) (؟) في هذا قال « هو ان تتمكث فيه وتحسن به صوتك » أنتهى . 

وعده الشبيد فى النغلية من المستحبات وقال هو تديين الحمروف بصفاتها المعتبرة 
من الهمس والمبر والاستعلاء والاطباق والغنة وغيرها والوقف التام والحسن وعند 
فراغ النفس مطلقاً . وفسر الثشبيد الثاني فى شر ها التام بالذي لا يكون لا قبله تعلق يما 
بمده لنفل ولا معنى » والحسن بالذي يكون له تعلق من جبة الافظ دون الممنى » ثم قال 
ومن هنا يعم ان مراعاة صفات الحروف المذكورة وغيرها ليس على وجه الوجوب كا 
يذكره علماء فنه مع امكان ان يريدوا. تأكيد الفضلك اعترذوا به في اصطلاحهم على 
الوقف الواجب » ثم قال ولو مل الاس بالترتيل على الوجوب كان المراد يدان المروف 
اخراجبا من مخارجبا على وجه يتميز بعضها عن بعض بحيث لا يديم ممما في إعض 
ويحفظ الوقوف مراعاة ما يل بالمعنى ويفسد التركيب ويخرج عن اساوب الفرآن الذي 
هو معجز بغريب أساوبه وبلاغة تركيبه . انتهى . 

وقال الشيخ البهاثي/في كتاب الحبل المتين : الغرئيل التأني وتبيين المروف يحيث 
يتمكن السامع من عدها مأخوذ من قوهم فر رتل وعيتل اذا كان مفلجا» وبه فسر 
في قوله تعالى : « ورئل القرآن ترتيلا » () وعن امير المؤمنين ( عليه السلام ) (4) 
« انه حنظ الوقوف وبيانالمروف » ايمراعاة الوقف التام والحسن والاتبان بالمروف 
3 (0) ورج الوسائل الباب وم من قراءة الق رآ (س سورةالمزمل ؛ اليه ؛ 
)0 الوافى باب سائر احكام القراءة ويابةرتيل القرآن بااصوت الحسن 





هياو 0 اكلام والد الجاسي فى الترتيل ) 55 
على الهيئات الممتيرة من اهبر والهمس والاستملاء والاطباق والغئة وامئالها » والترتيل 
بكل من هذين التفسيرين مستحب » ومن حمل الامس في الآآبة على الوجوب فس الترتيل 

باخراج الأ: وف من مخارجها على وخه تتميز ولا ينديج بعضها فى بعض . انتحى . 

وقد ظبر بما ذكرنا ان المراد من الترتيل عند اهل الاغة هو الترسل والتأني وعليه 
حمل الآبة جلة من اصحابنا وغيرهم » وهو ظاهر خير البرقي وابن الي عمير المتقدم ذكره 
وهو أيضا ظاهر الخبر المتقدم نقله عن امير المؤمنين ( عليه السلام ) في تفسير الطبرسي 
سكن لا روىالخاص والعام عن امير المؤمنين ( عليه السلام ) )١(‏ وكذا عن ابنعباس 
تفسيره حفظ الوقوف واداء المروف ‏ وان كنت ل اقف على هذه الروابة مسئدة فى 
شي" من كتب الأخبار إلا انها فى كلامهم وعلى رؤوس افلاميم في غابة الاشتبار » 
وفي عض الروايات ٠‏ وبيان الحروف © يسنك به أصحاب التجويد وفسروه ببذا 
الوجه الذي معمته من كلام شيخنا الشبيد الثاني وشيخنا الببالي ( عطر الله مرقديها ) 
وتبعهم الشيخان المذكوران ومع ممن تأخر عن شيمئنا الاول من الاصحاب في تنسيرهم 
الحدديث بذقت حيث فسروه على ةواعدهم ومصطلحهم . والاظبر عنديهو ما ذكره اهل 
الغة لاعتضاده بالاخبار المتقدمذكرها وعدم ثيوت الخبر الدال على ما ذكره اه ل التجويد 
وان تبعيم فيه من اتبعهم من أصحابنا ( رضوان لله عليوم ) ويحتمل ان بكون الخبر من 
طرق العامة وان استسلقه اصحابنا في هذا المقام . 

ولشيخنا مد تق الجلس يكلام جيد في المقام ثقله عنه أبنه ( رفع الله مقامهها 
فى دار السلام ) قال الترئيل الواجب هو اداء المروف مر الخارج وحفظ احكام 
الوقوف بان لا يقف على الحركة ولا يصل بالسكون فانما غير جائزين باتفاق القرام 
واهل العر بية » والترتيل المسنتحب هو اداء الاروف بصفاتها المسنة لا وحفظ الوقوف 

لتي. استحبها القراء ويينوها في تجاويدهم ؛ والحاصل انه ان حملنا الترتيل فى الآآبة على 

)١(‏ الوا باب سائر احكام الغراءة وباب ترتيل القرآن بالصوت الحسن 





ج44 (كلام والد.المجاسي في الترتيل ) وا 
الوجوب كا هو دأبهم في اواع القران فليحمل على ما اتفقوا على لزوم رعابته من حنظ 
حالتي الوصل والوقف واداء حقعا من المركة والسكون او الاعم منه ومن ترك الوقف 
في وسط الكلمة اختياراً » ومنع الشهيد منالسكوت على كل كلة يحيث فل بالنظمفان 
بت تحرعه كان أيضًا داخلا فيه » ولو حل الامى على الندب أو الاعم كان مختصا اوشاملا 
لرعابة الوقف على الأيات مطلقاً ما ذكه جاعة من اكابر اهل التجويد , ويشمل ايأ 
على المثبور رعاية ما اصطلحوا عليه من الوقف اللازم والتام والحسن والكافي والجائز 
والهوز والمرخص والقببح » لسكلا يثر تاستحباب رعابة ذلا عندي لان تلاك الوقوف 
من مصطلحات المتأخرين ول تكن في زمان امير المؤمنين ( عليه السلام ) فلا يمكن جل 
كلامه عليه » إلا ان يقالغرضه ( عليه السلام ) رعاية الوقف علي ما محسن يحب المانى 
على ما يغبمه القارى' ولا ينافى هذا حدوث تلاك الاصطلاحات بعده . ويرد عليه ايض 
ان هذه الوقوف انما وضعوها على حسب ما فبموه من تفاسير الآرات وقد وردت اخبار 
كثيرة كا مندأني فى ان معاني القرآن لا ينهمها إلا اهل البيت ( عليهم السلام ) الذين 
نزل عليهم القرآن » ويشبد له انا نرى كثيراً من الآدات كتروا فيها نوعا من الوقف 
بناء على ما فهموه ووردت الاخبار الستفيضة مخلاف ذلك العنى ل انهم كتبوا الوقف 
اللازم فيقوله سبحانه « وما يعلم تأوبله إلا الله » )١(‏ على آخر الجلالة لزعمهم انالراسخين 
في العم لا يعلدون تأويل المتشاهات وقد وردت الاخبار ااستفيضة في ان الراسخين ثم 
الأئمة ( عليهم السلام:) وهم يعلمون تأويلها ء مع أنالتأخرين من مفسري العامة والخاصة 
رجحوا في كثير من الآبات تفاسير لا توافق ما اصطلحوا عليه ني الوقوف : ولعل 
لجع بين الأمنيين ‏ لورود الاخبار على الوجبين وتعميمه يحيث إشمل الواجب وااستحب 
من كل منهيا حتى انه براعى في الوقف ترك قله السكلث يحيث بنافي التثبت والتأني وكثرة 
االكث حيث ينقطع الكلام ويتيدد النظام ششكرة أو بصل الى حد رج عن كونه قارمأ 


() سورة آل عمرانء الآية ه 








مس ا/41 سب (القراءة سور اافصل ) جم 





فيحرم على الشبور ‏ أولى واظبر تكثي را لافامدة ورعاية لتفاسير العلماء والاغويينواخبار 
الأعة الطاهرين ( صاوات الله علييم اجمعين ) والله يمل حقائق كلامه المجيد . انتغى 
كلامه زيد مقامه . واعا نقلناه بطوله 1أودة معناه ومصوله . 

وروى الشيخ ف الصحبح عنعلي بنجعفر عناخيه مومى (عليه السلام)(١)‏ قال 
«مألته عن الرجل قرأ نائمة السكتاب.وسورة اخرى ف النفس الواحد # فقال ان شاء 
قرأفى نفس وان شاء في غيره » . 

وعن أسحاق بن عمار عن جمفر عن ابيه ( عليه السلام ) (؟) « أن رجلا من 
اسحاب رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كتب الى اني بن كدب كم كانت لرسول الله 
من سكبة + قال كانت له سكتتان : اذا فرغ من ام القر أن واذا فرغ من السورة » . 

وروى في الكافي عن مد بن يحي باسناد له عنالي عبدالله ( عليه السلام ) (©) 
قال : ١‏ بكره ان يقرأ قل هو الله احد في نفس واحد » . 

ومئها - ما ذكره جع من.الاصحاب من انه يستحب أن يقرأ في الصلاة سور 
الفصل وهي منسورة مهد (صلى الله عليه وآله) الى آخر القرآن»فيقرأ مطولاته في الصبح 
وشي من سور تقد الى< عم 6 ومتوسطانه فى الءشاء وثي منسورة « عم © الى« والضحى » 
وقصاره فى الظور بن واأذرب وي من الضحى الى آخر القرآن » وانه ستحب في غداة 
الخيس والاثنين بسورة « هل الى » وفي الغرب والعشاء ليلة الججمة بالجعة والاعلى وفي 
القظرر ين بالجرمة والمنافقين وفي نوافل النبار بالسور القصار ويسر بها وفي نوافل اليل 
بالسور الطوال وجبر بها » وان يقرأ في اولتي صلاة الليل بقل هو الله احد ثلاثين مرة . 

وتفصيل هذه الجلة يتوقف على بسط الكلام فى مقامات : ( الاول ) لا ينى أن 
ما ذكروه ( رضوان الله عاييم ) من استحباب القراءة سور الفصل على التفصيل الذكور 
م اجد له مستنداً فى احبارنا بمد التتبع التام وبذلك أعترف جملة من مقتي متأخرى 


(و) و(») درم) الوسائل الباب 44 من القراءة 








جم ( القراءة بسور المفصل » ا سد 
التأخرين كالهيد السند فى المدارك حيث قال بعد نقل ذلك : وليس في اخبارنا قصريم 

ببذا الاسم ولا لحك بده واعا روآه الجبور عن عر إن الخطاب )0( 8 أنتعى .ومن ونا 
يعم ان الظاهر أن.اصحابنا قد تبعوأ فى ذلك العامة » ولا ين ان كلام العامة أيضا هنا 
لايخاو من اخنلاف إلا ان الشبور ينهم هو ما ذكر هنا . 

قال فى القاموس : المفضل اكمظلم منالقرآنٌ من المجرات الى آخره فى الاصح 
او الضحى عن الخطاني 0( 5 انتهى ٠.‏ 

وقال فى كتاب ممم البحر بن : وفي الحديث دوفضات بالفسل 64 ليغ قيل عى 
به لَكثرة ما يقع فيه من الفصول بالتسمية بون |أسور » وقيل لقصر سوره . واختاف 
فى اوله فقيل منسورة ( ق ) وقبل من سورة تمد (صلى اللعليه وله ) وقيل من سورة 
التتتح » وعن النووي مفصل القرآن من سورة تمد ( صلى الله عليه وآله ) الى آخر 
القرآن وقضازه من الضحى الى آخره ومطولاته الى عم ومتوسطاته الى الضحى ٠.‏ وى 
الخبر « الفصل مان وستون سورة © انتعى . 

اقول م رعا أشعر كلامه بان الاخبار الذكورة في كلامه 007 من طرقنا و 
اقف على من نقلبا كذلك سواه والظاهر انها من طرق العائة وارث تناقلها اصحابنا 
في كتب الفروع . نعم وقنت على ذلك فى كتاب دعام الاسلام إلا انه من كلامه ولم 

(و) فى بدائعالمتائع ج . ص ..م كتب عمر بنالخطاب الى الى موسى الاشعرى 
ان اقرأ فى الفجر والظبر بطوال المفصل وق العصر والمشاء بارساط المفصل وف المغرب 
بقصار المفصل , 

() فتم البآرى ج ب ص ١*١‏ 
(م) تفسير أبن كثير بج ١‏ ص وم . 





يسنده الى رواية حيث قال )١(‏ « ولا بأس بان يقرا فى النجر بعاوال الفصل وف الغلبر 

والمشاء الآخرة باوساطه وف العصسر والمغرب بقصاره ». 

وكيف كان فالواجب الرجوع فذلث الىالاخبار الواردة عنهم( عليهم السلام ) 
وهي كثيرة لا بأس يذكر ما يسعه القام منها : 

هنبا ما رواه الشيخق الصحييح عن قد بنمس1(») قال : ا قاكلابي عباله. 
( عليه السلام ) القراءة فى الصلاذ فيها شي" موقت ؟ قال لا إلا الجمة يقرأ فيها بالجعة 
واأثافقين . قلت فاي السور 00 اما الظير والعشاء الآخرة يقرأ فبها 
أسممر؛ بك اي وغموها 4 وام ١‏ | المصرواامرب كاذا حاء نسراهواتتع 
والمام التكا؛ 0 وتموهها 6 واما الغداة قم نقسا .أون وهزاتاك لبت الغاشية ولا أقسم 
بيوم القيامة رهل الى على الانسان حين مره الددر » 

وعن أبان فى الصحيح عن عيسى بن ا القمي عرى ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (م) قال : « كان رسول الله (صلى الله عليه وآله) يصلي الغداة بعم بتساءلون 
وهل اناك حك بثٌ الغاشية ولا اقسم دوم القيامة وشيببا 3 وكان يلي الغلور سرح اسم 
والشمس وضحاها وهل اتاك حديث الغاشية وشبهها »وكان يصلي المغرب بقل هو الله 
احد واذا جاء نصر الله والمتتح واذا زلزات» وكان يعلى العمشاء الآخرة بنحو م بهلي 
ل الابر و العصر بنجو من ا مغر ب 6. 

وقال فيكتاب المقه الرضوي (؛) وقالالعالم ( عليه السلام ) اقرأ فيعلاة النداة 

الرسلاث واذا الشمس كورت ومثلها من السور » وني الظبر اذا السماء انفطرت واذا 

)1( مستدرك الوسائل الباي دم من القراءة 
0( الوسائل اباب .ارم من القراءة 
(م) الوسائل الباب مع من القراءة (1) سس ١١و‏ 





جم (ما يقرأ في الفرانُض من السور ) بو سه 

زلاات ومثلهاء وفي: العصرالعاديات والقارعة ومثلهها » وفي الخرب والتين وقل هو لله 
احد ومثلها » وف بوم الجعة وليلة الجعة سورة الجعة والنافقين. 

وقال شيختا ااصدوققالذقيه : افضل ما بقرأ فيالصاواتفاليوم والليلة فيالركمة 
الاولى امد ونا انزلناه وفي الثائية الجد وقل هو الله احد إلا في صلاة المششاء الآخرة 
ليله الجمة , الى ان قال وانما يستحب قراءة القدر في الاولى والتوحيد في الثانية لان 
القدر سورة الني واهل بيته ( عليهم السلام ) فيجعليم الصلى وسيلة الى الله لانه بهم 
وصل:الى معرفته » واما التوحيد فالاعاء علىاثرها مستجاب وهو قنوت . انتغى . 

ويشبد لاجملة م نالأخبار : منها ‏ ما رواه الكليئيعن ابي علي بن راشد )١(‏ قال : 
د فلت لاني المسن ( عليه السلام ) جعلت فداك انك كتبت امد بن القرج ثعلمه أن 
افضل ما يقرأ فيالغرانض انا ا نزلناه وقل هوالله احد » وانصدري ! ليضيق إقراءتها في 
النحر ؟ فقال ( عليه يه |أسلام ) لا يضيةنصدرك بها فان التضّل و الله فيعا». 

وف حديث ممر بناذينة وغيره عن افي عبدالله (عليه السلام) )0 فى كفي ةالصلاة 
قال : د ان الله اوحى الى نبيه ( صلى الله عليه وآله ) ليلة الاسراء في اركمة الاولى ان 
اقرا قل هو اله احد فانها نسبتى ونمتى ثم اوحىالله اليه فىالثانية بعدما قرأ الجد اناقراً 
انا انزلناه في ليلة القدر خانها نسبتلك ونسبة اهل بيتك الى يوم القيامة » . 

وروى الصدوق فياافقيه (") قال « حى منصحب الرضا ( عليه السلام ) الى 
خراسان انه كان يقرأ ففي الصاواتفى اليوم والابلة في ازكة الاولى المد وانا انزلناه 
وفى الثانية الحد وقل هو الله احد ...:الحديث » . 

اقول : الظاهر انه اشارة الى ما رواه ( قدس سره ) في كتاب عيون اخبار 
الرضا( عليه السلام ) إسندمه عن رجاء بن اني الضحاك (4) قال : « كان ارمأ ( عليه 
السلام ) في طريق خراسان قراءته في جمببع المخروضات فى الاولى الخد وانا انزلناه 





(1) دل») د(م) مل ع) الوسائل الباب مب من القراءة 





0000 ما يقرأ فى الفرائض من السور ) جم 
وفي الثانية الجد وقل هو الله احد إلا في صلاة الثداة والظير والعصر يوم الجعة انه 
كان يقرا فيها بالمجد وسورة اللممة والنافقين » وكان يقر فى صلاة المشاء اللآخرة ليلة 
الزمة ذ فى الاولى الجد وسورة الجعة وفي الثانية الخد وسبتح اسم ربك الاعلى » وكان 
يقرأ في صلاة الغداة يوم الاثنين وزيوم. الخيس فى الاولى الجد وهل ان على الانسان 
دفي الثانية الجد وهل انك حديث الغاشية ... الحديث »© . 

وروى في كتاب العيون ايض بسئده عن أبي امسن الصائغ عن عمه )١(‏ قال : 
2 خرجت مع الرضا ( عليه السلام ( الى خراسان شازاد في الفرائض على المد ونا 
اززلناه في الاولى والحجد وقل هو الله احد في الثانية » . 

وروى السيد الزاهد العابد رضي الدين بن طاووس ( قدس سيره ) في كتاب 
فلاح السائل سنده فيه عن ممد بن لفرج ؟) د انه كتتب الى الرجل ( عليه السلام ) 
يسأله عما بقر ا في اله رائض و عن أفضل ما يقر أ فيها ؟فكتب (عليه السلام ) اليه انافضل 
ما يقرا فى الغرائُض نا انزلناه في ليلة القدر وقل هو الله أحد» . 

وروى الشيخ فر فى ككتاب الغبية والطبرسي في الاحتجاج (0) « أنه كتب همد 
بن عبدالله بن جعفر الميري الى صاحب الزمان ( عليه السلام ) فى ما كتيه وسأله عما 
روى في ثواب القرآن فى الفرائض وغيرها ان العالم ( عليه السلام ) قال يجبا لمن ل يقرا 
فى صلاته انا | نزلناه فى ليلة القدر كيف تقل صلاته » وروى ما زكت صلاة لم يقرأ فيها 
بقل دو الله أحد . وروى من قرأ ففرائضه (أطمزة) اعط من الثواب قدر الدنيا » فبل 
يجوز ان يقرأ (الهمزة) ودع هذه السور التي ذكر ناهامع ما قد روى انه لا تقبل صلاة 
ولا تزكو إلا بعا ؛ التوقيع : الذواب فالسور على ما قد روى » واذا ترك سورة مما فيبا 
الثواب وقرأً قل هو الله احد وأنا انز لناء لنضلما اعطى ثواب ما قرأ وثواب السورة 
الي ترك ؛ ويجوز ان يقر غير هاتين السورتين وتكون صلاته تامة ولكنه يكون 
(0) الحادرجين الصلاقص ومس رم) مستدرك الوسائلالباب ,و؟ من القراءة 

(س) الوسائل الباب مم من القراءة 





جم (ما يقرأ فى فرائض يوم الجمة وليلته 4 لاما 
قد ترك الافضل » . 
ومن الأخبار الدالة على التأكيد في سورة التوحيد واستحباب قراءة الجحد .ايأ 
ما رواه فى الكافى عن يعقوب بن شعيب في الصحيح عن ابيعبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : ه كاناني يقولةلهواللهاحدتمدل ثلث القرآنوقل يا ابها الكافرون ربع القران» 
وعن منصور بن حازم عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) () قال « من مفى به 
يوم واحد فصلى فيه مس صلوات ولم يقرأ فيها بقل هو الله احد قيل له يا عبدالله 
لست من الصلين 6 . 
وروى الشيخ فى للتبذيب عن همد بن أني عللحة خال سول بن عبد ربه مع 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال ؛ « قرأت فى صلاة الفجر بقل هوالله احد وقل 
نا ابا الكافرون وقد فمل ذلاك رسول الله صلى الله عليه وآله » . 
وروى الصدوق في كتاب ثواب الاعمال سئده عن الحسين بن أني العلاء عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال : ه من قرأ قل يا ايها الكافرون وقل هو الله احد 
في فر يضمة من الفرائيض غفر الله له ولوالديه وان كان شقيا بي من ديوات الاشقياء 
واثبت في ديوآن السعداء واحياه الله سعيدا واماته شبيداً وبثه سُبيداً 4 الى غير ذلا 
من الاخبار الدالة على جملة .ن السور . 
( القام الثاني  )‏ في ما بقرأ في مغرب وعشاء يوم الجمة والغداة والظبر 
والعصر مئه » أما الغرب والمشاء فالشبور أنه بقراٌ الجمة فى الاولى والاعلى فى الثانية 
في كلمنهما » ذهباليه الشييخ ة في النباية والبسوطوالر تفىوابن بوبه واكثر الاصحاب. 
ومستئده رواية ابي بصير (ه) قال : « قال ابو عبداله ( عليه السلام ) اقرأ في 
ليلة الجمة بالجعة وسبيح اسم ربك الاعلى وفي الفجرسورة الجعة وقلهو الله احد... » 
(ؤ) در») درس در4) الوسائل الباب 4م من القراءة 
(ه) الوسائل البأب و من القراءة 





م - (ماقرأ فى فرائض يوم الجمة وليلته ) جه 





ونحوه روى الميري فى كتاب ره ب الاسناد عن احهد بن مد ينابي نصر العز نعلي 
عن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ « انه يقرا في ليلة الجعة بالجعة وسبح أسم ربك الاعلى 
وفى الغداة الجمة وقل هو الله احد 7 يعنى في كل من النرضين . 

والخلاف هنا واقع فى كل من الفرضين ء اما في المغرب فن الشيخ حيث قال 
في المصباح والاقتصاد تقرأ في ثانية المغرب قل هو الله احد : 

لا روا ابو الصباح السكناني (؟) قال : « قال او عبدالله ( عليه السلام ) اذا 
كان ليلة الننمة فاقراً فى المغرب سورة الججعة وقل هو الله احد واذا كانت العشاء 
الآخر ة فار أ سورةالجمة وسح اسم ربك الاعلى فاذا كانت صلاة الغداة بوم الجعة فائراً 
سورة اجلنمة وقل هو الله أحد», 

وأما فى العشاء الآخرة ة فن ابن ابي عقيل حيث قال انه يقرا في ثانية المشاء 
ليله اسائمة سورة المنافقين » ومستئده ما رواه الشيخ في الصحيح عر حريز ودبعي 
رفماه الى اني جمفر ( عليه السلام ) (") قال : « اذا كانت ليلة الججعة يستحب أن يقرا 
في العتمة سورة الجعة واذا جاءك المنافقو ن وفي صلاة الصبح مثل ذلا وفى صلاة اللجعة 
«ثلذلاك وفي صلاة العصر مثلذإت » قال فىالذكرى : والاول اظبر وأشبر فىالنتوى. 
اقول : لا ين أن المقام مقام استحباب فلا مشاحة . 

واما الصبيح فالشهور انه يقرأ بسورة الجعة فى الاولى والتوحيد فى الثانية » 
وقال أن بانويه والمرتغى فى الانتصار يقرأ بالمنافقين فى الثانية . 

ويدل على الاول ما تقدم من رواية اني بصير وروابة ابي الصباح الكناني 
وما رواه الكليئي فى الضحييح عن الحسين بن أفي حمزة (4) قال : « قات لاني عبدالله 
( عليه السلام ) ما أفرأ فى صلاة الفجرفىيوم الجمعة ؟ فقال اقرأ فى الاولى بسورة الجبمة 

(5) الوسائل الاب .من القراءة 
(؟) درم) ور) الوسائل التاب وي من القراءة 





جه (ما يقرأ فى فرائض يوم الجعة وليلته ) مس اح 1 اس 





وفى الثانية بقل هو الله احد ثم اقنت حتى تكونا سواء » . 

ويدل على الثاني مرفوعة حريز وربعي التقدمة ومارواه الصدوق فى كتاب 
العال في الصحيح عن زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ في حديث طويل بقول 
« افرأسورة الجمة والمنافقين فان قراءتهها سنة يوم الجعة في النداة والظبر والعصر ولا 
ينبشي للك ان تقرأ بغيرها في صلاة الظلبر يمئي يوم الججمة اماما كنت او غير امام » . 

وقال في كتاب الثقه الرضوي (؟) « اقراً في صلاة الغداة يوم الجعة سورة 
الجمة في الاولى وفي الثانية المنافقين وروىقل هوالله احد» , 

وروي فيها الجعة وسبح اسم ربك الاعلى » رواه الميري في كتاب قرب 
الاسناد عن علي بن عفر عن أيه ( عليه السلام ) (©) قال قال : « يا علي ع تعلي 
فى ايلة اللبمة : قلت بسورة الجمة واذا جاءك المنافقون . فقال رأيت أبي يلي ليلةاججعة 
بسورة اللجعة وقل هو الله احد وفى الفجر بسورة اللمعة وسبح اسم ربك الاعلى وفى 
الجمة سورة الجعة واذا حاءك المنافقون © . 

وظاهر هذه الرواية ان الجعة والتوحيد ليلة اللجءة في كل من الفرضين ففيهدلالة 
على ما ذهب اليه الشيخ ( قدس سيره ) فى الصباح والاقتصاد فى الغرب » واما ف العشاء 
فم اقف على قائل به اذ الخلاف تك عرفت في سورة الاعلى والمثافقين وأما التوحيد 
فلم يقل ب4 احد في ما اعلم ٠‏ 

وأما الظبر فالمشبور فيها استحباب الجمة والمنافقين » وقال ابن يابويه في الفقيه 
لايجوز ان بقرأ فى ظلبر يوم اللجمة بغير سورة الجعة والمنافقين فان نسيتها اؤ واسدة 
منهها في صلاة الظبر وقرأت غيرها م ذكرت فارجع الى سورة اللجعة والمنافقين مالم تقر 
نصف السورة فان قرأت أصف السورة فتمم السورة واجملها ركتي افلة وسلم فيعا 
واعد صلاتك بسورة الجمة والمنافقين » وقد رودت رخصة فىالقراءة فضلاة الظبر بغير 

() ورم الوسائر اباب من القراءة 2 (م) ص ١١‏ 





همو- [زمابشرأنى فرائض يوم الجمة وليلته ) جم 








سورة الججعة والمنافقين لا استعملها ولا اذتى بها إلا فى حال الشفر والمرض وخيفة فوت 
حاجة . انتعى . ومراده بالظبر ماهو اعم من المعة والظبر لانه متى ثبت السك 7 
الظبر فنى الجنعة بطريق الاولى ولا سما أن أخباره التي استند اليها فاما عي في اجلنبة . 

ومنشأهذا الحلاف اختلا ف الاخبارظاهراً فى هذه المسآلة فروىالكليني والشيخ 
عنه فى الصحيح او الحسن عنعمر بن يزيد )١(‏ قال : 9 قال انو عبدالله ( عليه السلام) 
من صلى اللبعة بغي الجعة والمثافقين أعاد الصلاة فيسغر او حمر » والثابت فيالسفر ايا 
هو الظبر لا الليمة . 

وروى الكليني فى الصحيح او المسن عن اللي (؟) قال : « سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن القراءة فى الجمة اذا صليت وحدى اربها اجبر بالقراءة ؟ قال هم 
وقال افرأ بسورة الجمة والمنافقين فى يوم النمة'» . 

وروى الكليني ايضأ فالصحيمح أو المسسن عنمحد بن مسلى ع نابي جعفر ( عليه 
السلام ) (م) قال : « انالله أكرم بالجعة المؤمنينقستها رسولالله ( صلىاشعليه وآله ) 
بشارة لهم والمثافقين تو بياملمنافقين ولا ينبغى نر كما شن تركها متعمداً فلا صلاة له » 

وعن الحسين بزعبدالملاك الاحول عن ابيه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (:) 
قال : « من لم يقرأ فى الجمة الججعة والمنافقين فلا جمعة 4 

وقد تقدم فيصحيحة زرارة المنقولة فى كتاب العلل (ه) « انه لا ينبغي أن يقرا 
غير اجلرمة والمنافقين فى صلاة الظبر يعني فى يوم اللجعة » , 

وروى الشييخ فى الصحبح عن صباح بن صبيبح )١(‏ قال : « قلت نابي عبداله 
( عليه السلام ) رجل اراد ان يصلى الجعة فقرأ بقل هو الله أحد: قال يتمبا ركتين 
(0) و(ه) الوسائل الباب بوي من القراءة زم) الوسائل الباب سن من القراءة 

() د(؛) الوسائل الناب .ب”ن من القراءة 
(ه) الوسائل الباب .ومن القراءة 





جم ( ما يقرأ فى فرائض يوم الجمة وليلته  )‏ داومو 
ثم يستأنف » ورواه الكليني مسلا )١(‏ . 


وروى قة الاسلام فى الصحيح عن منصور إن حازم عن ابي عبدالله ) عليه 








السلام ) (؟) قال : « ليس في القراءة 0 موقت الا اللّمة شر باللجمة والمنائقين » 
وروى الشيخ فى الصحييح دن تمك بى مم () قال : « قات لاني عبدالله (عليه 
السلام ) القراءة فيالصلاة فيرا شي" موقت + 3 للا إلا المعة يقرأ فيه! بالجعة والممافقين » 
وعن سلمان بن خالد في الصحيح (4) فى حديث ١‏ اله سأل اباعبدالله ( عايه 
السلام ) عن الجعة فقال القراءة فى الركمة الاولى بالجبعة وفى الثانية بالمنافقين »© . 
وروى الشيخ فالصحيمح عن علي بن يقطين (ه) قال : « سألت ابا المسن الأول 
( عليه السلام) عن الرجل بقرأ فى صلاذاجمة بفيرسورة الجءةمتعمداً #تقاللا بأس بذلك» 
وعن علي بن يقطين () قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الجمة فى 
السثر ما اقرا فيهها :قال اترأها بقل هو الله احد » . 
وعن عداشٌ بن سنان في الصحيح عن أبي عبد الله ١‏ عليه السلام ) (7) قال ؛ 
«عمته يقولفصلاة الجعقلا بأس بانتقراً فيها بغيرالمعة والنافقين اذا كنت مستعجلا» 
وعن محمد بن سبل عن ابيه (4) قال  :‏ سألت ايا الحسن (صاوات الله عليه) عن 
الرجل يقرأ فى صلاة اللجعة بغيرسورة الجمة متعمداً ؟ قال لا بأس» . 
وعن فى الازرق (و) قال : « سات ابا الحسن ( عليه السلام ) قلت رجل 
صلى الجمة فقرأ سبح اسم ربك الاعلى وقل هو الله احدة قال اجزأه » , 
وقال في كتاب الفقه الرضوي )٠١(‏ « وتقرأ فى صاواتك كبا يوم الجعة وليلة 
الجمة سورة المة والنافقين وسبح اسم ربك الاعلى » وان نسيتها أو واحدة منعها 
() درم) د(؛) الوسائل الاب ويا من القراءة 
(ه) د() دب) ورى) درو) الوسائل الباب ربمن القراءة )١.(‏ ص ؟و 





و ( ما يقرأ فى فرائض بوم اللجعة وليلته © جم 





فلا اعادة عليك » فان ذكرتها من قبل أن تقرأ نصف سورة فارجع الى سورة الججعة وان 
لم تذكرها إلا بعد ما قرأت نصف سورة فامض فى صلاتك » . 

اقول : هذه حملة أخيار !اسألة والصدوق قد حمل الاخيار الدالة على ٠طلق‏ الاس 
بهاتين السورتين في العة تبي في اعم كا عرقت - من الواجية او الظابر على الوجوب 
مستنداً الى صحيحة عمر بن يزيد الدالة على الامادة لو اخل بها » وصحيدة ممد بن 
مسم الدالة على ان من تركها .تعمداً فلا صلاة له ورواية الاحول عن اببه الدالة على 
أن من ليقرأها فلا جمعة له » وروايةصباح بنصبيح الدالة على اعام ركمتين ممالاستئناف 
لو تركما . ثم انه حمل الروايات الدالة بظاهرها على صحة انعة مع قراءة غير السور تين 
الذكورتين على السفر او اأرض او الحاجة . وفيه ان بعض تلاك الأخبار وان امكن فيه 
ما ذكره إلا ان صحيحة علي بن يقطين ورواية مد بن سبل قد صرحتا بان مر:_ قرأ 
بغير السورتين الذ كورتين متعمداً فلا بأس ومفاد التعمد هو عذم المذر » وحيئئد فلا 
يجري مله الذكور فيا مع امكان التأويل فى ما استند اليه بالجل على مأ كيدالاستحباب 
وله نظائر في الاخبار ا لا ينى على من جاس خلال الديار . واما قوله ( عليه السلام ) 
« لا صلاة له أو لا ججمة له 6 فقد ورد نظيره « ان من تكلم فى اثناء الخطية فلا جمعة 
له » )١(‏ وه لاصلاة ار امسجد إلا فيه » (؟) ونحو ذلك . واما الاعادة لو تركما 
فانه قد ورد نظيرهنيتاركالاذان والاقامة ونمو ذلا » على أن الاعادة في رواية صباح انما 
شي فى صلاة اجإمعة ومدعاه اعم منبا وم نالظبر فلا تنوض دايلا له . وحمل اجمة علىالظبر 
وان امكن إلا أنه مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينة . وبالجلة فالظاهر هو القول اأشبور 
وحمل هذه الاخبار على ما دك ناه . 

وأما العصر فالشهور فيبا استحياب السورتين المذكورتين والصدوق قد وافق هنا 

)١(‏ الوسائل الباب 4 من صلاة المعة 
(؟) الوسائل البان ؟ من احكام المساجد 





جه ١.‏ (مابقرأففائش يوالجمةويه) الب 
على الاستحباب حيث قال : « ولا بأس ان تصلى العشاء والغداة والعصر بغير الجعة 

واأنافقين إلا ان الفضل في ارئ تصليها بالججعة والنافقين » والمستند هنا فى استحباب 
السوزتين الذكورتين ما تقدم فى مرفوعة حريز وربعي » وردها في الدارك بالضعف 
ثم قال إلا ان هذا المقام يكنى فيه مثل ذلك وفيه نظر قد تقدم ذكره مراراً مع انه قد 
تقدم في صحيحة زرارة المنقولة من كتاب العلل ما يدل على ذلك ايض ولكنه لم يقف 
عليها » وو ذلا ما تقدم في رواية رجاء بن ابي الضحاك عن الرضا ( عليه السلام ) في 
طريق خراسان . 

وقال فى الدارك بعد نقل كلام الصدوق التقدم : والعتمد استحباب قراءتها فى 
الجعة خاصة لا رواه الشيخ » ثم نقل صحيحة تمد بن مس التقدمة الدالة على انه ليس 
فى الصلاة شي" موقت إلا الجعة » الىانقال واما الاستحباب في صلاة الظبر فإ أقف على 
رواية تدل عنطوقها عليه . 

اقول : قد تقدم فى صحيحة زرارة النقولة من كتاب العلل «١‏ اقرأ بالسورتين 
فى لبر الجعة اماما كنت أو غير امام » وكذا فيصحيحة الاي أو حسنته التصريم بذاك 
حيث قال : ١‏ اذا صايت وحدكيار بها اجبر بالقراءة 7 قال نعم » وقالاقرأ بسورة الجعة 
والنافقين يوم الجعة » فانهايا ترى صريحة فى القراءة في الظبر . والعجب أنه استدل 
بصدر الرواية على جواز ابر . 

بق هنا شي" جب التنبيه عليه وهو ان الحقق ( قدس سره ) في الشر انع نقل 
قولا بو جوب السورتين فى الظبر والعصر » والنقول عن ابن بانويه كا تقدم ابما هو 
الوجوب في ااظبر خاصة » واستتكر هذا القول جملة من التأخرين منحيث عدءالوقوف 
عليه إلا من عبارة الحقق الذكور » وحمله فى الدارك على الغئلة بعد نقل كلام ابن يابويه 
في كتابه الكيير فتوثم من ظاهر أول الجبارة العموم لاظبر والعصر والحال ان اخرها 
صريح فى الظبر خاصة . 





له-0 مايق رأفي صبحي الاثنين والخيس ) 0 

ن يقرأ فيا « هل اتى على الانسان » , 

وقد تقدم في حديث رجاء بن أبيالضحاك المنقول من كتاب العيون « انالرضا 
( عليه السلام ) كان يقرأ في صلاة الغداة يوم الاثنين ويوم اميس في الاولى الهد 
وهل الى على الانان وفى الثانية الجد وهل اتاك حديث الغاشية © . 

وثال الصدوق فى الفقيه : فى صلاة الغداة يوم الاثنين ويوم الخيس فى الركمة 
الاولى الجد وهل الى على الانسان وفى الثانية الجد وهل اتاك حديث الغاشية » فان من 
فرأها فى ضلاة الغداة يوم الاثنين ويوم الخيس وقاه الله شر اليومين » وقد حك من 
صحب الرضا ( عليه السلام ) الى خراسان لما اشخص اليها أنه كارن يقرأ في صلاته 
بالسور التي ذك ناها فإلك اخترناها من بين السور بالذكر فى هذا الكتاب . انتعى . 
وأشار بذلك الى ما قدمه منافضلية سورني التوحيد وانا انزلناه وما يقرأ في يوم اللجعة 
وليلتها وما بقرأ في غدأة الخيس والاثنين وقد تقدم ذلك فى الحديث المشار اليه . 

وروى الشيخ او علي بن شيخنا اني جعفر الطوسي ( قدس سسره ) في كتاب 
الجالس في الصحييح الى علي بن عمرالءطار )١(‏ قال : « دخلت على ابي الحسنالعسكري 
(عليهالسلام) بوءالثلاثاء فقال لم ارك امس#قلتكرهتالمركة في بومالاثنين . قال ياعلي 
من احب أن يقبه الله شر يوم الاثنين فليقرأ فى اول ركمة من صلاة الغداة هل اتى 
على الانسان ثم قرأ انو الحسن ( عليه السلام ) فوقاهم الله شر ذلك اليوم ولقاهم 
نضرة وسروراً (؟) © . 

وروى فى كتاب ثواب الاعمال بسنده عن عمرو بن جبيرالعزرمي عن أبيه عن 
الي جعفز ( عليه السلام ) () قال : « من قرأ هل انى على الانسان في كل غداة خيس 

() الوصائل الاب ؛ من آداب السفر ١‏ (؟) سورةهل اتىء الآية ١و‏ 
(م) الوسائل الباب .ى من القراءة 





جم (الحمر بالظير يوم الجبعة ) - 
زوجه الله تعالى من المور العين تماعائة عذراء واربعة آلاف ثيب وحوراء منالمورالمين 

وكان مع تمد صلى الله عليه وآله » . 

( المقام الر ابع) - ماذ كوه بالنسية الى نو افل الليل والنهار منالقراءة باأسور 
الطوال والقصار والهر والاخفات » اما الاو ل اقف له على مستند من الاخبار و بذاك 
اعترف في المدارك فقال : لم اقف علىروابة تدل يمنطوقها عليه ء ثم قال ورا امكرن 
الاستدلال عليه بفحوى صحيحة تمد بن القاسم )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) هل يجوز ان يقرأ في صلاة الليل بالسورتين والثلاث ... الخبر »© وقد تقدم 
في مسألة 3 القران في الفريضة . واما الثاني فقال فى المعتير أنه قول علمائنا اجع 
ويدل عليه ما رواه الشيخ عن المسن بن علي بن فضال عن بض اصحابنا عن ابي عبدالله 
( عليهالسلام ) (؟) قال : «السئة فيصلاةالنبار بالاخفات وااسنة فى صلاة الليل,الاجبار» 
قال فى المعتبر : والرواية وان كانت ضعيفة السند مرسلة لكن عمل الاصحاب على 
ذات . انتهى . وما استحياب التوحيد ثلاثين مرة فى ال ركمتين الاواتين مره صلاة 
الايل فقد تقدم الكلام فيه مشر وح في المقدمة الار لى من مقدمات الياب الاول 
من هذا السكتاب . 

ومنها ‏ استحباب البر بالظبر فى بوم الجعة أماما كان او منغرداً على الاشير 
الاظلبر » وقد اختاف الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) هنا بعد الاتفاق على استحباب 
الجر فى صلاة الجعة » فقيل بالاستحباب كا ذكرنا وهو الشهور » قال الصدوقاو جعفر 
ابن بابويه بعد نقلصحيحة عمرا نالل الآتية (م) وهذه رخصةالاخذ بها جائز والاصل 
انه اما تجبر فبا اذا كانت خطبة فاذا صلاها الانسان وحده فعي كصلاة الظلبر في سائر 
الايام يخنى فيها القراءة » وكذلك فىالسفر من صلى البعة جماعة بغير خطبة جبر بالقراءة 
() الوسائلالباب يم منالقراءة وهى هكذا وسألث عبدآ صالحاً ....ق المدارك والوسائل 
() الوسائل الباب ؟؟ من القراءة رس الوسائل الباب س7 من القَراءة 





ل ءا ( السكوت بعد القراءة ) جم 
وان انكر ذلك عليه ٠‏ وقالالسيد المرتضى فى المصباح : والمنفرد بصلاة الظبر يوم الجنمة 
فقد روى أنه جر بالقراءة استحيايا» وروى ان البر اعا ستحب من صلاها مقصورة 
مخطة أو صلاها اريعا ظيراً فى جماعة ولا جبر علي تفرد . وقال ابن ادريس : وهذا 
الثاني هو الذي بقوى فى نفسي واعتقده وافتي به » لان شغل الذمة بواجب أو ندب 
حتاج الى دليل شرع لاصالة براءة الأمة والرواية مختلفة فوجب الرجوع الى الامل » 
ولان الاحتياط يقتضي ذا لان تارك الجر تصح صلاته اججماعا وليس كذللك الجاهر 
بالقراءة . ونقل الحقق فى المعتبر عن بعض الاصحاب المنع من الجبر فى الظبر مطلقاً 
وقال أن ذلك اشبه بالمذهب . 

اقول : وتحقيق اأسألة كاهو حقبا بقل اخبارها ذبيان|أ جنع ينباما سأي 
ان شاء الله تعالى فى باب صلاة المعة . 

ومنها - السكوت بعد القراءة كما تقدم في رواية حماد وحكابته صلاة الصادق 
( عليه السلام ) تعليا له قال فيه « ثم قرأ الجد بترتيل وقل هو اله احد ثم صير هنية 
بقدر ما يتنس وهو قم ثم قال الله اكير » . 

قالشيخنا في الذكرى : يستحبالسكوتاذا فرغ من الجد والسورة فهها سكتتان 
لرواية اسداق بن عمار عن الصادق عن أبيه ( عليها السلام ) )١(‏ « أن رجلين من 
أصحاب ردول الله ( صلى الله عليه وله ) اختلفا فى سكتة رسول الله ( صلى الله عليه 
وآله) فكتب الى الى بن كنب كم كانت لرسول الله (صلى الله عليه وله ) من سكتة ؟ 
قال كانت له سكتتان : اذا فرغ من ام القرآن واذا فرغ من السورة » وفيرواية ماد 
تقدير السكتة بعد السورة بنفس . وقال ابن الجنيد روى معرة وأبي بن 5 عن الي 

( على اله عليه واله ) (؟)2 أزالسك نتة الا ولى بعد تكييرة الاحرا 7 والثانية بعد الجد » 
3 ثم قال ( قدس مسره ) فرع الظاهر استحياب السكوت عقيب الجمد قىّ الاخيرتين قبل 


للدت 6 للد م لوت وا 
)١(‏ الوسائل الباب جو من القراءة ‏ (م) تيسير الوصول ج + ص .ه١0‏ وفيه 
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جَ2 ( السكوت عد القراءة ) نجاو شه 

الركوع وكذا عقيب التسبيح . انتعى . 

وروى الصدوق في كتابالخصال عن الخليل عن الحسين بن حمدان عن اسماعيل 
بن مسعود عن بزيك بنزريع عن سعيد بنأني عروبة عنقتادة عن الحسن )١(‏ دان عرة 
بن جندب وعمران بن حصين تذاكرا خدث تعرة انه حنظ عن رسول الله ( صلى 
الله عليه وآله ) سكتتين سكنة اذا فرغ من قراءت عند ركوعه ثم ان قتادة ذكر السكتة 
الاخيرة اذا فر غ من قراءة « غير الغضوب عليبم ولا الصضالين » اي حفظ ذاك معرة 
وانكره عليه عمران بن حصين قال فكتينا في ذلات الى انى بن كب وكان في كتابه 
اليعا او فى رده عليها ان “عرة قد حفظ »6 قال الصدوق ( قدس سسره ) أن ااني ( صلى 
اله عليه وآله ) انما سكت بعد القراءة لثلا بكون التكبير موصولا بالقراءة وليكون بين 
القراءة والتكبير فصل » وهذا يدل على انه لم يقل آمين بعد قالحة اللكتاب سمراً ولا جيرا 
لان اكلم سسراً او علانيه لا يكون سأكتا وفي ذلك حجة قوية للشيعة على اليم في 
قوطم آمين بعد الفائحة ولا قوة إلا بالله . انتعى . 

اقول : الذي بقرب عندي في هذا القام ان السكوت الستحب اكا هو مادل 
عليه خبر جاد لأشار اليه واما ما عدا ذلك من كونه بعد التكبير او بعد الفاحمة والظاهر 
انه قولالبور (؟) وظاهر رواية الخصال أنبأعامية ورجاها منالءاءة » وحديث|ءحاق 
بن عمار المنقول في الذكرى لا دلالة فيه على ذلاث أن ل يكن فيه اشارة الى الدلالة 
على العدم » وذلث لان عدوله ( عليه السلام ) عرى الافتاء بذك كا فى جملة الاحكام 
الشرعية الثي تخرج عنه. الى الاخبار با نقل في الخبر نوع اشارة لى ما قلناه واف 
قصده ( عليه السلام ) حكابة ما عليه العامة حسب ما تضمنه حديث الخصال واناختاف 
الحديثان في السكتة الاخرى من انها بعد الجد او بعد مكيرة الاحرام . 

ثم ان ظاه ركلام الصدوق ابا ان السكوت الذي اشتمل عليه خير ماد ليس 


(0) مستدرك الوساتل اباب مسمن القراءة. () المغى ج و ص 416 





- ( اأوالاة فى القراءة ) جه 

مستحباً من حيث هو بل من حيث استحاب اظبار همزة « الله » في التكير ولو وصل 
أزم سقوطها لانها همزة وصل والنصوص دالة على قطعها والقطم لا يكون إلا مع ااسكوت 
قبلبا . إلا انكلامه (قدس ممره) وقوله : 8 وهذا يدل على انه لم يقل امين ... الى آخره» 
لا اعرف له وجبا وحيبا لان ظاهر الحديث الذي نقله ان السكتتين احداها بعد تكييرة 
الاحرام والاخرى بعد عام القراءة قبل الركوع وهذا هو الذي حفظه سعرة والتأمين 
انما هو. بعد الفائمة والسكتة بعد الفاتحة انما ذكرها قتادة . نعم كلامه ينم على تقدير 
رواية اسحاق بن عمار التي نقلبا في الذكرى حيث اشتملت على ذلك إلا انه !بم 
بها و ينقلها . 

وتال فى النتعى : يستحب لللصلي ان يسكت عد قراءه الجد و سد السورة ويه 
قال اجد والاوزاعي والشافعي وكر هه مالك واصحاب الرأي » وقال بعضهم يسكت 
عقيب الافتتاح وبعد الجد خاصة )١(‏ لنا ما رواه الجهور ء ثم ذَكر رواية تتدل على الاول 
ثم قال ومن طريق الخاصة ما رواه الشيخ عن غياث بن كلوب عن اسحاق بن عمار ثم 
نقل رواية اسحاق بن عمار المتقدمة ‏ 

ومنها :ما تقدم فى الفائدة العشر بن من النوائد الملحقة باخبار المقدمه الثانية من 
نقل جملة من السور التي يستحب قراءتها فى النوافل فليرجم اليه من.احبالوقوف عليه . 


العبُ الثاات فى الد ملام وفي مسائل 
( الاولى ) - قد صرح الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) بان مر واجبات 
القراءة اللوالاة فاو قرأ خلانها من غيرها فان كان عمداً فظاهر اللشبيد في الذّكرى بطلان . 
الصلاة ونقل عن الشيخ في المبسوط انه يستأنف القراءة ولا تبطل العبلاة » ولو كان 
ناسيا استأنف القراءة على ما صرح به فى الذكرى » وفي المبسوط انه ببئي على ما قرأ 
(و) بداية امجتبد لابن رشد ج و ص ١1‏ 





ج.م ( لأوالاة فى القراءة ) سس سه 





اولا ء وفى الدروس تبع الشيخ فى استئناف القراءة في صورة العمد ونس ما اختاره ى 
الذّكوى من البطلان الى لفظ « قيل » موذْئًا بتمريضه وضعفه وأما فى صورة النسيان 
فك في الذكرى ٠‏ اعادة القراءة » و بهذا يصير هذا قولا ثاثا فى السألة وهو ظاهر 
الحقق فى الشرائع والعلاءة فى الارشاد واليه جنح ق الدارك ايضًا » وفى البيان كا في 
الذوى من الحم ببطلان الصلاة فى صورة العمد وم يتعرض ل النابي 

اقول : انت خبير بان الظاهر انه لا دليل لهم على وجوب الوالاة إلا دعوى 
ان ذلك هو الفهوم من القراءة » وزاد بعضبم الاستناد الى التأسي فانه ( صلى الله عليه 
وله ) وكذا الأعة ( عليبم السلام ) بعده كانوا بوالون في قراءتهم مع قوله ( صلىالله 
عليه آله ) )١(‏ « صاوا كا رأًيتموني اصلى » وممنى ااوالاة عندهم هوان لا يقرأ ف 
خلالها ولا يسكت يحيث مخرج عن كونه قارقاً » واستثنوا من ذلك الدعاء فانه جائز . 
ويشكل ذلك بان الظاهر من العرف ان و السكلمة والكلمتين لا تل بالموالاة فاو قيد 
المج المذكور فى المنم من القراءة فى الاثناء با يخل بالموالاة عرفاتكا قيدوا بذاك 
فى السكوت لكان اظبر 

ثم ان الظاهر عندي ان ما 3 به فى الذّكىوالبيان من بطلان الصلاةبالاخلال 
بالموالاة عمد لا ملو من اشكال اعدم الوقوف ف السألةعلى نص . وفي الذكرى اما 
علل ذلاك بتحقق الخالمة امنهى عنها » وحاصله أنه منهى عن تلاك القراءة والنغي ععر:. 
العبلدة بو جب الفساد . وفيه ان النهي غير موجود اعدم النص في السألة إلا ان يدعى أنه 
مأمور بالموالاة التوهي ‏ كا عرفت عبارة عنعدم القراءة خلالا والامربااشي يستازم 
النهي عن ضده الخاص وهوالقراءة خلانها . وتوجه المنم الىمجملة من «قدمات هذا الدليل 
واضح اما الام بالموالاة فغير ظاهر إلا ما عرفت من دعوى انه المفهوم من القراءة » 
ومع الاغماض عن ذلك فدعوى فوات اأوالاة مجرد القراءة ولو مثلكلة او كلتين 





(و) الغ ج ١‏ ص مءه 





1 اك ( الوالاة فى القراءة ) ج24 
قد عرفت ما فيه . واما الاستناد الى قاعدة ان الاعى بالشي' يستلزم النهي عر ضده 
الخاص فقد عرفت ما فيه مما تقدم ببانه فى اثناء مباحث الكتاب زيادة على ما تقدم 
في المقدمات من كتاب الطبارة » ومرجعه الى عدم ثبوت هذه القاعدة بل قيام النصوص 
على خلافها فلا ثمرة لها ولا فائدة وان اطالوا فيها اكلام بابرام النقض ونقض الابرام 
إلا انه عند من يتمسك ياخبار اهل العصمة ( عليهم السلام ) لا يصل الى محل ولا مقام 
وبذاك يظبر لك أن ما ذهب اليه الشيخ هو الاقرب فى كل من صورني العمد والنسيان 

قال السيد السند فيالمدار ك بعد قول اأصنف « الموالاة فىالقراءة شرط في صحتها 
فاو قرأ خلاها من غيرها استأنف القراءة » ماصورته : اما اشتراط الموالاة في القراءة 
فلتأسي بالني ( على الله عليه وآلله ) فانه كان بوالي فى قراءته » وقال ( صلى الله عليه 
وآآله ) )١(‏ « صاوا كا رأبتموتي اصلي » . 

اقول : لاي ما فى هذا الاليل من الوهن لما صرح به هو فى غير مقام من 
هذا الشرح وغيره من الاصحاب من أن التأمي فى مالا ملم وجه وجوبه بدليل من 
خارج مستحب لاواجب » وقد تقدم نحو ذلك في مسألة الجهر والاخنات في شرح 
قول الصنف « وجب البر باللجد والسورة ... الخ 4 حيث نقل ثمة عن الشهيدالاستدلال 
على الوجوب بتع لالنبي ( صلى الله عليه واله ) والتأمي به واجب » فقال في رده : وهو 
ضعيف جداً ذان التأسي فى مالا بعلم وجبه مستحب لا واج ب كاقرر فى محله ٠.‏ وعين 
ما أورده على الشبيد برد عليه هنا . وبالة فان هذا اأوضع من جملة الواضع التي:اضارب 
كلامه فيها فى هذا الشرح كا نبينا عليه في غير مقام فني جملة من اأواضم يستدل به 
وفي ٠وأضع‏ اخرى يرد على من استدل به . 

نعم يمكن أن يقال أن العبادات لما كانت مينية على التوقيف والذي ثبت عن 
صاحب الشر بمة اما هو اأوالاة فيقين البراءة من التكليف الثابت في الأمة بيقين 


تت 


(3) الفى ج و صم.ءه 





جم ( الوالاة فى القراءة ) د وؤاس 

والخروج عن العبده لا صل إلا بذاك . 

واما ما ذكره الناض لاحر اساتي ف الذخيرة ‏ من انعموم ما دل على جواز قراءة 
القران فى اثناء الصلاة يضعف السك بذلاك ‏ ففيه انالم ثقف بعد الفحص في شي من 
الأخبار على ما يدل على هذا العموم وان اشتبر بين الاصحاب على وجه لا بكاد يوجد 
له فيه محا لف » قانهم جعلوا مما يستثتى فىالصلاة الدعاء وقراءة القران » والاول موجودفي 
الاخباراما الثاني فل اقف علىما يدل عليه بعد الفحص والتتبع بل ربما دل بعض الاخبار 
على خلافه مثل ما رواهالكليني والشيخ فيالوئق عن عبيد بن زرارة )١(‏ قال : « سألت 
اباعبدالله ( عليه السلام ) عن 7 السورة من السكتاب ندعو بها في الصلاة مثل ( قل 
هو الله احد) فقال اذاكنت تدعو ببا فلا بأس 6 ومفهومه حصول اليأس مع عدم 
قصد الدعاء بها . 

ثم قال في اادارك : وقال الشيخ في الوط يستأنف القراءة مع العمد ويينى على 
السايق مع النسيان . وهو مشكل أيضَا لذوات ااوالاة الواجبة مع العمد والنسيان فلا 
تحقق الامتثال . 

اقول : فيه أنه بمكن انيقال ان معالقول بوجوبالوالاة فغاية ما يفيده الاخلال 
بباععداً بطلان القراءة فن ثم أوجب الشبخ الاعادة واستئناف القراءة لا إطلان الصلاة 
لتوقفه على الاليل » وقد عرفت مما تقدم في اكلام على كلام الذذكرى انه لا دليل على 
الابطال . واما حال السو دان ثرك الواجب سرواً غير مبطل فيبنى كا ذكره الشبخ . 
ولو سكت في اثناء القراءة با يزيد عن العادة فلبم فيه تفصيل » فان كان لانه ارح عليه 
واراد التذّكر لم يضر إلا ان يخرج عن كونه مصلا » وان - سكت متعمدا لالحاجة حتى 
خرج عن كونه قارم اعاد قراءتة ولو خرج عن كونه معبلياً بطلت صلاته » ولو نوى 

قطم القراءة وسكت فنقل عن الشيخ الحم وجوب اعادة الصلاة حيث قال : « وان 

(1) الوسائل الباب .ه من القراءة 





5-7 ( التأمين في الصلاة ) عم 
نوى أنبقطعها ولم يقطعها بلقرأها كانت صلاته ماضية » واننوى قطعها ولم يقرأ بطلت 
صلاته © والشبورالصحة » واورد على الشيخ انه قد ذهب في البسوط الى عدم بطلان 
الصلاة بنية فمل النافي . واعتذر عنه في الذكرى بان المبطل هنا نية القطع مع القطع فهو 
في الحقيقة نية المنافي مع فعله . ورده في المدارك بانه غير جيد لان السكوت عجردمغير 

٠بطل‏ لاصلاة اذا لم يخرج به عن كونه مصليا . 

ثم قال : والاصح أن قطم القراءة بالسكوت غير مبطل ا سواء حصل معه نية 
القطم ام لا إلا ارك يخرج بالسكوت عن كونه قارمًا فتيطل القراءة أو مصليا فتبطل 
الصلاة . انتعى . وهو جيد . 

وبالجلة فالمسألة لما كانت عارية عن النص فالواجب فيبا الوقوف على جادة 
الاحتياط وهو فى ما ذكره السيد الشار اليه ( افاض الله رواشحرضوانه عليه ) وبمضذه 
ان الاصل في الصلاة الصحة حتى يقوم دليل الابطال . واللّه العالم . 

( السألة الثانية  )‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) في حك التأمين 
في الصلاة فقيل بتحرعه و بطلان الصلاة به وهو المشهور عندم حتّى انه نقل الشيخان 
والمرتغى وابن زهرة والعلامة في النباية الاجماع عليه » وقال ابن بانوبه فيمن لايحضره 
النقيه : ولا يجوز ان يقال بعد فاتحة الكتاب ( آمين ) لان ذاك كان بقولهالتصارى . 
وثقل عن ابن الجنيد انه يجوز التأمين عقيب الجد وغيرها » ومال اليه ألحقق فى المعتهر 
ونه فى المدارك عن شينه المعاصر والظاهر انه الحقق الاردبيلي "كا عبر عنه في غير 
موطع من الكتاب بذاك . 

وأما الاخبار الواردة في المقام فنها ‏ ما رواه السكليي والشيخ في الحسن او 
الصحيح عن جميل عن ني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا كنت خلف امام 
فقرأ الجد وفرغ من قراءئها فقل انت الخد لله رب الملمين ولا تقل آمين » . . 
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وعن معاوية بن وهب في الصحيح )١(‏ قال : « قات لاني عبدالله ( عليه 
السلام ) اقول ( آمين ) اذا قال الامام غير المغصوب عليهم ولا الضالين ؟ قال ثم اليبود 
والنصارى » ولم يجب في هذا 6-. 

وعن ممد الحلي (؟) قال : ه سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) اقول اذا فرغت 
من فاحة الكتاب آمين ؟ قال لا » وفي المعتبر (") نقل هذه الرواية عن جامع اليزنطلي 
عن عبدالكريم عن ممد الحابي المذكور . 

وعن جميل في الصحيح (4) قال : 9 سألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن قول” 
الناس فىالصلاة جماعة حين بقراً فانحة الكتاب أمين ؟ قال ما أحستها واخفضالصوت ها » 

وروى الأضل بن الحسن الطبرسي في كتاب ممع البيان عن الفضيل بن يسار 
عن لني عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا قرأت الفائحة وقد فرغت ١ن‏ قراةتما 
وانت فى الصلاة ففل المد له رب العالين » . 

وقال فى كتابدعائم الاسلام (5) « وروينا عنهم (عليهم السلام) انهم قالوا بيتداً 
بعديسم الله الح نالرحم فى كل ركمة بفائحة الكتاب » الى أنقال وحرءوا ان يقال بعد 
قراءةفائحة الكتاب( آمين )كا يقول العامة » قال جعفر بن مد (عليها الببلام) اما كانت 
التصارى تقوها . وعنه عن آاثه ( عليهم السلام ) قال قال رسول الله ( صلى الله عليه 
وله ) لا تزال امتي بخير وعلى شر يعة من دينها حسنة جميلة مالم بتخطوأ القلة باقدامهم 
و بنصرفوا قياما كنمل اهل الكتاب ولم تكن ضجة امين ». 

هذا جموع ما حضرفي من اخبار المسألة والذي يدل منها على القولالمشهور ‏ وهو 
اللمؤيد المنصور - صحيحة جميل او حسنته . وهذا الترديد الذي نذكرهداما فى الاسانيد 

من حيث أشمّال السند على ابراهم بن هاثم المعدود حديئه عند الا كثر في امسن وعتد 

)١(‏ د(م) در؛) دره) الوسائل الباب بن١‏ من القراءة 
(م) ص بإرا١‏ (د) مستدرك الوسائل الباب ١8‏ من القراءة 





5 ( التأمين فى الصلاة ) جم 


جم من اصحابنا ف الصحيح » وهو الصحييح علىالاصطلاخ الغير الصخبح حيث اشتملت 
على النهي عن قوها وهو حقيقة في والشرع م وعوغا روا ابي ٠‏ اما صحيحة جميل 
فعى #ولة على التقية )١(‏ ويعضد ذلا عدوله.( عليه السلام ) فى صحيحة معاوية بن 
وشت عق ينراب السؤال الى ما ذكره من تفسير « غير المغضوب عليهم ولا الضالين » 
بالييود والتصارى . 

وقال المحقق فى المعتير : ويمكن أن يقال بالكر أهة ومحتج بم روأه المسين بن 
سعيد عن أبن أني عبير عن جميل » ثم ذكر صحيحة جيل الثانية » ثم قال : ويطعن فى 
الروايتينالاولتين ‏ يمني روابتي اللي يان احداها رواية مد بن سنان وهو مطمون 
فيه وليس عبدالكريم في النقل والثقة كان الي عمير فتكون رواية الاذن اولى لسلامة 
سندها من الطمن ورجحانها » ثم لو تساوت الروابتان فى الصحة جمع بينهها بالاذن 
والسكراهة توفيقا » ولان رواية المنع محتمل متم المنفرد والمبيحة تتضمن الجاءة ولايكون 
الثم فى احداهما مئما فى الاخرى 

ولا مخنى عليك ما فيه بعد الاحاطة بما اسلقناه » ويزيده بان ان رأوى الرواءة” 
المبيحة وهو جميل قد روى المنع ايضا وي الرواية الاولى مر هذه الرواءات المنقولة 
ولكنه لم ينقلا في كتابه وانها قل رواية الحاو بي المروية عن ااشيسخ م بالطريق الذي فيه 
خمد بن سنان وعن جامع الزن بالطريق الذي فيه عندااتم زع وهو عبدالكريم بن 
مرو وهو اثفة واقفيفردها بما ذكره » وحينئك بناء علىما ذكرناه منرواية جميل المذكورة 
الدالة على النعي تكون معتضدة بالروايتين المذ ثورتين اللتين قد وحه الطمن اليعا فلا 

(١)ق‏ البدائع ج ١‏ ص ب.؟ ١‏ المستحب بعد الفاتحة ان يقول « آمين » اماما كان 

او مقتدياً وهو قول نامة العلداء » وقال بعض العلاء لا بؤق بالتأمين اصلا . وقال مالك 


بأق به الممتدي دون الامام والمنفرد . والصحيح قول العامة » وفى الل ج م ص +« 
د قرول آمين بقوله الامام والمنفرد سئة ونديا ويقوله المأموم فرضا , . 





جم ( التأءين فى لاصلاة ) و1 
ولا سما رواية كتاب دعام الاسلام ا عرفت قيب كن الصراحة 2 مضانفا ذلك الىالشبرة 
بين الاصمحاب سس ادعى عليه الاجماع هلة متهم 3 عرفت « وعم لفة العاية القائلين 
الاستحباب » مع أن الروابة امبيحة التي اعتمدها وبنى النزاع فى المسألة عليها لا تقبل 
ما حهلبا عليه من الكر أهة ان استحسانا على سبيل التعجب نف الكراهة بل اقل 
عاتب الاستحسان الاستحياب فكيف مكن هابا على الجواز على كراهة يا ذهباليه 8 
بل الحمل الظاهر لمااعا هو التقمة » و سهد له ما عرفت من صحيحة معاوبة بن وهب . 

قال شين البباني ( قدس سسره ) في كتاب الل المتين : وقد تضمن الحديث 
حاضر آفى الجاس قاوهمه( عليه السلام) ان سوّالمعاوية انما هو عن اراد بالمقضوب علييم 
ولا الضالين » ورا حمل قوله ( عليه السلام ) < ثم اليبود والتصارى »© على التشذيع على 
الحالفين واأراد أن الذين يقواون( آمين ) ق الصلاة مْ هود ونصارى اي متدر حون فق 
عدادثم ومنخرطون في الحقيقة فى سلكهم . انتفى . اقول لا مخنى ما في قوله : «ورعا 

وقال السيد السند في اأدارك : احتج الشبخ في الخلاف على التحرم والابطال 
باجماع الفرقة قانهم لا مختلنون في ان ذلك مبطل لاصلاة » وبقول الني ( على الله عليه 
وآله ( )0( 2 ان هذه الصلاة لا يصلح قيبأ قش من كلام الآدميين 2 وقول « آمين 6 
من كلاميم لانها ليست بقران ولا دعاء وانما ههي أسم للدعاء والاسم غير السمى » ويما 
رواه قِ الحسن عن جميل عن أني عيدالله ( عليه السلام ) » ثم تقل رواية هيل وني 
الاولى من ازوانات اأتقدمة ثم نقل رواية الحالي بعدها 2( ثم قال : وفى كل من هذه 





() الغى ج ١‏ ص موه 
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الأدلة نظر » أما الاجماع فقد تقدم الكلام فيه عرآراً » وأما أن « آين » من كلام 
الآدميين لانها اسم لادعاء وليست بدعاء فلتوجه المنع الى ذللك بل الظاهر انها دعاء 
كقولك ١‏ اللبم استجب 6 وقد صرح بذلك الحقق نجم الأ مة الرضي ( رضي اللهعنه) 
فقال :وليس ما قال بعضهم - منأن د صه » مثلا اسم انظ (اسكت) الذي هو دالعلى 
معت الفعل فهو عل لافظ القمزلا لمعناه ‏ بشي" لان العربي القح يقول « صه 4 مع انه را 
لاامخطر في باله لفظ « اسكت » ورعا لم يسمعه اصلاء ولو قات اسم لاصمت او امتنع 
أو 1 كنف عن الكلام او غير ذلك مما يؤدي هذا المعنى لصح فعدهنا أن القصود الممنى 
لج الافظ . واما الروايتان فع سلامة سندها انما تضمنتا النهي عن هذا الافظ فيكون محرما 
ولا يلم كون ذلك مبطلا اصلاة » لان النهي انما بفسد العبادة اذا تتوجه اليها أو الى 
جزء منها أو شرط لما وهو هنا انما توجه الى امس خارج عن الصلاة . ثم نقل احتجاج 
ابن زهرة على التحريم والاطل ثم تقل كلام الحقق في المعتير ورده .. الى ان قال 
وقد ظبر من ذلك كله أن الاجود التحريم دون الا بطال وان كان القول بالسكراهة 
مختملا لقصور الروايتين عن اثبات التحريم من حيث السند وكثرة استعمال النهى فى 
الكراهة خصوصا مع ٠قابلته‏ يامى الندب . انتعى . اقول : وع! اختاره في المسألة من 
التحريم دون الابطال يصير ف المآلة أقوال ثلاثة بانضمام هذا القول الى القولينالمتقدمين 

ثم ان كلامه (قدس سره) لا يخاو عندي من نظر (أما اولا) فان طمنهق الاجماع 
ما اشاز اليه وان كان حقاً ولسكن لا ين على من لاحظ كتابه كثر ة مسكه بالاجماع 
فى غير مقام وذبه عنه يجذه . وجبده في جملة من الاحكام وهو من جملة المواضع الي 
اضطر ب فيها كلامه فى هذا الكتاب . 

و(اما ثانا )فا ذكره ‏ من توجهالمنع المىان9 آمين » من كلام الآدميين مستنداً 
للى ما ذكره الحقق المذكور ‏ قانفيه ( أولا ) انه معتسليمه انما بم لوكان معنى ( آمين ) 
منحصراً في ( الهم استجب ) لنظ أو معنى وليس كذيك بل لها معان آخر لايم على 
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تقديره ما ذكرهء قال ىَّ القاموس : امين بالمد والقصر وقد يشدد الممدود وعال 25 
عن الواحدي في البسيط اسم من امياء الله او مناه « الهم استجب أو كذلاك 
فليكن أو كذلك فافمل » انتعى . وقال ابن الاثير : هو اسم هبني على الفتح ومعناء 
« الابم استجب لي » وقيل معناه ( كذلاك فليكر: ) يمني الدعاء . وقال في لغرب 
معناه 8 استجب »© وقال صاحب الكشاف انه صوت سمي به الفمل الذي هو 
«استجب» كا ان« رويداً وحببلو هل » اصوات”عيت بها الافعال التي مي «امبل واسرع 
واقبل » انتهى . وقال في كتابالصباح النير :وآمين بالقصمر فى لغةالحجاز ولد اشباع 
بدليل انه لا يوجد فيالعر بية كلة على « فاعيل 6 ومعناه «الابم استتجب» وقالابو حام 
معناه( كذقك يكون) وعن امسن البصسريانداسم من أتعاءاظّتمالى . اقول : هذمجلة من 
كنات اساطين الاغة واريابالعر بية الذينعليهم العول وي متفقة فى أ نأحد معانيه 9 الابم 
استجب او استجب » او غيرها من الألفاظ ا:ذكورة التي ليست بدعاء البتة وترجييح 
كلام المحقق الشار اليه على كلامهم محل نظر » على ان اللازم - مما ذكره الحقق المذكور لو 
م عدم وجود هذا القسم الذي هو أسم النمل بالكلية فار كلامه هذا جار فى جميع 
ابعاء الافعالالتي وضءت يازائها ء فعى حينئذ عقتضى ما ذكره من قبل الالفاظ الترادفة 
مع أنه لا خلاف بين اهل العربية فى ان اسم الفمل قسم من الاقسام الذّكورة فيكلاميم 
والبحوث عنبها في كتبهم . و ( ثانيا ) ان الظاهر ان هذه الاخبار التي وردت بالمنم 
والنهى عن التأمين لا وجه لتصريح! بذلاث إلا من حيث كونه كلا ما اجنييا خارجا عن 
الصلاة م.طلا لا متى وقع قيبا والا فالنهيعنه ‏ مع كونه دعاءكا ادعاه واستقاضة الاخبار 
يجواز الاعاء في الصلاة بل أستحبابه ‏ مما لا يعقل له وجه . 
و(اما ثالنًا ) فا طمن به على رواية جميل بقوله اولا « فم سلامة سندها » وقوله 
ثانيً ولقصور الروابتين عناثيات التحرم منحيث السند»وهذا الطمن اعا هو منحيث 


شال سندها على ابراهم بن هاشم » وهو مناف لما صرح به فيغير موضع من كتابه من ' 





س «. #لإهل تعتبرالضحى والانشراح والفيل والابلاف سورتين اواريع؟) جم 
الاعهاد على رو 4 وعدها اميم فى جملة من اأواضع » وهذا من جملة المواضع التي 
اضطرب فيها كلامه ايضأ يا تقدمت الاشارة اليه في غير موذع . وبذلاك يظبر لاك أن 
القول الشبور هو اليد النصور . 

ثم انه نقل في المدارك عن اللحقق في المعتبر والعلامة في جلة مر كتيه انها 
استدلا على ان التأمين مبطل للصلاة بان معناه « الابم استجب » ولو نطق بذاك لبطلت 
صلا:» فكدا ما قام مقامه » ثم رده بانه ضعيف جداً ذان الاعاء فى الصلاة جائز ياجماع 
العلماء وهنا دعاء عام في طلب استجابة جمييع ما بدعى به قلا وجه للمنم منه . أنتهى . 

اقول : ماذ كره ( قدس سره ) جيد وفيه دلالة على صحة ما الزمناه به فى ما 
اختاره من التحريم دون الا بطال مع قوله يانه دعا, لا اسم لا يدل عل الدعاء » قانهلايعقل 
لتحرعه وجه مع كونه دعاء كرا عرفت. 

( امسألة الثالئة  )‏ الشهور ف يكلام التقد.ين ‏ وبه صررم الشيخان والصدوق 
والمرتضى ( رضوان الله عليهم  )‏ ان الضحى وألم نشرح وكذا الفيل ولابلاف سورة 
واحدة » والمشهور بين اللتأخرين ‏ ومنهم الحقق ورا كان اولهم ‏ خلافه . 

قال فى الممتبر بعد البحث فى المسألة : ولقائل ان يقول لا نسل انعا سورة 
واحدة بل لملا يكونان سورتين وان لازم قراءتها فى الركمة الواحدة على ما ادءوه 7 
ونطالب بالدلالة على كونها سورة واحدة » وليس قراءتهما فى الركمة الواحدة دالة على 
ذلك وقد تضمنت رواية المفضل تسميتهها سورتين » وحن قد بينا ان الجع بين السورتين 
فى الفريضة مكروه فتستثنيان من السكراهة . انتعى . 

وقال فى المدارك ‏ بعد قول المصاف : روى اصحابئا ان الضحى و م نشرح 
سورة واحدة وكذا الغيل ولابلاف فلا يجوز افراد احداها عن صاحيتها فى كل ركمة 
ولا يفتقر الىالبسملة بينها علىالاظبر ‏ ما صورته: ما ذكره المصنف من رواب ةالاصحاب 





أهل تعتير الضسحى والانش راح والغيلوالايلاف سورثبن اواريع؟ )اج سد “ااة © بسنت 
الاصول ولا نقله ناقل فى كتب الاستدلال . والذي ومعث عابه فى ذلك روابتان ‏ 
احداها ‏ رواية زيد الشحام فى الصحيح )١(‏ قال : « صلى بنا ابو عبدالله ( عليه 
السلام ) فقرأ الضحى والم نشرح فى ركمة » والاخرى رواية المفضل (؟) قال : 
د شعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول لا تجمع بين سورتين فى ركئة واحدة إلا 
الضحى وم نشرح وسورة الفيل ولايلاف » ولا دلالة للماعلى ماذكروه من الانماد 
بل ولا على وجوب قراءتها فى الركمة ؛ اما الاولى فظاهر لانها تضمنت أنه ( عليه 
السلام ) قرأها فى الركمة والتأمي فى مالا بعلم وجوبه مستحب لا واجب . واما 


الثانية قلانبا ممع زدمف سئدها اعا حرمت استتناء هذه السورة من النخى عن الهم 


بين السورتين في الر كمة والنعي هنا لاسكراهة على ما بيناه في ما سبق 6 لجع بين 
هذه السور مستثى مر الكراهة . والذي ينبني القطم بكونهما سورتين لاثياتها فى 
المصاحف كذلك كغيرها من السور فتتجب البسملة بينعا ان وجب قراءتها معأء وهو 
ظاهر المصنف في المعتير فانه قال بعد ان متع دلالة الروايتين على وجوب قراءتها في 
الركمة : ولقائل» ثم ساق كلامه الذي ذكرناه . 

اقول : الظاهر أن منشأ الشببة في هذه المسألة على المتأخرين ( اولا ) هو انه لما 
كان نظرهم غالبا مقصوراً على الكتب الاربعة المشبورة وجي خالية من هذه الرواية 
التي اشار اليها الحقق حصل لهم الاشكال في ذلك . و( ثانيا ) وجود البسملة في كل 
من السور المذكورة فى المصاحف . و ( ثُالنا ) حكهم بكراهة القران دون تجرعه كا 
سيظر لاك من كلام صاحبي المعتبر والمدارك . والجيع مل حث ونظر كا سيظبر إك 
أن شاء ألله تعالى . 

وتحقيق المقام بها لامحوم وله النقض والابرام بتوفيق الماك العلام وبركة اهل 

الذكر ( عليهم الصلاة والسلام ) انك قد عرفت مما قدمنا فى غير موضع أن كثيراً من 

)0 و(») الوسائل الاب 1١‏ من القراءة 





سساو ءا لد هل تعتبرالضحى والانشراح والقيلوالايلاف سور اس اواربع؟ )4ج 





الاحكام اتتي يذكها المتقدمون وهذه الكتب المشار اليها عارية عن ادلتها فيعترض 
عليم المتأخرون بعدم وحود الدليل ورعا تكلفوا لهم دليلا والحال ان ادلتها موجودة 
فى مواضع آخر من كتب الأخبار » ومنها هذه المسألة فان دليلبا موجود فى مواضع : 

متها - كتاب الثقه الرضوي الذي قد اشر نا سابقا الى تغرده بامثال ذلاك وبه 
صرح شييخنا المجلسي وولده ( عطرالله مرقديها ) حيث قال(عليه السلام) )١(‏ « ولاتقرا 
فى صلاة الفريضة والضحى وألم نشرح وألم تر كيف ولايلاف » لانه روى ان والضحى 
وألم نشرح سورة واحدة وكذلك ألم تر كيف ولابلاف سورة واحدة ... الى أن قال 
فان قرأت بعض هذه السور الار بعفاقرأ والضحى وأ نشرح ولا تفصل بينهاء و كذلاك 
ألمتر كيف ولابلاف » انتعى . 

ومنها - ما رواه الصدوق فى كتاب الطداية ميسلا عنالصادق (عليه السلام) (؟) 
فى حديث قال فيه « وموسع عليكاي سورة قرأت فىفرائضك إلا اربع وهيوالضحى 
وألم نشرح فى ركمة لانعا جميماً سورة واحدة ولابلاف وألمتر كيف ف ركية لان 
جميعا سورة واحدة » ولا تنفرد واحدة من هله الاريع سور في ركمة فريضة » 
وببذه الرواية افتى فى النقيه من غير استاد الى الرواية كا مي عادته غالبا من الاقتاء 
عضامين الاخبار . 

ومنها ‏ ما نقله شيحنا أمين الاسلام الطبرسي في ممم البيان (*) قال : « روى 
أصحابنا انالضحى وأم نشرح عورة وال و كذا مورة م ثر كيف ولابلاف قريش» 
قال وروى العيائي عن ابي العباس عن احدها ( عليعا السلام ) قال : « ألم تر كيف 
فمل ربك ولايلاف قرش سورة واحدة » قال : « وروى أن ابي بن كدب لم يفصل 
بينها في مصحفه » أنتحى . 

(1) صابه () الحار ج مو الصلاة مص موم 
(م) الوسائل الباب ٠١‏ من القراءة 





اج 4 (هل تعتبرالضحى والانشراح والفيلوالايلاف سورتين اواريم؟)- ه.؟- 

وهذه الاخبار مهي مستند شهرة الحم بيالمتقدمين بالاتحاد » ويؤيدها صحيحة 
زيد الشحام ورواية الفضل التقدمتين بنقل صاحب الدارك ؛ وروابة المفضل هذه رواها 
في امعتير من جامع أحمد بنممد ب نابي نصر وعليها اقتصر فىالمعتير ايضا : وهاتانالروايتان 
ليستا بالدليل فى الألة على الك المذكورك توهاه حتى أنه بتاويلها بسقط الدليل في 
القام » بل الدليل الواضح اعا هو ما نقلناه من الاخبار وهذان اما خرجا بناه على 
ما تضمنته هذه الاخيار من الاتحاد وإلا فهها فى حد ذاتها غير صريحين فى ذلك . 

ويؤيد ما ذّك نام ما صرح به الشيخ ا الاستبصار من ار: هاتين السورتين 
سورة واحدة عند آل تمد ( عليهم السلام ) وينبغي ان يقرأها موضما واحداً ولايفصل 
ينها ب ( بسم الله الرحمن الرحم ) في الفرانض . وقال في التهذيب : وعندنا انه لايجوز 
قراءة هاتينالسورتين إلا فى ركمة واحدة . وكلامه فى الاستبصار مشعر باتفاق الروايات 
على الاتحاد وانه مذهب اهل الييت ١‏ علييم السلام ) وكلامه في التوذيب مشعر باتفاق 
الاصحاب على الم المذكور . 

ثم ان من روايات المسألة مالم يقف عليه صاحبا المعتبر والمدارك زيادة على 
الخيرين المنقولين فى كلامها ما رواه الشيخ في الصحيح عن زيد الشحام )١(‏ قال : 
« صلى بنا ابو عبدالله ( عليه السلام ) فقرأ بنا بالضحى وألم نشرح » وحهلبا الشييخ على 
انه قرأها فى ركمة واحدة كا في روايته المتقدمة . 

وروى الشيخ فى الصحيح عن زيد الشحام (؟) قال : « صلى بنا او عبدالله 
( عليه السلام ) فقرأ في الاولى والضحى وفي الثانية ألم نشرح للك صدرك » وحملبا 
في التبذمبين على قراءتعا في النافلة . 

والاقرب غندي-هل الرواية الثانية على جواز التبعيض فيكو نسبياها سبيل مادل 

على التبعيض.فى السورة كغيرها من الاخبار فبعين ما محمل عليه تلك الاخبار عند من 





"٠ 3‏ هل لعتبرالضحى والانشراح والغيل والا.لاف سورةين اواريع؟ )م4 _ 
العن العررة كلدل مل قله هذه الرواية . وهذان الخبران كنا اولى بالاستتلال - 
لصاحي الممتجر والمدارك لو اطلعاعليها . 

وبالجلة فالظاهر من الأخبار هو الاتاد ا عليه متقدمو الاصحاب ويؤيده 
ارتباط المعنى بين السورتين . قى الكلام في توسط البسملة ينها في المصاحف وهذا 
من اعظم ال شبرة في ذهاب التأخرين الى خلاف ما عليه المتقد.ون . 
وفيهزاولا) انك قد عرف تمن عبارة كتابالنقهعدم النصل ينها بالبسملة «تى اراد 
قراءتها مماء وما نقله فيمجم البيان عن أني نكب من عدم ثياته البسملةفى مصحفه . 
و( ثانا ) ان الاستدلال بائياتها فى المصاحف أنما م لو كانهذا القرآن الموجود 
بأيديناجمم الامام ( عايه ااسلام ) ولي سكذلك لاتقاق الاخبار وكلة الاصحاب وغَيرهم 
على انه جمع الخلفاء الثلاثة )١(‏ واما القرآن الذي جمعه ( عليه الس م )فم يخرج ول يظير 


() اورد الجاسى فى لباب »اج فا من الحار الاخبار الواردة فى هذا الموضوع 
وقد وردت روايات من طريق العامة تآضمن ان جمع ال رآن كان بعد النى د ص » وان 
المتصدىلذاك هو زيد تنثابت بام إلى بكر “أو هق ابو بكر نفسه واعا طلب من زيد ان 
يثثثر فى ما جمعه من الكتب » او هو زيد وعمر على اختلاف بين الروايات فى ذلك ؛ وقد 
اوردها فى كنز الال ج * ص ووم من الطبعة الثانية » وهئاك روايات تدل على جمعه فى 
زمن النى د ص ء كان منتخب كاز العمال ج ؟ ص م4 وبره وصحييح الخارى جاص 
٠١‏ والاتقان ج وص إموء وقد اورد آية الله الاستاذ الخوثّى ادام الله ظله الطائفتين 
من الروايات ف اابءآن فى حث صيانة القرآن منالتحريف من ص ومو الى ١4‏ ف الشبهة 
الثانة من شبه القائلين بالتحريف ص .و١‏ الت ملخصبا ان كيفية جمع القرآن مستلؤمة فى 
العادة لوقوع التحريف » وقد حةقالبحث تقيما وافياً واثيت عدمصاوح هذه الرؤايات- 
من جبة كونها اخبار آحاد ومن جبة :ناقضبا فى نفسبا ومن جبة معارضاتبا العمديدة - 
لانيات ذلك وان القرآن عقتضى الادلة ااتى ذكرها كان جموعءا فى” ازمن النى ه صء فلامجال 
لدعرى التحريف من هذه الجبة . 





جم ( العدول من سورة الىاخرى ) سس اه 9 مسيم 

لاحد حتى يقوم القائم ( عليه السلام ) وتقرير الأنمة ر عليهم السلام ) على هذا القرآن 
اعم من ذلاك ا تقدم فى القراءات السييع ٠.‏ 

وحمائك إذا ل الاخبار علي انها سوره وأاحدة َس عرفت وانها تقرءان م 
في ركعة وأحدة مع رم القران بين السورتين ”ا قدمنا حقيقه وأوسمتا مصيقه وقد عم 
من ذاك أن وحود السملة في المصاحف أس جة 5 ونؤيده خاو ممحف أني 5 3 
هدين الموضعين دونغيرها 60 يت وان قراءتها فركة واحدة اي هو من حيث الاتحاد 
اذ ممالتعدد لا يجوز إلا على تقدير جواز القرانوقد ائبتناتحرعه » وهذا خلف . 

وأما ما امتند اليه فى المعتير منأنرواية المفضل قل فيكت انها سورتان قفية - 
مع الاغماض عن المناقشة فى السند بناء على اصطلاحهم ‏ أنه قد اجيب عنها حمل 
الاستثناء على كونه منفصلا لا متصملا او الل على التقية 6 والاظير عندي ان ذلك انما 
حر جح مر جِ التحجوز و ال مسامحة في التعيير من حيث انها بائيات البسملة في المصاحف 
تسميان سورتين »2 وبؤرد ذلك ما ل عيارة الصدوق فى الققيه ورواية كتاب الهداية 
حيث أطلق دلى كل منها انها سورة مع تصريحه بكونها سورة واحدة» وحاصله انها 
سورتان باءتيار اأر سم فى القران والشهرة على الاسان وإلا فها فى التحقيق سورةواحدة 
وبدلاك إظبر قت فوة القول المشبور وأنه المؤيد المنصور ٠.‏ والله العام . 

( المسألة الرابعة ) - المشبور بين الاصحاب جواز العدول منسورة الىاخرى 

)3( قال الاارسى ف دوح المعالى ج ص 18؟ فى سورة 0 لايلاف 6 قالت 

طائقة انبا وما قيلبأ سورة واحدة واحتجدوا عليه بان ان نكمب / فصل نبا ل مصاحفه 
بالبسملة . ثم ذكر جمماً اثبتوا الفصل فى مصحف الى والمثبت مقدم على النافىء وفيه ص 
وغمر دن عدالعزيز انبا بقولان ما سورة واحدة وبقرآتها ف ركعة واحدة د فصلا 
بدثبا بالسخلة وعلى ذلك الشبعة م حكاه الطرسى 8 





سام. ع --00 0 لالمدول من سورة الى اخرى » جم 





مالم يبلغ نصفها او يتجاوز نصغبا على الخلاف في ذلك وأنه يحرم بعد ياوغ الحد المذ كور 
إلافى سورثي التوحيد والجحد فانه يحرم العدول عنهها »جرد الشروع فيها او يكره على 
الخلاف إلا الى الجمة والمنافقين في يوم الججعة قانه يعدل منهما الى السورتين المذ كورتين 
7 0 بلغ النتصف او تجاوزه على الاشهر . 

وتفصيل هذه الملة بقع في مقامات ملاثة إلا ان الواجب ولا نقل الاخبار 
المتعلقة بالمسألة فاقول : 

الاول ‏ ما رواه الكليني والشيسخ عرء عمرو بن الينصر )١(‏ قال : « قات 
لاني بدالله ( عليه السلام ) الرجل يقوم في الصلاة فيريد ان يقرأ سورة فيقرأ قل هو 
لله احد وقل يا ايها الكافرون؟ فقال يرجع م نكل سورة الا من قل هو الله احد وقل 
با اما الكافرون » . 

الثاني م! رواه الشييخ عن الحي في الصحييح (؟) قال : « قلت لابي عبدالله 
( عليه السلام ) رجل قرأ في الغداة سورة قل هو الله احد ؟ قال لا بأس » ومن افتتح 
سور ثم بدا له ان يرجع فيسورة غيرها فلا يأس إلا قل هوالله احد فلا يرجم منها الى 
غيرهاء وكذقك قل ا اما الكائرون » . 

الثالث ‏ عن عبيد بن زرارة في الموثق (0) قال : « سألت ايا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن رجل اراد ان بقرأ فى سورة فاخذ فى اخرى ؛ قال فليرجم الى السورة 
الاخرى إلا ان يقرأ بقل هو الله احد . قلت رجل صلى الجمة فاراد ان يقرأ سورة 
الجعة فقرا قل هو الله احد : قال يعود المسورة الجمة © , 

الرابع - عن عبيد بن زرارة في الموئق ابضا عن ابي عبدالله (عليه السلام) (؛) 
« في الرجل بريد أنيقرأ السورة فيقراً غيرها فال لدان يرجم ما بينهوبينأنيقر أثلثيها». 
(؟) الوسائل الباب و من القراءة (1) الوساثل الباب جم من القراءة 





جه ( المدول من سورة الى اخرى) لالش 





الخابس ‏ ما رواه في الكافي فى الصحيبح عن محمد ين مسلم عن احدها ( عليغها 
السلام ) )١(‏ « فىالرجل بريد ان يقرأ سورة الجعة في الجعة فيقراً قل هو الله احد ؟ قال 
#رجم الى سورة الجمة » ورواه الشيخ عن هد بن جمد بن ابي نصر فيالصحيح مثله (؟) 

السادس ‏ ما رواه الشيخعنالحلي فيالصحيح عناني عبدالله (عليه السلام) (©) 
قال : ١‏ اذا افتتحت صلاتك بقل هو الله احد وانت تريد ان تقرأ بغيرها فامض فيها 
ولا ترجم إلا ان تكون فى يوم الجعة فاك ترجم الى الججعة والنافقين منها ». 

السابع ‏ ما رواه عبدالله بنجعقر الميري فيقرب الاسناد عن عبدالله بن المسسن 
عن جده علي بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (:) ورواه علي بن 
جعفر فى كتاب امسائل ايض عن اخيه ( عليه السلام ) (ه) قال: « سألته عن رجل اراد 
سورة فقرأً غيرها هل يصلح له أن يقرأ نصفها ثم يرجع الى السورة التي اراد ؟ قال نعم 
مالم تكن قلق هو الله احد وقل يا ايها السكافرون . وسألته عن القراءة فى المعة ها يقرأًة 
قال بسورة الجعة واذا جاءك المنافقون وان اذْت في غيرها وان كان قل هو الله احد 
فاقطعها من اوها وارجع اليها » وعيارة كتابالسائل فيالؤال الأول هكذا « هل يصلح 
له بعد أن يقرأ نصنها أن يرجم ... الى آخر ما هنا » . 

الثامن ‏ ما رواه الشيخ فيالصحيح عنعبيدالله نعلي الحلبي وابي الصباح الكناني 
واني بصير كارم من ابي عبدالله ( عليه السلام ) () « ف الرجل يقرأ فى السكتوبة 
بنصف السورة ثم ينسى فيأخذ فى اخرى حتى يفررغ منها ثم يذكر قبل أن يركع + قال 
برك ولايضره ». 

التاسع ‏ ما رواه الشخ فى الصحيح عن صباح بن صبيح (0) قال : « قلت 
(4) و(ه) الوسائل الباب مم و منالقراءة الا انه لم ينقل السؤال الثاتى منكتابه 
(و) الوسبائل الباب جم من القراءة زح الوسائل الباب «انا من القراءة 





سناجت ( المدول من سورة الى اخرى ) جه 
لاني عبدالله ( عليه السلام ) رجل اراد أن يصلى الجمة فقرأ بقل هو الله احد 8 قال يتمها 

ركتتين ثم يستأنف » ورواه الكليني مسلا )١(‏ . 

العاشر ب ما روادالشبيد ف الذكرى نقلا من كتاب نواد العز نط عن ابيالعباس(؟) 
دفي الرجل بريد أن يقرأ السورة فيقرأ فى اخرى ؟ قال يرجم الى ااتي يريد وان بلغ 
النصف » وهذه الزوابة نقلها فى البحار (©) عن الذكرى ايض إلا ان فيها عناني العباس 
من أني عيدالله ( عليه السلام ) «فى الرجل ... الى آخره » والذي وققناءليه من سخ 
الذكرى التيعندنا هو ما نقلناه . 

الحادي عشر ‏ ما ذكره ( عليه السلام ) فى كتاب الثقه الرضوي (؛) قال : 
١‏ وقال العالم ل تجمع بينالسورتين فالفريضة . وسئل عنرجل يقرأ فى الحكتوبة نصف 
السورة نمينسى فيأخذ فيالاخرى حتى بفرغمنهائم يذكر قبلان بركم ؟ قال لا بأس يه... 
وتقرأ في صلواتك كبا يوم اللجعة وليلة اللجءة سورة اللجمة والنافقين وسبح اسم ربك 
الاعلى واننسيتها أو واحدة منها فلا اعادة عليك تنذكرتها منقبل انتقرأ نصف سورة 
فارجم المسورة الجمة وان : تذكها إلا بعد ما قرأت: نصف سورة فامض فى صلاتك » 

الثاني عشر ‏ ما رواه علي بن جعفر في كتاب السائل عن اخيه (عليه السلام) (ه) 
قال : « سألته عن الرجل يفتتح السورة فيقراأ بعضها ثم يخطلى" فيأخسذ فى غيرها حتى 
يختمبائم بعل انه قد اخطأ هل له ان يرجع فى الذي افتتح وانكان قد ركم وسجد ؟ قال 
أن كان لم بركم فليرجع ان احب وان ركم فليمض » : 

الثااث عشر ‏ ما روأه فيكتاب دعاتم الاسلام() قال : « وروينا عن جمفر بن 


(1) الوسائلالباب بي منالقراءة (0) الوسائل الاب دم من القراءة 
(©) جم الملاة ص ديم (4) ص واوا 
(ه) الوسائل الباب مب من القراءة 


(و) مستدرك الوسائلالاب ١و‏ من القراءة 





جه ( العدول من غير المحد والتوحيد ) لوت 
مد ( عليعا السلام ) انه قال : من بدأ بالقراءة فى الصلاة بسورة ثم رأى ان يتركها 
وبأَخد فى غيرها فله ذلك ما ل بأخذ فى نصف السورة الاخرى إلا ان يكون بدأ بقلهو 
الله احد فانه لا يقطعها » وكذلك سورة الجعة وسورة النافقين فى الجمة لا يقطمها الى 
غيرها » وات بدأ بقل هو الله احد فقطمبا ورجعالىسورة الجعة أو سورة النافقين فى 
صلاة الجعة جزئه خاصة » . 
هذا ما حؤمرني منروايات اإسألة » واللكلام فى هذه الاخبار وبيان ما اشتمات 
عليه من الاحكام بقع فى مقامات ثلاثة : 
( الاول ) -- فى جواز العدول من سورة الى اخرى ماعدا سورني الجحد 
والتوحيد » فقيل مجواز العدول فيالصورة اللذكورة مالم يبلغ النصف وبه قا لابن ادريس 
والشبيد فى الذكرى والاروس وان بابوبه فى الثقيه والجنى وابن الجنيد ؤاسنده في 
الذرى ى الى اللأكثر ٠‏ وقيل ما ١‏ يتجاوز النصف وظاهره جواز المدول وان بلغالنصف 
وهو قول الشيخين والفاضلين في العتير والنتهى وغيره من كتيه وعليدجملة من الاصحاب 
بل قال فى الذخيرة انه لأشبور ومثله شيخنا المجلسي في البحار قال يانه الشبور . واعترف 
جملة من الاصحاب : منهم ‏ الشبيدان في الذكرى والروض وكذا من تأخر عنهها بعدم 
وجود النص على شي" من هذين القولين » قال شيننا ال جلسي ( عطر الله مرقده ) في 
كتاب البحار : واعترف جماعة من الاصحاب بانالتحديد جاو زة النصف او باوغه غير 
موود فى الاصوص وهو كذلاك . انتهى . 
وانت خبير بان ما عدا روابتى كتاب الفقه وكتاب دعام الاسلام من الروايات 
الذكورة لا دلالة في شي” منها على 0 مر القولين بالسكلية حسما ذكره الاصشحاب 
الشار اليهم آنا وهذه هي الاخبار ائني وصل نظرم اليبا من السكتب الاربعة وغيرها » 
وأما عبارة كتاب الفقه فانها دالة على القول الاول . والعجب هنا من شحنا الجلسي 
( قدس سره ) أنه مع تصدهه فى كتاب البحار لنقل عبارات هذا السكتاب وشرحها 





5 (الندول من غير المحد والتوحيد ‏ جم 





كل كلة كيف ل ينبه على ذلك 8 بل غابة ماذّكره هنا أن قال والجزء الاخير يدل على 
اعتيار مجاوزة النصف ف الجلة . انتهى . وأراد بالجزه الاخسير آخر العبارة التيذ كر ناها 
و هي كا ترى تدل على الاعتيار بباوغ النصف لا بمجاوزته حيث انه ( عليه السلام ) قال 
«أن ذكتها من قبلان تقرأ نصف سورة فارجم وان ل تذّكر إلا بعد ما قرأت النمف 
فاعض »© وهو صريم فى أن الدار في جواز الرجوع وعدمه على بلوغ النصف وعدمه فان 
بلفه مضى فى صلاته وإلا رجم . والصدوق الذي قد نسب اليه القول ببلوغ النصف اا 
استفيد ذلك من عبارته فى الفقيه ببذه العبارة وار جعلها فى الظبر خاصة ورتب عليه 
وجوبالسورة ف الظررحيثقال  :‏ ان نسيتها ‏ يعني سورة الججعةوالنافقين ‏ أو واحدة 
منها في صلاة الظبر وقرأت غيرها ثم ذكرت فارجع الى سورة الجمة والنافقين مالم 
تقرأ نصف السورة فان قرأت نصف السورة فتممالسورة واجعلها رككتين افلتوسل فيعما 
واعد صلانك © وهرجم العبارتين الى معنى واحد وهو الاعتبار لوغ النصف وعدمه . 
واماعارة كتاب دعائم الاسلام فهى صرة في القول الثالي حيث رتب جواز 
الزجوع على عدم الدخول فى النصف الآخر من السورة التي قرأها فلو دخل فيه مضى 
وهذا معتى ما عيروا به من يجاوز النصف . 

بق الكلام ف الاعماد على السكتا بين الذ كور ين » اما كتابالفقه فقد تقدم الكلام 
فيه غير شرة وانه باعماد الصدوقين عليه وافتائها بعباراته لا بقصر عن غيره من كتب 
الاخبار » وقد نيهنا فى غير موضم على أن كثيرا من الاحكام التي ذكزها المتقدمون ولم 
يصل دليلها الى التأخرين فاعترضوا علييم بعدم وجود الدليل قد وجدنا ادلتها فى هذا 
الكتاب » وهذا منها فان عيارة الصدوق هنا ما ترى موافقة لعيارة الكتاب وان 
كان اعا رتبها على الظبر خاصة بناء على مذهبه من وجوب السورتين فيبا : وأما كتاب 
دعام الاسلام فاخباره صالحة لاتأبيد البتة والغرض هنا التنبيه على ما وصل الينا من اخبار 
السألة . والعجب هنا ايا من شيخنا المجلسي مع تصديه لنقل اخبار السكتاب المذكور 





ع4 ( العدول من غير الجحد والتوحيد ) سب 





والبحث فيها وبيانها وايضاحها اتحضالنظر عن هذه العبارة ول تكلم فيها ولو بالاشارة 
وظاهره كا عرفت م نكلامهالنقول آنا الجود على ما ذكره جملة ممنقدمنا نقل ذلاك 
فيه وعنهم من عدم وحود نص على 0 من ذنك القولين . 

اذا عرفت ذلك فاعم ان ما دلت عليه عيارة كتاب الأقه وكذا عبارة الصدوق 
معارض عا دلت عليه الرواية السابعة من حكه ( عليه السلام ) بان مناراد قراءة سورة 
فقرأ غيرها فانه جوز له الرجوع الى التى ارادها اولا وان قرأ نصف السورة التى شرع 
فيبا وكذا الرواية العاشرة والرواية الرابعة » وفي هذه الرواية رد ايضًا للقول بتجاوز 
النصف فان ما قبل الثلثين كا بشمل بلوغ النصف يشمل بلوغ ما زاد علىاانصف الىان يلغ 
الثاثين . ويدل على جواز الرجوع مطلقاً فى غير ما استثنى اطلاق الرواية الاولى والثانية 
والثالثة "2 واطلاق هله الاخيار عع تصريح تلاك الاخيار الاخر 3 عرفت م يدفم رواية 
كتاب الفقه » و بذلاك يظبر ضعف العمل عليها والاستناد في المج الذكور اليبا . 

وبالجلة فاتي لا اعرف دليلا معتمداً لهذين القولين بل الاخبار كما ترى ظاهرة 
فى خلافه وأى المين » والشبخ ( قدس سره ) لما حكى كلام الشيخ المفيد بالتحديد 
عجاورة النصف ل ط لْه دلبلا إلا الزواية الثامئة 62 ددن الظاهر انبا لا دلالة فيها على 
شي" من التحديدين بالكلية وانما غاية ما تدل عليه صحة الصلاة عند العدول بعدااتصف 
فى حال النسيان وهو ع كونة خصوصاً بالنسيان لا يشتصمي عدم حواز المدول بعدتجاوزة 
النصف إلا عفبوم أللقب وهو مما لا حجة فيه عند محقق الاصوليين . 

واحتمل الشبيد قى الذكرى ارجاع قول الشيخ بمجاوزة النصف الى القول بياوغ 
النصف ليطابقكلام الاأكثر » قال _بعد تقل جملة م نالعبارات الدالة على بلوغ النصف ‏ 
ما لنظه : فتبين ان الأكثر اعتبروا النصف والشيخ اعتبر مجاوزة النصف ولعل ماده 
بلغ النصف . انتعى . 

وفيه (اولا) ان ما دَكره جيد بالنسبة الى ما ادعاه من ان الاكثر على القول ببلوغ 





لس ولو سم ( العدول من غير المحد والتوحيد ) جه 
النصف والخالف انما هوالشيخ خاصة او .«الشبخ المفيد » اما على تقدير ما قبمنا نقلهعن 





جملة ءن الاصحاب من ان الشهور أنما هو مذهب الشيخ فلا وجه له . و( ثانيا ) انه اي 
فائدة فى أرجاع مذهب الشبخ الى قول الاكثر بناء على كلامه والحال انه لا دليل عليه 
فى المقام كا اعترف به فىصدر كلامه . و( ثالثا ) ان الشبخ كما عرفت قد اورد الرواية 
الثامئة دليلا على ما ادعاه وي صرمحة فيالعدول مع بلوغ النصف » وهل ماذ ره (قدس 
سره ) إلا صلح مم عدم تراضي الخصمين ؟ 

والعلامة في النباية قد وجه كلام الشيخين ومن تبعها بالبناء على تحريم القران 6 
قل : وكا لا يجوز القران بين سورتين فكذا لا يجوز بين السورة ومعظم الاخرى . 
ولا ين ما فيه . 

وشيسهنا الشبيد الثاني في الروض لما اختار التحديد بلوغ النصف استدلعليه'وفاقا 
اللحقق الشبخ على بقوله تعالى « ولا تيطلوا اعباتم » )١(‏ فان الانتقال من سورة الى 
اخرى | بطال للعمل . 

وفيه منع ظاهر فان الانتقال المذكور من حيث هو انتقال ليس ابطئلا لاعمل 
وإلا لمدق على الانتقال قبل بلوغ النصف بل الظاهر من | بطال العمل انما هو أسقاطه 
عن درجة الانتفاع به وعدم ترتب الثواب عليه بالمرة بان يكون فعله كلا فعل ©» وعلى 
هذا لا بم الاستدلال بالآبة إلا اذا ثبت ان الانتقال عن السورة يوجب ارتفاع ثوابيا 
بالكلية وهو غير واضح بل المعاوم خلافه . ويءضد ما ذكرناه أن بعض الفسرين خل 
ألا بطالعلى | بطال الاعماليال-كفر والنغاقوعءلىهذا بدلسياق الآبة » و بعض على الا بطال 
بالرياء والسمعة » و بعض على الا بطال بالمعاصي والسكبائر » وهذه الوجوه الثلاثة ذكرها فى 
جممالبيان . وبالجلة فالقول امد كور بحل منالبعدوالقصور . ثمانةلوسل دلالتها علىرما ادعاه 
أوجب تقصيضا بالنصوص المتقدمة الدالة عموما وخصوصا على الرجوع بعد بلوغ النصمف 


3( سورة ممدء الآبة ناى 





جم (العدول من التوحيد والجحد الى غيرها )2 وإ 
يا خصصت بالاجماع والاخبار قبل باوغ النصف . 

, نعم أدعى جماعةمن الاصحاب : منهم .. الشبود الثاني فى الروضواللحة قالارد يلي 
في شرح الار شاد الاجاع على عدم جواز العدول بعد جاوز النصف قفانم كاز60 هو 
الوجه لا ما ذكروه ءن هذه التخريجات الواهية » وحينتذ مجمل النهي عن ابطال العمل 
مؤيداً له والاخيار دليلا على جواز العدول فى التصف فا دونه » وتحمل الرواية ألرابعة 
الدالة على جواز العدول في ما بينه وبين ثاثي السورة على الشروع في النصف الثاني 
جما بين الاخبار كا ذكره بءض الاعلام . إلا ان تحقق الاجماع المذكور مشكل لماعرفت 
في مقدمات الكتاب . ومن ذلت يظبر للك قوة القول تجواز العدول مطلقا للاسل 
مضَافا الى اطلاق الأخبار المتقدمة والاواعى المطلقة في القراءة لمصدقها بد العدول ايض 
والاخبار المتقدمة الممرمحة فى جواز العدول ولو بعد مجاوزة التصف . والله العالم . 

( المقام الثاني ) - المشبور بين الأصحاب ( رضوان الله علييم ) انه لا يجوز 
العدول عن سورني التوحيد والجحد الى ع سوى ما سبأتي بل متى شرع فيهاوجب 
اماما عل رح به الشيخان والمرتغى وابن آدر إس والعلامة وغيرثم ونقل المرتفى فى 
الانتصار اجماع الذرقة عليه . وخالف الحقق في المعتبر فذهب الى الكراهة . وتوقف 
فيه العلامة في المنتهى والتذكرة , وظاهر الفاضل الحراساني في اللخيرة ايض 
التوقف فى ذلك . 

والذي بدل على القول المشهؤر “ما تقدم من الرواية الاولى والثانية والثالثة 
والسادسة والسا بعة . 

وقال الحقق في المعتبر بعد ان ثقل عن السيد المرتضى ( قدس سره ) القول 
بالتحريم : الوجه السكراهة لقوله تعالى « فاقرؤًا ما تننسر من القرآن » )١(‏ قال ولا تبلغ 
الرواية قوة في مخصيص الاية . 

() سورة المزمل » الآية ٠.‏ 





ا ( العدول من التوحيد والجدد الى غيرها ) جم 
وضعفه ظاهر ( ا.ا اولا ) فلاجمال الآية المذكورة وقد حققنا فى مقدمات 
الكتابعدم جواز الاستدلال عجملانالقرانو متشابهاتهإلا بتفسيرمنهم ( حليهم السلام ) 
و(اما ثانا  )‏ فانه مع تسل دلالة الآبة علىما أدعاه فان الرواءاتالمذكورة 
اصحتبا وصراحتها وتعددها موجبة لتخصيص الآية » وقد خصصوا آيات القرآن با هو 
اقل عدداً من هذه الاخبا رركا لا من على من جاس خلال تلك الديار . 

و( آما ثالنًا ) فان الآبة المذكورة تخصصة عندم ا اذا لم يجاوز النصف اولم 
يله فانهم محرمون العدول بعد الحدين الذكورين على الختلاف القولين مع ان الدايل 
في ما نحن فيه اقوى واظبر . 

واماما ذكره اافاضل الحراساتي في الذخيرة ‏ حيث قال : والاصل في هذا 
الباب الروايتان السابقتان اعني رواية مرو بن أني نصر وروابةٍ الحلي ودلالتهما 
على التحريم ليس بواضح » الى ان قال والتوقف فى هذا المقام في موضعه إلا ان مقتضاه 
عدم العدول تمحصيلا للبراءة اليقينية . انتهى ‏ فهو من جملة تشكيكاته الواهية لانه مبني 
على ما تفرد به ما نبيناك عليه مراراً من عدم دلالة الاوامى والنواشي فى الأخبار على 
الوجوب والتحريم وقد أوضستاه في غير مقام مما تقدم . 

ار 

أو قلنابتحررم العدولكا هوالاشهر الاظور الف وعدل الى غيرهم! قبل تبطل صلاته 

ام غابة ما يترتب عليه الاثم خاصة * لم اقف فيه على نص من الأخبار ولا تريح لاحد 

م نالأصحاب إلا على كلام لاوالد العلامة (افاض الله عليه الكرامة) حيث قال بعد ان 
اعترف نضا بعدم الوقوفءلى نص من ال خبار ولا كلام لاحد م نالاصحاب .ما لنظه : 
ولا بعد القول بطلان العيادة بذلاك لان النهي حيةك راجم الى جزه العبادة فيبطلها 
لان النعي عن الرجوع عنها الى غيرها نعى في الحقيقة عن قراءة غيرها مع انه مأمور 





جم ال[ز.العدول من التوحيد والجحد الى الجمة والنافقين  )‏ باوج - 





باعامهها فعند العدولعنها وقراءة غيرها يكون تيا ما نعى عنه تا ركا لما امس به فيكو افيا 
حت العبدة فتيطل عبادته حينئذ » فتأمل . انتعى . وهو جيد . 

( القام الثالث ) - الشهور جواز العدول من التوحيد والجحد الى الجءعسة 
واانافقين » وقال الحقق فى الشرائع في احكام صلاة الجعة٠:‏ واذا سبق الاملم الىقراءة 
سورة فليعدلالىالعة والنافقين ما ١‏ يجاوز نصفالسورة:إلا فسورةالححد والتوحيد. 
وظاهره عدم جوازالعدولءنها واو الى الجمة واإنافقين » ورا ظبر ذلك مكلام اأرتغى 
(قدس سسره) فيالانتصار حيث قال : وثما انفردت به الامامية تحظر الرجو ع منسورة 
الاخلاص وروى قليا ابها الكافرونايضا اذا ابتدأ بباء ثم نقل الاجماع عليه . وظاهره 
عموم النع حيث لم يستثن هاتين السورتين ».قيل وهو ظاهر اطلاق اين اليد ايشا . 

وبدل على القولالشبور الخير الثالث من الاخبار المتقدمة.والخير الخامسن والخير 
اأسادس و السابع » وقد تقدم في الرواية التاسعة جواز العدول الى النفل كا ذهب اليه 
الصدوق في بر الجعة وقد تقدم بيانه . والظاهر المع يينها وبين الاخبار المذكورة 
بالتخبير فى مورد الرواية الذّكورة وهو صلاة الجعة . ومنع ابن ادريس من العدول الى 
النفل هنا بناء على اصله الغير الاصيل من عدم العمل مخير الواحد مع محريم فظم الصلاة 
الزاجة ولا وت انيما دك اعوط:. 

واما القول الثاني فلمل مستنده اطلاق جملة من الاخبار التقدمة الدالة علي انه 
بالشروع فى التوحيد والجحد قائه لا يجوز العدول دنهها كلرواءة الاولى من الروايات 
التقدمة والثانية والثالئة والسؤال الاول من الرواية السابعة . وفيه ان مقتضى القاعدة 
تقييد أطلاق هذه الآخبار بالأخبار المتقدمة فانها مفصلة والفصل ممم على المجمل . 

بق الكلام هنا في ٠واضم‏ : ( الاول ) ان النصوص التقدمة المتعلقة بالقام الثاني 
قددلت على عدم جواز العدول عن سور التوحيد والجحد الىغيرها ونصوص ه_ذأ 
اللقام انما دلت على جواز العدول الى سورني الجعة والنافقين من التوحيد. خاصة واما 





سام # لإ هل يعتبر فى العدول هنا عدم بلوغ النصف اوتجاوزه ؟ ) جم 





سورة الجحد فل بدل على جواز العدول عنبا دليل » فبق وم الاخمار الدالة على عدم 
جواز العدولعنها علىحاله لا خصص له والتتخصيصابما وقم فيالاخبار للتعلقة بالتوحيد » 
والاصخاب قد شركوا بين السورتين فى جواز العدول عنها الى سورتي المة والمنافقين 
والاليل كا ترى لا ينض بذاك . 

واستند بعضهم فى الجواب عن هذا الاشكال الى السك بالاجماع المركب وهو ' 
أن كل من أجاز العدول من التوحيد اجازه مر:_ الجحد . وبعض استند الى طريق 
الأولوية . و ام عني عن البيان . 

نعم ربما يستفاد ذلك من الروابة السابعة وقوله فيبا « وان اخذت ف غيرما 
وان كان قل هو الله احد فاقطعها من اوطا وارجم ايها » وجه الدلالة دخول سورة 
الجحد فى ذلك الغير اللأمور بقطعه . إلا انه لا يخاو من شي" فان تقبيد اطلاق نلك 
الأخبار باطلاق هذا ابر ليس اولى مر تقبيد اطلاق هذا الخبر باطلاق تلاك 
الأخبار » وباجملة فبهنا أطلاتان تعارضا وتقييد احدها والاخر لاز 5 سكن لابد لتعيين 
احدها من ترجيسح . 

وبدلاث يبر ان الاظور عدم جواز العدول عن سورة المحد مطلقا لا الى هاتين 
السورتين ولا الى غيرها ؛ ويؤيده انه الاوفق بالاحتماط . 

( الثاني ) - أنه قد صرح جملة من الاصحاب ‏ بلالظاهر اله المشبور - جواز 
العدول عن سورتي التوحيد والجحد هنا الى سورتي الجءة والمنافقين باشتراط عدم باوغخ 
النصف أو تجاوزه كا تقدم من القولين السابقين » وكثير ء من عباراتهم مل لا تقييد فيه 
بذك و الأخيار 3 عرقت عارية عن هذا التقبيد . 

وأستدل شيخنا الشهيد الثاني ومثله الحقق الشخ علي عل ذلك باجم بين الرواية 
التامعة الدالة على أن من على الجعة وقرأ يقل هو الله احد انه بتمبا ركمتين ثم يستأتف, 
وبيناارواءات المتقدمة الدالة على المدول ٠‏ قال في الروض : وانا اعتيروا فيها عدم بلوخ 





جه لهل يعتبر في العدول هنا ان تنكون قراءة الاولى سبوا 9) سو ض؟ ‏ 

النصف جمء بين ما دل على جواز العدول منهها كصحيحة متمد بن مس وغيرها .وبين 
ما روى عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ذكر الرواية التاسمة المثار اليباء قال فان العدول 
من الر يِضّة الى النافلة بغير ضر ورةغير جائز لانه فى حم | بطالالعمل المنهى عنه ملت 
هذه الرواية على بلوغ النصف والاولى ممولة على عدمه . انتحى . 

وفيه ( أولا ) ان امع , بين الروايات لا ينحصر فيماذ ره بل يمكن الهم بينها 
بالتخي رك قدمنا الاشارة اليه » وهو انما اللأه الى القول المذكو ر ضرورة الجم والجع 
محصل عا ذكرنا . وما ذكر من الحم بالتخيير ظاهر الكليني فىالسكافي حيث انهبمد نقل 
صحيحة محمد بن مسلم الدالة على المدول قال )١(‏ « وروى|ايضاً يتمبا ركدتين * ثم يستأنف» 

و( ثانا ) انلك قد عرفت مما قدمنا انه لا دليل من الأخبار على هذا التقبيد 
من اصله فالقول به كائتا ما كان قول بلا دليل . 1 

و ( الا ) انه مخااف لما عليه الاصحاب ذان العدول الى النافلة عندهم غير مقيد 
باوغ النصف بل جوز مطلةا تبعا لاطلاق النص . 

و ( رابعا ) أن قوله ‏ ان العدول الى النافلة بير ضرورة غير جائز ‏ مردود با 
ذكروه ودلت عليه الأخبار مر العدول لاستدراك الجاعة » وقطع الفريضة لتدارك 
الاذان والاقامة » فان كانت هذه الاشياء من الضرور ات تي يجوز لاجابا القطع او 
العدول فكذا في ما نحن فيه وإلا فاشتراط الضرورة فيجواز العدول ممنوع . 

( الثالث ) - انه قد صرح الحققان الفاضلانالحقق الشيخ علي وشيخنا الشبيد 
الثاني ( عطر إلله مرقديها ) بان جواز الءدول من التوحيد والحدد الى السورتين 
المذكورتين مشروط بكون قراءتها على وجه السرو والنسيان » وحمنئد فاوكان عمدا قانه 
لايجوز له الرجو ع عملا باطلاق اخيار المقام الثاني . 

والظاهر ان مستندثم فى ذلك قوله في الرواية الخامسة فى الرجل بريد ان بقراً. 

() الوسائل الباب بن من القراءة 





حا وآ -لزهل يدتبر في المدول هنا أن كن كراءة الأولى سَيو]؟ 1 ج. 





سورة الجعتدف الجمة-فيقرأ قل هو الله احد : .» وتحوها غيرها من رواءات المسألة » 
فان.ظاهرها ان القصدكان اسورة الجعةوان قراءة التوحيد اما وقم لا عن قصد بلسهوا 

وففه ان هذه العبارة كا تحتمل ما ذَكروه كذلاك محتمل الخل على العامد أيضأ 
بان بكون قد قصد اولا الى سورة الجعة ثم بدا له فقصد الى التوحيد » على ارت ظاهر 
الرواءة السابعة ثوول العا.د لقوله بعد الام بقراءة سورني الجمة والمنافقين « وارنف 
اخذت في غيرها ... الى آخره » فان الاخذ في الغير اعم من ان يكون عمداً او سهواً 
ونحوها رواية كتاب دعاتم الاسلام . 

والتحقيق ما ذكره للعلامة الوالد ( قدص سره ) هنا حيث قال بعد الكلام 
في المسألة : وبالجلة فان المنهوم من الروايات ان المصلي اذا قرأ سورة التوحيد وكان في 
قصده قراءة غيرها فلا يرجع عنها إلا الى السورتين » وهذا المءنى لا خصوص لبالنامي 
بل ينطبق على العامد ويصح حمل الافظ عليه » علىان رواية علي بن جعفر المذ كورة انما 
لا وجه لقصرها على حالالنسيان لظبور ثعوها لهال العامد ايض بل يفيه أظبر . و بهذا 
يندقم مأ يقال انالخروج عن مقتضى الاخبار الصحيحة الصريحة في المنع عن العدول من 
سورة التوحيد بل والجحد ايضأ بناء على ما مس جرد الاحمال غير جيد بل بغي 
الاقتصار فيها على المتيقن من حال الناسي لانه متيقن الارادة منها ومتفق عليه بين 
الاصحاب ٠‏ لان ذلك مبني على ظبور الأخبار فى الناسي ليكون متيقن الارادة منبا 
يخلاف العامد لكو نه حينذ خلاف الظاهر منها » أما من لا يسم ظبورها فيه كا هو 
مقتضى كلام الا كثر فيكون الافظ محتملا للماعلى سواء والخروج فيعا عر مقتفى 
الأخبار الصحيبدة الصريحة فيالمنع على.حال واحدة » نعم لا ببعد ان الأخبار فيالناسي 
اظبر منها في حال العامد وهو لا يقتضي إلا اولوية العدول فيه لا خصوصيته به والتكلام 
فيه . فتأمل المقام فانه حري بالتأمل التام . انتعىكلامه رفع مقامه . 

( الرابع  )‏ انه لامنى ان الاخبار المتعلقة بهذا المقامالدالة على القول المشبور 
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كا قدمنا الاشارة اليبا من العدول عن التوحيد والجحد الى سورني الجمة والمنافقين - 
موردها اما هو صلاة البعة وليس فيها مار عا يوهم خلاف ذلك إلا قوله في الرواية 
السادسة « إلا ان تكون في يوم الجبعة » وجب حمله على صلاة اللجعة كا صرحت 4 بقية 
اخبار السألة حمل اللعللق على المقيد » ويعضد ذلك الروايات الدالة على نرم المدول عن 
هاتين السورثين اعني التوحيد والإحد مطلقا فيجب الاقتصار في التخصيص على مورد 
النصوص وامتيقن بالخصوص وهو صلاة الججعة خاصة . 
واما ما قبل هنا فى تأمد ما دك نا من ان استحياب قراءةالسورتين اما ثبت 
بالرواءات الصحيحة فى صلاة الجعة خاصة دون ما سوأها وهو قرنة قوية على اختصاص 
المدول اليهيا بها . انتعى ‏ فنيه انه غلط محض نشأ من الركون الى ما ذكره فى الدارك 
كا قدمنا نقله عنه واوضحنا فساده بالاخبار الذالة على استحياب السورثين اذ كورتين 
في غير صلاة الجعة من البواضع المذكورة فى الاخبار المتقدمة نمة . 
وبذلك يظبر لاك ما في كلام الاصحاب: ( رضوان الله علييم ) في اللقام من 
الخروج عن جادة اخبارثم ( عليهم السلام ) فانهم قد اختلفوا في مواضم المدول زيادة 
على صلاة الجعة التي هي مورد الاخبار الذكورة كا عرفت » فبعض اثبت.هذا الم 
فى الظبر وعليه المحقق وان ادرس والعلامة فى اانتعى وقبليم الصدوق في النقيه كما تقدم 
نقل عبارئه بذك » وقال الجعقى بشونه فى صلاة الجمة والصبح والعثاء » قال ( قدس 
سره ) على ما نقلهاعنه. فى الذكرى : وار اخذت فيسورة وبدا لك فى غيرها فاقطمها 
مالم تقرأ نصفها إلا قل هو الله احد وقل يا ايها الكافرون » فان كنت فى صلاة الجعة 
والصبح يومئف والعشاء الآخرة ليلة الجعة فاقطعها وخد في سورة الجعة واذاجاءك 
اأنافقون - وال الشبيد الثاني فى الروض بثبوته فى الجعة وظبرها اوظهريها . 
افول : والظاهر ان ما ذهب اليه مؤلاء النضلاء ( قدس الله اسرارم ) قد 
بنوه على ما ثبت عندهم من الواضع التي إستحب فيبا قراءة السورتين المذ كورتين »6 
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فكل موضم نبت فيه استحباب قراءة هاتين السورتين حكوا ي#واز العدول عن سورتي 
التوحيد والجحد اليغها #صيلا لنضيلتها في ذلاك الوضع » وقد تقدم نقل مذاهبهم في 
محل السورتين اذ كورتين وتقل مذهب الجعني باستحبا بها فى هذه الواضع التي تقاتعنه 
هبنا » فكأ نهم بنوا الحسك على عموم الاخبار الدالة على استحباب هاتين السورتينسواء 
كان ابتداء أو م العدول عن سورني المحد والتوحيد . 

وفيه ان الاخار الدالة على انه بالشروع فىالمحد والتوحيد انه لا جوز العدول 
عنها مطلقاً شاملة باطلاقه! اسورثي الممة والمنافقين وغيرها ء وقد وردت بازائم! روايات 
تخصصة بالعدول منعا الى هاتين السورتين فى هذا الوضع المخصوص اعني صلاة الجمة 
خاصة . فالقول بالعدول وتخصيص تلك الاخبار فى غير الجمة يحتاج الى دايل » ومجرد 
استحباب ه'تين السورتين فيهذه المواضع لا بكي فى التخصيص كالا مخنى . والل ال.'ل. 

( الأول ) س الشبور في كلام الاصحاب ولا سيا المتأخرين من العلامة ومن 
ا عنه أنه هم العدول يجب أن يعيد البسملة لان البسملة آية من كل سورة وقد قرأها 
اولا بنية السورة الممدول عنها فلا يحسسب من المعدو ل اليها » ولان البسملة لا بتعين كو نها 
من سورة إلا بالقصد . وصر سوا ايضا بانه يميدها لو قرأها بعد المد من غير اركف 
بقصد بها سورة معينة بعد القصد » حيث أن البسملة صالحة لكل سورة فلا تتمينلاحدى 
السور إلا بالتميينو القصد بها الى احداها و بدونه يعيدها بعد التصد . 

وجملة من المتأخرين فرعوا على هذا الاصل تفاصيل فى كلامهم فقالوا لابشترط 
فى الخد القصد بإسملة معينة لتعينها أبتداء فيحمل اطلاق النية على ما في ذمته » وكذا و 
عين له سورة معينة بنذر أو شبهه أو ضاق الوقت إلاعن اقصر سورة "او لا بع إلاتلاك 
السورة فانه يسقط القصد كالمد » لان السورة لما كانت متعينة بتلك الاسياب افتضت 
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نية الصلاة ابتداء قراءتها فى علبا يم اقتضت ايقاع كل فءل في محله و انم بقصده عند 
الشروع فيه . 

قالوا : ومحل القصد حيث تقر اليه عند الشروع فيقراءة السورة ؛ وهل يكق 
القصد المتقدم على ذلاك فى جملة الصلاة بل قبلها + نظر » من ان السورة كلافظ المشترك 
يكفي فى تعيين احد افرادها القرينة وي حاصلة فى المجيع » ومن عدم الخاطبة بالسورة 
فلا بؤثر قصدها » والاقتصار على موضع اليقين طريق البراءة . واختار الشبيد فى بعض 
فتاوءه الاجزاء فى الجيع وانى عه اليعد فى الروض . قالوا ولو كارل معتاداً لسورة 
خصوصة فالوجبان » والاجزاء هنا ابعد. 

ولو جرى اسإنه على بسملة وسورة قبل تجزى المغي عليبا ام نجب الاعادة ؟ 
نظر وأستقرب الشبيد الاجزاء » واحتج عليه في الذكرى برواية ابي بصير وه الثامنة 
من الروايات المتقدمة المنسوبة الى ثلاثة احدهم ابو بصير » الى غير ذلك من كلاءهم في 
هذا المقام وما اوسعوا فيه من تفريم الاحكام وما وقم لهم فيه من النقض والابرام . 

وقد رده جملة منافاضل متأخرىالمتأخرين - اوهم فىما اظنالحقق الارديلي - 
بان ما ذكروه من انه يحتاج الى النية لاشتراك البسملة بين السور فلا تتعين لاسورة إلا 
بالنية غير واضح ء لان نية الصلاة نكي لاجزائها بالاتفاق ولو فعات مع الغفلة والذهول 
ويكفيه قصد فعلها في الجلة » واتباع البسملة بالسوزة يمين كونه! جزه لها وذلك كاف » 
وباججلة فانا لانسلم ان للنية مدخلا فى صيرورة البسملة جزه منالسورة بل متى الى جرد 
البسملة فقد الى بشي" يصلح لان كون حزه سكل سورة اذا الي بقية الاجزاء فقد 
الى جميع اجزاء هذه السورة الصوصة ولا فساد فى ذلك . ودعوى عير سءلة كل 
سورة عن سملة الاخرى يحتاج الى دليل وليس فليس . ٠‏ ووم ما ذكروه للزم ان يكون 
كل كلة مشتركة بين سورتينمحتاج الىالقصد مثل «اخد لله» والظاهر انهم لابقولونيه. 

والتحقيقعندي فى امثالهذا المقام هوانيقال لا ريبانهم لايختلتونفياصالة العدم 
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وآن الاصل عدم الوجوب فى شي" إلا مع قيام الذليل عليه اذ لا تكليف إلا بعد البيان 
ولامؤاخدة إلا بعد اقاعة البرهان » وعدم الدليل دليل العدم . وما ادعوه هنا ب من 
وجوب القصد بالبسملة الى سورة معينة فلو سمل لا يتعمد فانه يجب أعادتبا عد القصد 
- م بأتوا عليه بدليل واضح سوى ما عرفت من التعليلالعليل الذي لا بشني العليل ولا 
بعرد الغليل مم استفاطةالاخبار عنهم ( عليهم السلام ) بالسكوت عما سكت الله عنه )١(‏ 
والنهي عن تكاف الاليل في مالم برد عنهم ( عليهم السلام ) فيه دليل واضح : 
ومن ذلك ما رواه الشسخ في التبذيب سنده فيه عن اسحاق بن عمار عن جعفر 
عن أبيه ( عليها السلام ) (؟) « أن عليا ( عليه السلام ) كان يقول : الربائب علي 
حرام مع الاءمات التي قد دخل بيني الحجور كن وغير الحجور سواء » والامبات مبعبات 
دخل بالبنات ام لم يدخل بين لخرموا ما حرم الله وابيموا ما ابهم الله » . 
وما رواه الدشيخ المفيد ( عطر الله مرقده ) في كتاب الجالس (") بسنده عن 
امير المؤمنين (عليه السلام) قال : « قال رسول الله ( صلىالله عليه وآله ) ان اله حد 
كم حدوداً فلا تعتدوها وفرض عليكم فرائض فلا تضيعوها وسن ل> سنت فاتبعوها 
وحر معليم حرماتفلا تنتبكوها وعنا عناشياء رحمةمنه لم منغير نسيازفلا تتكلنوها» 
وما رواه فيالفقيه (5) منخطبة أميرالمؤمنِين وقوله (عليه السلام) فيها ه ان الله 
حد حدوداً فلا تعتدوها وفرض فرائْض فلا تنقصوها وسكت عن اشياء لم يسكت عنها 
نسيانا فلا تتكلفوها رحة من اله لم فقيلوها » . 
)١(‏ دوىالقاضى عمد بن سلاءة القضاعى المفرفى فى كتا به الشباب فى الحم والآداب 
فى ياب الالف المقطوح والموصول عنالنى .و ص » أنه قال و اسكتوا عما سكت الله عنه, 
(؟) الوسائل الأب م١‏ و. ؟ من ما حرم بالمصاهرة 
(5) ص 4 من المطبو ع بالمطبعة الجيدرية فى النجف 
(5) اب « نوادر الحدود , وفى الوسائل الباب «؟.من صفات القاضى وما يقضى به 
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مضافا الى ما ورد في الآيات القر انيه والسئة النبوبة منالنعي عن القول بغير علم 
“ولااثر وارد من الكتاب او السئة « أتقولور: على الله مالا تعاون » )١(‏ 
« ومن اظم من افترى على الله كنيا » (8) ونحوها من الآيات والأخبار السكثيرة 
الدالة على الوقوف والتثبت واارد الييم ( عليهم السلام ) فى مالم يرد فيه امس منهم » وق 
حديث أبي البريد المروي فى الكافي عن الصادق ( عليه السلام ) () « اماانه شر 
علي ان تقولوا بشي" مالم تسمعوه منا © ونحوه من الاخبار الواردة فى هذا الضما رك 
لا ننى على ذوى البصائر والامكار » ولا ريب أن بناء الاحكام الشرعية على هذه 
التبخرنجات الفكريةخروج عن منهاج السئة النبوية لاتحصار ادلة الاحكام فيالقر آن العزيز 
واخبارهم ( علييم السلام ) . 
( الثاني  )‏ قال شيخنا الشبيد ااثفي فى الروض - بعد البحث في اأسألة بنحو 
ما قدمناه في صدر القام التقدم اعتراضا على عارة الصئف وش قوله : ومع العدول 
لمك البسملة وكذا يعيدها و قرأها بعد الجد من غير قصد سورة يعد القصد ‏ ماصوريه: 
بق في ااسألة شكال وهو ان حكه باعادة البسملة لو قرأها من غير قصد بعد القصد ان 
كان مع قراءتها اولا عمداً لم بتجه القول بالاعادة بل ينبثي القول ببطلان الصلاة لانهي 
عن قراءتها من غير قصد وهو يقتضي الفساد » وان كان قرأها ناسيا فقد تقدم القول 
بان القراءة خلالها نسياناً موجب لاعادة الفراءة من رأس » فالقول باعادة البسملة وما 
بعدها لا غير لا م على تقديري العمد والنسيان » والذي ينيعي القطع بفساد القراءة 
على تقدير العمد لانهي » وهو الذي اختاره الشبيد فى الببان وحم لالاعادة هنا علىقراءتها 
ناسما . انتعى . 
اقول فيه (أولا) ان ما ادعاه على تقدير القراءة عمداً ‏ من بطلان الصلاة للنهي 
سورة الاعراف . الآية بوم رم) سورة الانعام » الآية وم 
رص الوسائل الاب ب« منصفاتالقاضىوما يعضى به . والراوي هاثم صاحب الاريد 
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عن قراءتها منغير قصد ‏ مردود بانه أي نهي هنا ورد با ذكره واي حديث دل على 
مأ سطره 8 وغابة ما يمكن أن يقال بناء على أصوطهم العدعة ااثوال انه مأمور باللقصد الى 
البسملة كما عرفت منكلاءهم التقدم آنا والامس بالثي' يستلزم النهي عن ضده الخاص , 
وقد عرفت مما حققناه أنما انه لا دليل على هذه الدعوى إلا مجرد مخريجات لا تصلح 
لتأسيس الا حكام الشرعية ومع تلم صحةذلك قاناستازام الام بالشي' النعي عن ضده 
الخاص وان ذهب ايه جمم منهم الاارن مذهيه ( قدس سمره ) اأعدم كا صرح به فى 
كتابه اللشار اليه » وبذلك يظبر فساد ما ذكره وبتوعليه . 
و(ثانا ) أن ماذكره بناء على تقديرالقراءة ناسيا ‏ من |نهتقدم القول بانالقراءة 
خلالها نسيانا موجب لاعادة القراءة منرأس - غفلة حجببة منمثله (قدس سسره) فان مل 
البحثهنا اعا هو الاتيانبالبسملة بعد الجد والقراءة تلاك البسملة بغير قصد واللازم من 
البسملةوالقراءة بغي رقصد بناه على د عواهوجو ب القصد هواعادة ما قرأه بعدالقصد» والذي 
تقدم فى مسألةوجو باأوالاة اعا هوالقراءة فيخلالآياتالجدوالسورةواينهذا من ذاه م 
ول بذكر فيماتقدم حي القراءةبينسورة الحد والسورة التي بعدها » وغاية ما يلزم هناهو 
قراءنالقرآن فيالصلاتوهو نما لاخلاف يينهم فيجوازه ولا تعلق له عسألة وجوبالوالاة 
التي ثبي عبارة عن أن لا يقرأ خلال القانحة والسورة غيرها » وجميع ما فرعه اما هو من 
فروع وجوب ااوالاة ومذهب الشبيد الذي نقله اما هو فى الموالاة ما قدمنا نقله » وما 
محن فيه ليس من مسألة الوالاة فى شي* ٠‏ وجميع ما ذكر نا ظاهر محمد الله لا سترة عليه. 
( الثالث ) - ااستفاد من الاخبار المتقدمة انه لا فرق في جواز العدول حيث 
يصح بين أن يكون دخوله فى السورة العدول عنها بقصد أو بغيره . وعلى الاول ققد 
داو ن عدوله عنها مقصوداً لذانه بان ببدو له العدول الى غيرها فيعدل أو لنسيانها بان محمله 
نسيانها على قصد غيرها أو غير مقصود بان سادى به السهو والنسيان الى ان يدخل فى 
اثانية من غير قصد » وعلى الثاني لا فرق بين ان تكون السورة المعدول اليها مما سبق 
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قصدها أم لاء فبذه صور حمس كابا مستقادة من النصوص التقدمة : 
اما الصورة الاولى ‏ وي أنيقصد سورة فيبدو له ىقصد غيرها ‏ فعي مستفادة 
من الرواية الثانية من الروايات التقدمة . 

وأما الصورة الثانية و أن يقصد سورة فينساها فيتعمد العدول الى غيرها » 

والثالثة ب وي أن بقصد سورة فينساها فينجر به الذهول والنسيان الى ارك يدخل في 
غيرها من غير قصد _فها مستفادتان من اطلاق الرواية الثامنة » فان قوله فيها 2 دق 

فيأخذ فى اخرى » يحتمل ان بكون اأراد فينسى م! هو فيهفيعمد ال ىالدخول فى اخرى 

او ينسى ماهؤ فيه فيشرع بطريق السبو والنسيان فى أخرى » والثانية من هاتين 

الصورتين مستفادة من الرواءة الثانية عشرة » قان قوله فيها « ثم بعلم انه قد اخطأ » ظاهر 

فى ان صذوله في الثانية انما كان عن سهو وسخطأ لا عن تعمد ؛ يممنى انه استمر به السوو 

بعد شروعه فى الاولى الى ان دخل فى الثانية وفرغ منها ثم ذم سدذلك . 

والصورة الرابعة ب وش ان يشرع في السورة لا بطريق القصد بل بعد القصد 

لسورة اخرى فيغفل عنها الى ان بدخلفي الثانية سبواً فيعدل عنها الى الاولى المقصودة 

اولا ‏ مستفادة من أكثر الأخبار كالرواءة الاولى والثالثة والرابعة والتاسعة ء لظبور 

ثعوها لذالك بل هواظبر من احمالها لارادة قراءة سورة فينساها فيعمد الى قراءة غيرها 

لاجل النسيان ثم بذ فيعدل الى السورة المقصودة اولا. وهذا الاحيال الثاني قدتضمن 
كون المعدول عنه والمعدول اليه كلاها مقصودين ولسكن كان العدول اليه مقصوداً قبل 
المعدول عنه لسكن عرض نسيائه فلا يبعد دوا في الصورة الاولى لشموطا من حيث 

اطلاقها اذلك . وتكون هذه الاخبار من حيث احماها اذك شاهدة له وان حصات 

صورة سادسة لان فيبا زيادة اعتبار ايس فى الاولى فلا بأس ب . 
والصورة الخامسة ‏ وي ان يكون شروعه فىالسورة لا بطريق القعيد فيبدو له 


فى اثنائها العدول الى اخرى لم نك نمقصودة قبل رها تشملها الروابة الثانية ؛ فان قوله 
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فيبا 2 ومن افتتح سورة © اعم من ان يكون بطريق القصد او جرى ذلك على لسانه 
من غير قصد وأن كان الظاهر هو الاول . وبالجلة فني جميع هذه الصور يصح العدول 
شير اشكال . وألله العالم , 

( الرابع ) - المستفاد من الأخبار المذكورة ممونة ما تقدم تحقيقه أنه لا جب 
في الصلاة قد سورة هينة قبل البسلة خلافا للمشهور بين اصحابنا ( رضوان الله عليهم) 
وذلت لان نية الصلاة كافية لاجزائها أجماعاً وان فعلت حال الغفلة والزهول ع فاوجرى 
لسانه ابتداء على سورة أخرى من غير قصد أو قصد سورة فقرأ غيرها نسيانً صحت 
العلاة وم يجب عليه العدول الى سورة اخرى وانتذ قبل الركوع » للاصل وحصول 
الامتثال المقتضى للاجزاء وه الاخبار المتقدمة خصوصا الرواية الثامنة , 

وقال الشبيد ( قدس سره ) فى الذكوى ب بعد ما صرح لوجوب ارين يقصد 
بالبسملة سورة معينة ‏ ما نصه : ا لو جرىاسانه على سملة وسورة فالاقرب الاجزاء 
أرواية ابي بير السالفة ولصدق الامتثال » وروى البزنطي عن ابي العباس « في الرجل 
يريك ان يقرا السورة فيقرأ فى أخرى ...» الرواية العاشرة منالرواءاتالمتقدمة (0م 
قال : قلت وهذا حسن وحمل كلام الاصحاب والروايات علىمن ل يكنم يد] غير هذه 
السورة» لانهاذا قر أغير ما اراده لم يعتديهوهذ! قال يرجم »فظاهرهتعين الرجوع. انتعى 
كلامه . وحاصله الفرق بين الصورتين المذّكورتين سابقاً والاجزاء في الصورة الاولى. 
لاذكره دون الثانية اعني ما تعلق القصد يثيرها نيان » فانكلامه ( قدس سره ) يعملي 
وجوب العدول عنها لو ذكرها قبل الركوع لرواية العزنطي المذكورة. حيث جعل ظاهرها 
تعين الرجوع ٠‏ واظبر منها في الذلالة على ذلاك موثقة عبيد بن زوارة الاولى لتضمنها 
الام بالرجوع . وقد جعل ( قدس سره ) محل جواز العدول وعدمه فى الروايات 
وكلام الاصحاب ما اذا تعلق قصده بغير السورة التي قرأها يا في الصورة الاولى من 

: 


الك لف 0 
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الصؤر الس المتقدمة . 

وفي ما ذكء ( قدس سره ) من جميع ذا نظر : ( أما أولا ) فلان ما دل على 
الاجزاء وعدم تعين الرجوع في ااصورة الاولى قائم بعينه في الصورة الثانية اوافقة 
الاصل وحصول الامتثال ولرواية ابي .صير ااي اوردها دالة على الاجزاء فى الصورة 
الاولى وهي صحيحة المابي والسكناني :والي بصير ومن حيث الاشتزاك صح نسبتها الى 
كل من الثلاثة . فان ظاهرها بل صرنحبا تعلق القصد والارادة سير ما قرأه ناسيا . 
والسجب منه كيف استدل بباعلى الاولى مع انها صريحة الدلالة على الثانية . 

و ( اما ثانا ) فانه لكان تعلق القصد بغير هذه السورة موحبا لعدم الاعتداد 
بها كا ذّكره حتى وجب لاجلدالمدول عنها الى ما قصده أولا لم يكن فرق فيذلاك. بين بلوخ 
النصف وما قبله وما بءده بل ولو فرغ من السورة قبل الركوع » فانه يجب في جميع ذلاك 
الرجوع مطلقاً عقتفى مذ كره من عدم الاعتداد مع دلالة رواية العزنطي ااتي اوردها 
دالة على تمين الرجوع على عدم جواز الرجوع بعد جاوز التصف ودلالة مونقة عبيد 
ابن زرارة الثانية علىعدم جوازه بعد الثنثين ياهو ظاهر . 

و ( اما ثالنًا ) فلدلالة الروايات علىان الرجو ع فى هده الصورة على سبي ل الجواز 
والتخير دون الوجوب والتعيين كا هو ظاهر موثقة عبيد بن زرارة المدكورة » حيث 
قال فيها ١‏ له أن يرجم ما بينه وبين ثلثيها » ونحوه صحيحة علي بن جعذر الاولى ذان 
مفادها الحواز دونالوجوب . وصحيحته الثانياصر بحة في التتخيرحيث قال : « قاير جم 
ان احي » وحينئد في<مل ما دل على الام بالرجو ع صرحا او ظاهراً علىالاستحياب 
دون الاجاب : 

و( اماراسا ) فلانه لو كان الحم في هذه الصورة وجوب الرجو ع | ذ كره 
من عدم الاعتداد لم يكن لاستثناء سورني التوحيد والجحد من ذلك وجه لاشتراك اجميع 


في عدم الاعتداد الموجب لتعبين المعدول اليه حينئف , مع دلالة اكثر الروايات الدالة . 





0 2 ( العوذتان من القران ) جم 
على هذا الح على استثناء هاتين السورتين منه ووجوب المفي فيعا وعدم جواز 

الرجوع كا عليه الاصحاب . 

وبالخبلة فالظاهر من الروابات استحياب العدول من كل سورة دل فيها بغير 
قصد غير السورتي نامك كورتين وأن جاز له المفيفيباء اذ هو الظاهر مما تضمنته من الام 
بالرجوع صر يأ أو ظاهراً » وظاهر الاصمحابايضا الاتناق على جواز الرجوع هنا دون 
وجوبه . والله العالم . 

تعره تبن عن ف انق 

( الاولى ) - نقل فى الذّكرى عن أن ابيعقيل ( قدس سره ) اندقال لا يقرا 
في الريضة ببعض السورة ولا بسورة قيها سجدة مع قوله بان السورة غير واجبة . وقال 
ايضأ من قرأ في صلاة السئن في الركمة الاولى يعض السورة وقام في الركمة الاخرى 
أبتدأ مزحيث بلغ ولم يقرأ بالفاضحة . قال في الذكرى : وهو غريب والمشبور قراءة الجد 
وقد روى سعد بن سعد عن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ « في مرء_ قرأ امد ونصف 
سورة هل جزئه فى الثانية ان لا يقرأ الخمد ويقرأ ما بق من السورة فقال يقرأ الجد 
يقرأ ما بق من السورة » والظاهر انه في النافلة . 

( الثانية  )‏ اجمع علهاؤنا وا كثر العامة على ان المموذتين من القرآن العزين 
وانه يجوز القراءة بعمافي ااصلاة المفروضة » روى منصور بن حازم (؟) قال د امرني 
ابو عبدالله ( عليه السلام ) ان اقرأ المموذتين في المكتوبة » وعن صذوان الجال فى 
الصحبح (>) قال : « صلى ينا ابو عبدالل ( عليهالسلام ) المغرب فقرأ باللعوذتين » ثم قال 
ها من القر ان » وعن صابر مولى بسام (4) قال « امنا ابو عبدالله (عليه السلام) في صلاة 
(0) الوسائل الاب ؛ من القراءة (م)و(ه) الوسائل الباب به من القراءة 

(>) الوسائل لباب ب من القراءة ٠‏ ولم تجد فى شثى” من كتب الاخبار قوله : , ثم 

قال هما من القر آن , وآخر الرواية هكذا , فقرأ بالمعوذتين فى الركمتين » 





جم ( الموذتان من القرآن ) 5 





المغرب فقر أ"العوذتين ثم قال : ها من القرآن » . 

قال في الذكرى : ونقل عنابن مسعود انهها ليستا منالقرآن واعا انزلتا لتعويذ 
الحسن والحسين ( عليها السلام ) وخلافه انقرض واستقر الاجماع الآن مر ٠‏ العامة 
والخاصة على ذلاك ( 0 

افول: روى الحسين بن سطام فى كتاب طب الأ مة عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) ه انه سثل عن المموذتين أهامن القرآن + قال ( عليه السلام ) ها مت 
آم رآن . فقال الرحل انها لستا من القران فى قرأءة ابن مسعود ولا فى مسحقه ؟ 
فقال ( عليه السلام ) اخطأ ابن مسعود او قال كذب ابن .سعود ها من القرآن . قال 
الرجل أفأقرأبعا في اللكتوبة ؟ قال نعم » . 

وروى علي إن ابراهم فى تفسهره إسنده عن أبي بكر المغفمرني م( قال * 

(5) فى الدر المتثور للسيوطى ج + صن 451 ودوحالمعاتى للالونى ج. م صن لام 

ه اخرج الامام |حمد واايزار والطبراق وابن ردويه من طرق صحيدة عن ان مسعود 
انه كان حك المموذتين من الماصحف ويقول لا تخاطوا القرآن عا ليس مئنه انما ليستا من 
كتاب الله اجها امس الثى ه ص ء ان يتعوذ بهما . وكأن ان مسعود لا يقرأهيا . وقالالزار 
م يتابع ابن مسعود احد من الصحابة . وصح عن النى هص » انه قرأ بهها فى الصلاة 
وائبتتا فى الممحف , وف ارشاد تأسارى ج بوص م4 ٠‏ وقع الخلاف فى قرآنيتما ثم 
ارتفع الخلاف ووقمع الاجماع عليه فاو انكر أحد قرأنيت باكفر, وى عمدة القارى” 
ح وص مور مثله . وى قشم الباري ج م ص وه ١‏ وقد تأولالةقاضى ابو بكر الباقلانى 
ىكتاب الانتصار وتيعه عياض وغيره فقال لم يامكر ابن مسعود كو نب من القرآن وائما 
انكر اثناتبع فى اللصحف »ء فانه كان برى إن لا يكتب ف المصحف شيئاً الا ان بأخزن. 
الى م ص »ء فيه وكأنهم سلفه الاذن فبذا تأويل منه وليس جحدا لكونب)قرآناً . 
وهذا تأويل حسن الا ان الرواية الصحيحة جاءت عنه انهما ليستا من القرآن إلا ان 


تحمل القرآن على المصحف , . 
(؟) ورس) الوسائل الباب بج من القراءة 





بسب 0 الإقراءة السورة الواحدة في الركتين ) جه 





دقات لاني جعذر ( عليه السلام ) ان أبن مسعود كان عحوالمعوذتين من المصحف : فقال 
كان الي يقول اء! ذمل ذلك أبن مسعود برأبه وها من القرآن 6 . 
وهنه الاخبار يا ترى متفقة الدلالة على ما عليه الاصحاب إلا أن كلامه ( عايه 

السسلام ) فى كتاب الدقه الرضو ي صريح الدلالة فيما ثقل عر ان مسعود حيث قال 
( عليه السلام ) )١(‏ : وان المعوذتين من الرقية ليستا من القرآن ادخاوها في القرآن » 
وقيل ان جيرئيل ( عليه السلام ) علا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الى ان قال 
ايض : واما المعوذتين فلا تقرأهم! في الفرائض ولا بأس في النوافل . انتعى . والاقرب 
هله على التقية . 

( الثالثة ) - قال في الذكرى :لا قراءة عندنا في الاخيرتين زائدا على الجد 
فرص ولا تقلا وعليه الاجماع 8 ؛ وفى الجمفر بات (؟) عن الني ( صلى الله عليه وله ) 
«أنه كان يقرأ في ثالثة الخرب : ربنا لا تزغ قاوبنا بعد اذ هديتنا وهب انا من لدنك 
رحة أنك انث الوهاب» (؟) قال : وهو مول على ا برادها دعاء لا انه جزء من الصلاة . 

( الرابعة ) -- روى الشيخ في التهذيب عن زرارة (4) قال : « قلت لاني جمفر 
( عليه السلام ) أصلى بقل دو الله احد ؟ فقال نعم قد صلى رسول الله ( ( هلي الله عليه عليه 
وآله ) فى كلتا الركمتين بقل دو الله احدم بصل قبلبا ولا بعدها بقل هو الله أحد م 
منها» قال فى الذّكر وى بعد نقل هذا الخير:قلت تقدم كراهة ان يقرأ بالسورة الواحدة فى 
ا كتين فيمكن ان يستثتى من ذلاك « قل هو الله احد » لهذا الحديث ولاختصاضبا 
عزيد الشرف » أو ثعله ابي ( صلى الله عليه وا له ) أبيان جوازه . 

اقول : المشهور في كلام الاصحاب كراهة قراءة السورة الواحدة فى الركنتين 
استناداً الى رواية علي بن جعفر عن اخيه موسى ( عليه السلام ) (ه) قال : « سألته 





)ص ه (؟) ص 4١‏ 22 () سورة آل عمران الا ية> 
(:) الوسائل الاب ب من القراءة : زه) الوسائل الياب ه من القراءة 





جه ) اأصلي خلف من لا يقتدى بصلاته ) 10-07 
عن الرجل يقرأ سورة واحدة فى الركمتين من الفريضة وهو يحسن غيرها قان فمل فا 
عليه ؟ قال اذا احسنغيرها فلا يفدل وان لم مسن غيرها فلا بأس © وجملة م نالامسحاب 
قد استثنوا من هذا الحم سورة التوحيد لاخبر الذكور اولاء ونحوه صحيحة حماد بن 
عيسى الواردة فى تعليم الصادق ( عليه السلام ) له الصلاة )١(‏ حيث قال فيها: ثم قرا 
الجد يترتي لوقل هو الله احد؛ وساق الكلام في سكايةصلاته (عليه السلام) الىان قال : 
فصلى ركمتين على هذا » . 
( الخامسة  )‏ روى السكوني عن الي عبداللّه ( عليه ااسلام ) (؟) انه قال : 
د في الرجل يصلي فيموضع ثم يريد ان يتقدم ؟ قال يكف عن القرأءة فى مشيه حتّى يتقدم 
الى للوضع الذفي بريد تم بقرا» قال ف الذكر ى : قلتهذا الحم مشهور بينالاصحاب » 
وه لالكف واجب ؟ توقففيه بعضالتأخرين » والاقربوجويه لظاهر الرواية » وان 
القرار شرط في القيام . انتهى . وقال العلامة فى النتهى اذا اراد الرجل أن يتقدم فى 
صلاته سكت عن القراءة ثم تقدم لانه فى تلاك الحال غير واقف » و,ؤيده ما رواه الشيخ 
( قدسسسره ) ء ثم ذكر الرواية . 
(السادسة) - قد ورد فيصححة علي بن يقطين عن الي الحسن (عليه السلام)رم) 
« في الصلى خلف من لا بقتدى بصلاته والامام تجبر بالقراءة ؟ قال اقرأ لنفسك وان لم 
دمع نفسك فلا بأس © . 
وف هرسلة عل بن ابي حمزة عن الصادق ( عليه السلام ) (:) « مجزئك اذا 
كنت معهم من القراءة مثل حديث إلنفس © . 
قال فى الذكرى :قلت هذا يدل على الاجيزاء بالاخذات عن الجر الضرورةوعل 
.زوم ص 2202٠»‏ (م) الوسائل الاب وم من القراءة 


(س) الوسائل الباب «ه من القراءة 
)ع الوسائلالياب 0 منالقراءة والرسل ف كتب الخديث هو عمد ن الجزة 





0 الك ( اركوعركن تبطل الصلاة بزيادته ونقصه ) جم 


السور لا سقط بالمعسور (١)اتعى.‏ 


الاحيراء عا لأوسمعفعما يجب إسعاءه ناسبة للغرورةايضاولا يازم قيها سقوط القراءة لان 


الفصل الخامس ف الركو ع 

وهو انة الانحناء ء بقال زكي الشيخ اي انمنى من السكبر » وفي الشرع لنناء 
صوص » قال في القاموس ركم اأصلي ركمة وركعتين وثلاث رَكعات محركة : صلى » 
والشيخ لتحنى كيرا أو كبا على وجره وافتقر بعد تنى وأنحطت حاله » وكل شي" نض 
رأسه فبو راكم » والركوع في الصلاة ان مخض رأسه بعد قومة القراءة حتى تنال 
راحتاه ركتنه .ات . . 

ووجوبه نابت بالاص والاجماع ىكل ركعة مرة إلافى صلاة الآيات م سيجى 
ان شاء الله تعالى في محله » وقد صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بانه رك تطل 
الصلاة بتركه عمداً وسبوا وكذا زيادته إلا ما اسيثنى . 

ومن الاخبار الدالة علرذاك ما رواه الشيخ فيالصحيح عن عبدالله بن سنان عن 
ابي عبدالله (عليه السلام) (؟) قال : « ان اللهفرض منالصلاة الركوع والسجود ألا ترى 
لو أن رجلا دل في الاسلام لا يمسن انيقرأ القرآن أجزأه ان يكبر ويسبحويصلي 67 . 

وفي الصحيح عن رفاعة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (م) قال : « سألته 
عن الرجل بنسى ان بر كم حتى يسجد ويقوم ‏ قاليستقبل » . 

وعن أسحاق بن عمار فالصحيح!؛) قال : « سألت ابا ابراهيم ( عليه السلام ) 
عن الرجل ينسى أن يرك ؟ قال يستقبل <تىيضع كل شي" من ذلاتموضعه © . 
)١(‏ عوائد التراقهمص ,رم وعناوينميرقتاح ص ١4+‏ عزعو الي اللثالى عزعلى دع 
(؟) الوسائل الاب م من القراءة 
(؟) و(؛) الوسائل الاب ١؛‏ من الركوع 





جه ( الركوع ركن تبطل الصلاة بزبادته ونقصه 4 ساو ع م 





وعن ابي إصير )0( قال : «سألت ايا حعقر ( عليه السلام ) عن رجحل سى 
ان بركم” قال عليه الاعادة © . 
وعن بي اصير عن ابي عيدالله ) عليه السلام ( 6 تال : «اذا ايقن الرجل أنه 
ترك ركة من الصلاة وقل سعول مول نين وترك الركوع استأنف الصلاة ©“ 
وروى ف الكاني في الصحيح او الحسن عن الحلبي عرء_ الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (*) قال : « الصلاة ثلاثة اثلاث : ثلث طبور وثلث ركوع وثلث سجود » . 
دعن هل إن عمسم ف الصحيح عن اورها ) عليها السلام ( ل( قال :َه ارن 
الله فر ض الر كوع والسجود ...»6 . 
وروى الشييخ ف الصحيح باسئاده عن عيدالله بن مئان عن آني عيداللّه ) عليه 
السلام ) (ه) قال : « ان الله فرض من الصلاة الركوع والسجود ... الحديث » . 
وروى الصدوق ف الصحيح عن زرارة عن انودها ) عليها السلام ( )0 قال : 
« ان الله رض الركوع والسجود والقراءة سنة ... الحديث » . 
وعن زرارة (0) قال : « سأات أبا جعفر ( عليه السلا ) عن الفرض في الصلاة 
قل الوقت والطبور والقيلة والتوحه واركوع والسجود والدعاء . قات ما سوق ذلك؟ 
قال سنة في فريضة »> . 
وروى الشيخ فى الصحيح عن مد بن قيس عن أبي جمفر ( عليه السلام ) (4) 
في حديث « أن امير اأؤمنين ( عايه السلام ) كان يقول ان اول صلاة احد 3 الركوع 
)١(‏ و(م) الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع 
(؟) د(؛) د(ه) و() و(#) الوسائل الباب ه من الركوع 
(م) الوسائل الباب به من الركوع ء والموجرد فى التبذيب ج ١‏ ص ١10‏ هكذا 
« وكان يقول ‏ يعتى امير المؤمنين ه ع  »‏ اول صلاة احدم الركوع , من دون اضافة 
السجود ولا سؤال آخر ؛ وكذا فى الواق والوسائل , 





مس إل ل (حد الانحناء الواجب في الركوع ) جم 

والسجود . قبل هل نزل في القرآن * قال نعم قول الله عز وجل : يا ايها الذين آمنوا 
اركموا واسجدوا » .)١(‏ 

وعن سماعة في الموثق (؟) قال : « سألنه عن الركوع والسجود هل نزل فى 
القرآن 7 قال نعم قولالله عز وجل : يا ايها الذينآمنوا اركقوا واسجدوا (م) ... الخبر» 

اقول : وهذانالخبرانظاهر انفيو جود الحقائ قالشمرعية رداً علىمن| نكرذلك . 

والقول بركنية الركوع في الصلاة ىكل ركئة هو الشبور وذهب الشيخ في 
البسوط الى انه ركن ف الاوليين وفيثالثة الغرب دون غيرها » وسيجى" انشاء الله تعالى 
محقيق البحث في اأسألة فى محلها . 

ثم انه لايخ آن الركوع بشتمل على الواجب واستحب فتدقيق الكلام فيه 
حينئف حتاج الى بسطه في مقامين : 

( الأول ) في الواجب والواجب فيه امور : ( الاول ) الاحناء بقدر ما تصل 
يداه ركتيه وككن و ضما على ا كتين » أما وحجوب الانمناء فلا شك فيه لان الر ع 
كا عرفت عبارة عن الانحناء لغة وشمرعا الم يحصل الانمناء لا يصدق الاتيان بالركوع . 
وأما التحديد ها ذكر فقد نقل الفاضلان في المعتير والمنتعى والشبيدان عليه اجماع العلناء 





كافة إلا من اي حنيفة (:) واستدلوا على ذلك وجوه : 
( احدها ) ان النبي ( صلى اللعليه وآله ) كان يركم كذللك فيجب التأسي به . 
وملا كفيه من ركبتيه منقر مات ورد ركبتيه الى خلنه حى استوى ظبره حتى أو صب 
(1) دزم) سودة الهج ؛ الاية + (م) الوسائل الباب هومن الركوع 
(:) ف الفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص برم١‏ و عند الحثفية يحصل الركو ع 
بمطلأطأة الرأس بان ينحثى أنمناء يكون الى حال الركوع اقرب » 
0( ص +؟ »وأيس فى كتب الحديثك د ثلاث مرات » بعد ذكر الركرع 





جم (حد الانحناء الواجب فى الركوع ) ب م 





عليه قطرة من ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظبره » ومد عنقه وغمض عينيه ثم سبح ثلا 
بترتمل فقال سبحان بي العظيم ومحمده ( ثلاث مرات ) ... الحديث » . 

و( ثالئها  )‏ صحيحة زرارة المتقدمة ثمة ايض )١(‏ حيث قال (عليه السلام ) فيها 
« وعكن راحتيك من ركتيك وتضم بدك انهنى على ر كبتك الهنى قبل اليسرى ويلع 
باطراف أصا بعكعين الر كية وفر جأصابعك اذا وضءتها علو ر كبتيك » فانوصات اطراف 
اصابعك فى ركوعك الىر كيتيك اجر أك ذلك » واحب الي انيمكن كفيك من ركتيك 
فتجعل اصا بعك فيعين الركبة وتفرج بينبا » واقم صليك ومد عنقك وليكره_ نظرك 
الىما بين قدميك »6 قال فى الدارك : وهذانالخبران احسن ما وصل الينا فىهذا الباب . 

وتقل امدق في العتبر والعلامة فى المنتعى عن معاوية بن عمار وابن مس 
والحلي (؟) قالوا : « وبلع باطراف اصابعك عين الركة فان وصلت اطراف اصابىك 
في ركوعك الى ركقيك اجزأك ذلك , واحب ان تسكن كفيك .ن ركيتيك فاذا 
اردت ان تسجد فارفم يديك بالتكيير وخر ساجداً » والظاهر ان هذه الرواية قد تقلما 
ا حقق من الاصول التي عنده ولم تصل اليذا إلامنه ( قدس سره ) وكفى به ناقلا . 

اذا عرفت ذلاك فاع انهلا خلاف من الاصحاب فى ما اعم انه لايجب وضع 
اليدين على ال كبتين وقد 7 الاماع على ذاك » ار رلا عند ل اراد 
الوضع لوضعها والوضع انما عومستحب . 

وانما الحلاف في القدر امعتير في الوصول مر اليد » فامشبور على ما ذكره 
شيخنا في البحار أنالانحناء الىانتصل الاسابم الى الر كبتين هوالواجب والزائد مستحب 
وقال الشبيد في البيان الاقرب وجوب اتحناء تبلغ معه الكفان ركتيه ولايكني بلوغ 
اطراف الاصابع وفى روابة «يكني» . وبذلك صرح الشبيد ااثاني فى الروض والروضة 

)١(‏ سسء وكلة ( بلع ) بالعين المهملة كافى الوافى باب الركوح 
(؟) المعثير ص وبل والمنتبى ج وا ص ١م"‏ 





والحقق الشيخعلي 3 وظاهرعبارة المعتير وصولالكفين الىاركتين 2( وفي عبارة العلامة 

في التذّكرة وصول الراحتين وادعيا عايه الاجماع إلا من اي حنيفة )١(‏ وفي امنتهى 
تبلغ يذاه الى ركتيه 4 ووه عمار ةالشبيد فىالذكوى 4 وهو ظاهر ف يالا كتفاء وصول 
حزء من اليد 3 وعكن هل عمارة الممتير والتذدكرة على الأسامعة في التعيير لايه 5 العتير 
قد استدل 12 عرفت بالرواءة التقولة عن الثلاية التقدمين وي صر حة في الا كيناء 
وصول رؤوس الاصابم 5 وكذاك صحرددة زرارة المتقدمة هنا لقوله : « فان وصات 
اطراف اصابمك فى ركوعك الى ر كيقيك اجزأك ذلك » و بذلاك يظبرلاك ما فى كلام 
اأشاعزالثلانة التقدم ذكم من أن وصولثي من رؤوس الاصا دع الى ألر كتينغير كاف 

قال في الروض بعد نقلقول الباقر ( عليه السلام ) في صحيحة زرارة « ومكن 
راحتيك مدن ركتيك 6. والمراد بالراحة الكت ومنبا الاصادع » وشحقق وصول جزء 
من بان كل منهما لا برؤوس الاصا.م . انتفى . وقيه ان ساق عيارة الرواية نادي 
بان ما أستند اليه هنا انما هو على جبة الأفضلية لا انه الواجب الذي لا مجدى ما سواه 
لتصريحه في الرواية ما ذكرناه اولا ثم قال بعده : « واحب الي ان مكن كفيك من 
ركيتيك » وبذلاك يظبر ان م! ذكره ناشى” عن الغفلة عن مراجمة الخير . 

بق هنا 0 وهو أن الحقق في المعتبر والعلامة فى التذكرة ادعيا الاجماع إلا 
من أني حنيقة (0) على ما ذ كراه من وصول السكفين او الراحتين الى الركية ‏ والعلامة 
فى المنتعى والشبيد فى الذكرى ادعيا الاجماع على ما ذكراه من وصول اليد الصادق 
ودول رؤوس الاصابع الى الركة 4 والتدافع فى شل ونا الاجماع ظاهر دن الكلامين 
فلابد من حمل اجدى العبارتين على التساهل فى التعبير وارجاعبا الى العيارة الثانية » 
وحن قد أشرنا الى ان التجوز والتساهل قد وقع في عبارئي المعتهر والتذكرة لما ذكرناه 
بطأطأة الرأس بان ينحنى انحناء يكون الى حال الركو رع اقرب » , 





ج ( حد الاتمناء الواجب في اركوع ( 1 
من أستدلال الحقق على ما ذكره بالروابة المنقولة عن الرواة الثلاثة المتقدمين وي 
صربحة فى خلاق ظاه ركلامه ونحوه صحبحة زرارة كا عرفت »ء فاو لم يحم لكلامه على 
ما ذكرناه لم ينم استدلاله بالخير المذكور . 

والماضل الحراسان في الذخيرة مال المان التجوز والمسامحة فى عبارني المنتعى 
والذكرى فيجب ارجاعها الى عبارتي الممتير والتذكرة مستندا الى ان الذي بقع فى 
الخاطر من وضع اليد وصول شي من الراحة » وتشعر بذلابُ الادلة الي فى السكتايين 
سما الذي ى » قانه قال فيه بعد نقل قول الباقر ( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة 
0 مكن راحتيك من ركيترك ؛ وهو دليل على الانمناء هذا القدر لان الاجماع على عدم 
وجوب وضعالراحتين . فاذن لا معدل عن العمل با ذكره المدققان اتوقفالبراءة اليقينية 
عليه . ولا تعويل على ظاهر الخبر اذا خالف فتاوى الفرقة . انتهى 

وفيه ( اولا ) انك قد عرفت صراحة الروابتين المتقدمتين فى الأكتفاء بياوغ 
ي 
وضع الكغين بقوله ه واحب الي » والواجب هو العمل بالأخبار لا بالأقوال العارية 
عن الادلة وان ادعى فيها الاجماع . 


رؤوس الاصابع 4 "١8‏ ب#أكده تمسر نجه ( عليه يه السلام 0 لى صحديحه ة زرارة بالافضاءة 0 


و(ثانا) ب ما ذكره ‏ من أن الذي بقع في الخاطر من وطع اليد وصول شي" 
منالراحة ‏ فانه ممكن لو كان عبارة المتتهى والذكرى كا ذ ىه مر وضع اليد والذي 
فيه ابما هو 3 الى ان تبلغ اليد 6 والفرق بين العبارتينظاهر فان باوغ اليد يصدق بباوغ 
رؤوس الاصابع . 

و(ثالنمًا )ل ان استدلالالشبيد فى الذكرى عا ذكره من صحيحة زرإرة وقوله : 
« وهو دليل على الاتحناء هذا القدر » اا وقع فى مقام الاستدلال على اصل الانحناء 
رداً على الي حنيفة وإلا قالرواية الذكورة صريحة.ك عرفت في ان هذه الكيفية انما هي 
على جرة الفضل والاستحباب . 





5-0000 إلا تجرى' الانخاس ف الركوع ) عه 





و (رابا ) ما ذكره مزرد الخبر اذا شالف فتاوى الغرقة ابا م معالاغاض 
عما فيه اذا ثبت هنا اجماع على ما بدعيه » وهو لم ينقل إلا عبارثي اأعتبر والتذكرةخاصة 
مع غ'لفة ظاهر عبارتي النتهى والذكرى لذللك » قاين فتاوى الفرقة التي ينوه بها والمال 
كا ترى ؛ على انك قد عرفت مما قدهنا نقله عنشيئةنا الجلسي ( قدس سره ) فالبحار 
ان الشهور أنما هو ما اخترناه من الاكتناء برؤوس الاصابع » ما هذه إلا مجازفات 
محضة ودعاوى صرقة , 

و( خامسا  )‏ ان الشبيد الثاني وان صرح عا ذكره فى الروض والروضة إلا 
انه قدصرح با ذكر ناه فى السالاك » حيث قال : والظاهر الأ كتناءيلوغالاصابع » وفي 
حددث زرارة العتبر « فان وصلت اطراف اصابءك فى ركوءك الى ركيتيك اجزأك 
ذلك واحب الى ان تمسكن كفيك » انتهى . وهو عدول عما ذكره في الروض والروضة 
ولاشك أ نكلامه هنا هو اأؤيد بالاليل م عرفت . وكيف كان فالاحتياط فى الانحناء 
الى وصول الكف والراحة . 

ثم لا ينى ان ظاهر اخبار السألة هو الوضم لا جرد الاحناء بحيث لو اراد لوضع 
وان الوضع مستحب كأ هو |أشبور فى كلامم والدائر على رؤوس اقلامهم » فان هذه 
الأخبار ونحوها ظاهرة فى خلافه ولا مخصص ذه الاخبار إلا ما يدعونه من الاجداع 
على عدم وجوب الوضم 1 

فوأئل 

( الاولى ) - اعتمار مقدار وصول اليد الى الركتين الانمناء احتراز عر 
الوصول بثير اتحناء » فانه لا يكنى فى صدق الركوع ولا بسمى ركوعا كلائخناس بان 
رج ركتيه وهو مائل منتصب انه لامجرئه ,» وكذا أو جمع بين الانحناء والاعؤناس 
حيث ولا الاتخناس ل تبلغ اليدان ل يجزى” . 





جَ. ( العجز عن ركوع ال+تار ) سام ل 
( الثانية ) س الراك خلقة يستحب ان يزيد الانحناء يسيراً ليفرق بين قبامه 
وركوعه » قالهالشيخ واختاره فى الممتير لان ذلاك حد الركوع فلا بازم الزيادة عليه . 
واليه مال فى المدارك . وجزم الحقق في الشرائم والعلامة في جملة من كيه بالوجوب 
ليكون فارقا بين حالة القيام وحالة الر كوع فان المعبود امتراقها . ورد بم وجوب الأرق 
على العاجز . واأسألة خالية من الاص والاحتياط فيها .طاوب بالائيان بانمناء يسير . 
( الثالئة ) - جب أن يقصد بهويه الركوع » ذلو هوى اسجدة العزعة في النادلة 
او هوى لقتل حية أو لقضاء حاجة ‏ فذا انتهى الى حد أل أكم اراد ان يجعله ركوعا 
وكذا لوهوىلاسجود ساهيا فلما وصلالىقوسالركوع ذكر فاراد ان يجعله ركوعا - قانه 
لايجردى" وجب عليه الرجوع والانتصاب ثم ال موى بقصد الركوع ذان الاعمال بالنيات(1) 
كا تقدم حقيقه فى مبحث نية الوضوء من كتاب الطبارة . ولا بلزم مر ذللت زيادة 
ركوع لان الاولليس بركوع . والظاهر انه لا خلاف فى الحم المذكور . 
' (الرابمة)- لو تعفر الاتحناء الركوع الى بالمقدور » ولا يسقط الميسور 
بالممسور (؟) وه لا يكلف الله نفس إلا وسعبا » (©) ولو امكن ايصال احدى اليدين 
دون الاخرى لعارض فى احدى الشقين وجب خاصة . وأو امكنه الاتحناء الى احد 
الجانبين فظاهر المبسوط الوجوب . ولو افتقر الى ما يعتمد عليه فى الاتحناء وجب ٠‏ وأو 
تعذر ذقث اجأ الاعاء برأسه »لما رواه الشبخ عن ابراهم الكرخى (؛) قال : « قات 
لابي عبدالله ( عليه السلام ) رجل شيخ لا يستطبع القيام الى الخلاء ولا يمكنه الركورع 
والسجود 7 فقال ليوى" برأسه اعاء وآن كان له من يرفع اثرة اليه فليسجد فان ل مكنه 
ذلك فليو" برأسه نحو .القيلة اماه » . 
(؛) الوسائل الباب ه من مقدمة العبادات 
(؟) عوائد التراقىي ص م وعناو بن ميرفتاح ض ١45‏ عنزعو الي اللدالى عنعلى وع. 
(م) سورة البقرة » الآية م () الوسائل الباب ؛ منالقيام وء”؟ مناأسجود 





ا ( الطمأنينة فى الركوع ) جم 





( الخامسة ) - لو كانت يداه فى الطول محيث تباغ ركتيه من غير اتحناء # أو 
قصير تين بحيث لا تيلخ مع الانحناء . ومهوها امقطوعتان . أتحنى كا ينحني مستوى الخلقة 
هلا لالفاظ التصوص على ما هو الغااب التكرر كا عرفت في غير موضم . 

( السادسة ) - لولم يضم يديه علركتيه وشك بعد انتصابه هل اكل الامناء 
ام لا؟ احهالان ذكرها العلامة والشبيدان ١‏ أحدها ) العود اعموم رواية أن بصير عن 
الصادق (عليه السلام) )١(‏ « فيرجلشك وهوقامفلا يدري أركع امل يركوقالبر كم » 
وكذا رواية عمران الحابي (؟) ( ثانيهيا ) العدم لان الظلاهر منه اكال ال كوعء ولانه فى 
للعنى شك بعد الانتقال . اقول : الظاهر هو الوه الثاني فان المتيادر من رواية أي بصير 
الذكورة ب وكذا رواية الحابي وهي ما رواه فى الوئق (©) قال : « قلت الر ِل بشك 
وهو تتم فلا يدري أر كم ام لا قال فلي ركم  »‏ اما هو من لم بأت بالاتحناء بالمكلية 
وشك فى ان قيامه هذا هل هو قيام قبل الركوع والانحناء فيجب الركوع عنه او قيام 
بعده فيجب أن يسجد عنه ؟ فانه يصدق عليه انه شك ف الحل فيجب الاتيان بالمشكولك 
فيه » وأما من انحنى وشك بعد رقمه فى بلوغه القدار الواجب قي الانمحناء قانه يدل حت 
قاعدة الشك سد الدخول فى الغير ويجاوز امحل . 

( الثاني ) - المأ نينة بض الطاء وسكون الممزة بعد اليم وهي عبارة عنسكون 
الاعضاء واستقرارها فى هيئة الراكم بقدر الذكر الواجب ف الركوع » ووجوما بهذا 
القدر مما لا خلاف فيه ونقل الاجماع عليه الفاضلان وغيرها » واما الخلاف في الر كنية 
فذهب الشييخ فالخلاف الى انها ركن » والشبور العدم وهو الاصح لم سيأنيان شاء الله 
تعالى من عدم بطلان الصلاة بتركها سهواً . 

والاصحاب لم يذكروا هنا دليلا عل الحم الذكو ر م نالأخبار وظاهر م انحصار 
الدليل في الاجماع » مع انه قد روىثقة الاسلام فى الصحيح او المسن عن زرارة عرق 
)١(‏ در») وز(ع) الوسائل الباب ب من الركوع . والرواية رقم() فى رقم (,) 





ج12 ( او تعذرت الطمأنينة في الركوع ) م 





بي جمفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ينا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) جالس 
في السجد أذ دخل رجل فقام يصلي ف ينم ركوعه ولا سجوده فقال ( صل الله عليه 
وآله ) نقر كنقر الغراب ان مات هذا وهكنا صلانه لىوتن على غير ديني » ورواه 
البرق في امحاسن عن ابن فضال عن عدالله ن بكير عن زرارة نحوه (؟) . 

وفى الذك وى جب الركوع بالاجماع ولفوله تعالى « واركموا مع الراكمين » ولما 
روى (*) ه أن رجلا دل السجد ورسول الله ( صلىالله عليهواله ) جالسق ناحيةامسجد 
فصلى ثم جاه فس عليه فقال (صلىاللّه عليه وآله)وعليك السلام ارجمفصل انلك لم تصل 
فرجع فصلىثم جاء فقال لدمثل ذلاك فقال لدالر ل ف الثالثة عامني نا رسولالله(صلىالله عليه 
وا له ) فقال اذا قت الى الصلاةفاسيم الوضوء ثم استقي ل القبلة فكي رم قرأ ما تسر معك 
من القرآنتم 6 تى نط را كنا مارفعرأسك حتى تمتدل قائما نم اسجد حتى تطمئن 
ساحداً ُ ثم أرفع <م 0 ا م ثم افعل ذلك فى صلاتك كلبا » اقول : وهذا الخبر : 
اقف عليه فى ما وص ل الي من كتب الاخبار حتي كتاب اابحار إلافي كتاب الذكرى . 

ولو كانم يض لا 0 نالطمأنيئة اباك لاالضرورات تع المحظورات 
وما غاب الله عليه فبو أولى بالعذر (:) وال الدكور ممالا خلاف فيه ولا اشكال 
بدكريه , انما الخلاف فى انه لو تمكن من مجاوزة الانحناء اقل الواجب والابتداء بالذكر 
عند بلغ حده واكاله قبل د منه فهل يجب ذلات : قيل نعم استناداً الى ان الذكر 
تحال اركوع واجب والطمأنيئة واجب آخر ولا يسقط احد الواجبين سقوط الآخر 
واستحسته العاضل ار اساتي فى الذخيرة وجعله في الدارك اولى . وقيل لا لاصالة العدم 

واليه ذهب الشبيد فى اذ 0 ىء قال ( قدس سيره ) بعد ذكر الانأنينة أولا : ويم 

(*) مسددر 1 الو سائل . ومن افعال الصلاأة عن عوالى اللثالى' مثله 
( الوسائل الباب م من قضاء الصلوات 





ه:؟ 00 لإ رفم الرأس من الركوع ‏ الطمأنينة قام) ‏ جه 
كونها بقدر الذي الواجب لتوقف الواجب عليبا » ولا تمزى عن الطمأئينة مجاوزة الانحناء 
القدر الواجب ثم المود الى الرفع مع اتصال المر كات لعدم صدقها حينئن نعم لو تمذرت 
اجزأز بادة الحوىو يبتدى' بالذكر عند الانتباءالى حد الراكم وينتهيبانتباء الحوى » وهل 
يجب هذا الموى لتحصيل الذكر فيحد الراكم : الاقرب لا للاصل خينئد م الذكر رافم) 
رأسه . انتعى . والسألة لعدم النص محل اشكال والاحتياط يقتضي الائيان بماذكروه 
من الكيفية المذكورة وان لم يقم دليل واضح على الوجوب . 
ولو الى بالذكر من دون الحوى أو رفع قبل ا كاله فظاهر الشبيد الثاني فى الروض 
بطلان صلاته ان كان عامداً قال لتحقق النهي . وأن كان ناسيا استدركه فى محله أن 
امكن . وظاهر الشبيد في الدروس والعلامة القول مساواة العامد لاناءمي أذا استدركه 
في مله » قال قُ أروض وليس مجيد وبتحقق التدارك في الاول با موى ثم الاتيارل 
بالذكر وفى الثاني بالاتيان به مطمئنا قبل الخروج عن حد الرا كم . 
( الثالث ) -- رفع الرأس منه حتى يقوم منتصبًا فلا يجوز ان بهوى لاسجود قبل 
الاثتصاب إلا لمذر , : 
وندل عليه جملة من الاخيار ففني صحيحة ماد )00 بعد ذكر اآر كوع قال .؛ هم 9 
استوى قاما فلما استمكن منالقيام قال : ممع الله لمن هده ... المديث 6 . 
وفي رواية أبني بصير عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ اذا رفمت 
رأسك منالر كوع فاقم صلبك فائدلا صلاة من لا يقم صلبه » ومثلها روايته الاخرى (م) 
وفي كتاب الفقه الرضوي (4) « واذا رفعت رأسك من الركوع فانتصب قَام) 
حتّى ترجم مقادلك كبا الى المكان م أسجد » , 
( الرابع ) - الطمأنينة قام) ولاحد ها بل يكفى مسماها وهو ما صل به 
الاستقرار والسكون » ولا خلاف في وجويا بل نقل عليه الاجماع جع منهم , 
(1) ص م (؟) و(م) الوسائل الباب +0 منالقراءة (4) ص *« 





ج ه (الواجبفيالر كوعوالسجودمطلق ال كرا وخصوص التسبيح؟) - 40؟ س 
وذهب الشيخهنا الىالر كنية| يضاء ورد بقوله (عليهالسلام) في صحيحةزرارة(١)‏ 
دلا تعاد الصلاة إلا من خهسة : الطبور والوقت والقبلة والركوع والسجود » . 
والظاهر من الأخبار وكلام الاصحاب انه لا فرق فى ذلك بن الفر يضمة والنافلة 
ونقل جمع من الاصحاب عن العلامة في النباءة القول بانه لو تراك الاعتدال فى الرفع من 
الركوع او السجود فى صلاة النفلعرداً م تبطل صلاته لانه ليس ركنا في الفرض فكذا 
في النفل . وهو ضعيف مردود بان جميع ما يجب في الفريضة فهو شرط في صحة النافلة 
فلا معنى لاتخصيص بهذأ الموضع الا ان عنع وجوبه في اافريضة وهو لا يقول به بل 
صرح فى جميع كتبه مخلافه . نعم خرج دن ذلك السورة على القول 0 ىالفريطة 
بدليل خاص وغيرها ع الودلءلايضاً وليسفليس . وقوله ‏ انه ابس ركنا ... الم 
كلام ع يف لا معتى له عند الحصل . 
( الخامس ) - التسبيح وقد وقم الخلاف هنافى موضمين ( احدغا ) انه 
هل الواجب في حال الركوع والسجود هو التسببح خاصة او جز مطلق الذكر م 
قولان مشبوران ( الثاني ) انه على تقدير: القول الأول من تعين التسْيح فقد'اختلفوا 
فى الصيفة الواجبة منه على اقوال » وثن نبسط الكلام ة في المقامين بنقل الاخبار 
والاقوال وما سنح لنا من المقال فيهذا الجال بتوفيق الماك امتعالو بركة الآل ( عليوم 
صاوات ذي الملال ) : 
( الموضع الاول ) - اعل انه قد اختلف الاصحاب في ان الواجب في ااركوع 
والسجودهلهو مطاقالذكر او بتعينالتسبيح #قولان : والاول منها مذهب الشيخ في 
المبسوط والجل و الحلببين الار بعة » واليه ذهب جملة من المتأخر بن : منهم شحنا الشهيد 
الثاني وسبمله في المدارك وغيرها . والثاني مذهب الشبخ في باقي كتبه والشيخ المفيد 
والمرتضى وابى بابويه وابي الصلاح وابن البراج وسلار وابنمزة وابن الجنيدء وادعى 





- وى ؟ - الالو عدار ركوعوالسسجو دمطلق لذ كر او خصو صناللسبسيح!) جم 

عليه السيد المرتى فيالانتصار والشيخ فى الخلا وا نزهرة فىالنيةالاجماع . والظاهر 
انه المشبور بينالمتقدمينونسيه فى الذكرىالىالعظم . والشييخ فىالنباية قول آغر يؤذن 
بكونه ثالنا فيال منألة حيث ور أن يقال بعد التسببح في التريضة « لا إله إلا الله والله 
اكير )مع انفقال فيه : والتسبيح فى الركوع فريضة من تركه عمداً فلا صلاة له 

والذي بدل على الاول من الاخبار ما رواء ثقة الاسلام والشيخ فى كايا 
عن هشام بن سالم ف الصحيح عن!بيعبدالله (عليه السلام) )١(‏ تال : « سألته يوزى عني 
ان أفول مكاناتسبييح فى الركوع والسجو د ئلا إله إلا ال والحد له واللهاكبر ؟ قالنعم 
كل هذا ذى الله » وانظ « واد لله » ليس فى روابة الكاني وانا هو في التهذيب . 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام بن لحك عرى ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (0) قال : « قلت ل مجزى ان اقول مكان التسبيح فى الركوع والسجود : 
لا إل إلا الله والجد لله والله أكبر : قال نعم كل هذا ذكر اله » . 

ورواء فىالكافيفيااص حيحعنهشام بن الحم (©) قال : « قالاو عبدالله! عليه 
السلام ) ما من كلة خف عل الاسان منها ولا أ بلغ من « سبحان الله » . قال قلت يز تئى 
فيالركوع وال لسجودان اقول مكانالتسبيح : لا إلهإلا الله وا حدشواقه) كبر قال نمم كل 
دادم الله » وروى هذا الخبر ابن ادربس فى مستطرقات السرائر من كتاب النوادر 
لحمد بن علي بن محبوب عن أحمد بن مهد عن أبن ني عمير عن هشام بن المج نحوه (4) 

وايد هذا القول في الدارك عا رواه الشيخ فى الصحيح عر عبدالرهان بن 
اي نجران عن مسمع أبي سيار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « يك من 
القول فيالركوع والسجود ثلاث تسبيحاتاو قدرهنمترسلا وليس دولا كرامة أن بقول 
(1)و() 9( ) الوسائل الباب ب من الركوح . ودكل هذا ذكر الله , فى الرقم ه 
لبس فى الكاق 2 (س الفروعج ١ص‏ و4 وف الوضائل الباب ب من الركوع 

(ه) الوسائل !لباب ه من الركوع 





جم (الو اجسفىالر كوع والسجو دمطاق الذراو خصو ص ال 0 ا سم 

دج مع برع 

والظاهر أن عده هذه الرواية من الؤيدات دون ان تكون دايلا اما من حيث 
ان الراوي ها مسهم اي سيار وهو يطعن في حد شه في مواضع من شمرجة واريل ده 
حسن ثارة وصحيحا أخرى فى مواضم آخر وهذا وصفالمديث بالصحة الى عبدالرحمان 
ابن ابي م رآن َوْذْنًا باثتباء صحة المديث اليه » ويحتمل ان يكون من حيث اجمال متنبا 
بقوله « او قدرهن » لاحمال ان بكو ن قدرهن من الذكر » ونعتمل أن يكون قدرهن 
من تسبيحة واحدة ا ى. 

ومثلبا حسنة اخرى لسمع ايض عن أني ع.دالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
ولابجزى”" الرجل في صلانه اقل من ثلاث تسبيحات أو فدرهن » هذا ما تمان 
من الاخبار بالقول اللذكور . 

واماما يدل علىالقول الآخر فرواياتعديدة تأنيان شاء الله تعالى فيالقاءالآى 

والذي يظابر لي فىوه المع بين اخبار القولين على وجه تفع به التتافي فياليين 
أن يقال ان الفبوم من الاخبار ان التسبيح هو الاصل والذكر وقم رخصةةكما يشير اليه 
هنا ها تقدمني|خبار المشامينمنقولها « يَزى انهو ل مكانالقس بح وحيائك قتحمل 
روايات التيع على الافضلية وروايات الذكر على الرخصة والاجزاء » وهذا كا فى فسل 
الجنابة ترتيبا وارعاسا فان الاصل فيه حو الاول وهو الذي استفاضت به الاخبار وعليه 
عمل النبي ( صلى الله عليه واله ) وأهل به الاطبار والثانى ورد في خيرين رخصة كا 
اشرة الى ذلاك نمة . ولعله على هذا بىالشيخ ( قدس سره ) فى عيارته في النباية حيث 
صرح بان الفريضة التسبيح مع قوله يجواز ابدا له بالذكر الذكور في كلامه » وبذاك 
يندقع ما اورده عليه التأخرون من التناقض فى كلامه . ولم اقف لقائلين بتعين التسبييح 

على جواب عن هذه الروايات الدالة على الاجتزاء لق الذكر .والله المالم . 

(1) الوسائلالباب م من الركوع 





| 44 0 ( الواجب من التسبيح فى ال ركوع والسجود ) ج24 

( الوضع الثاني ) - اعم انه قد اختلف اصحاب القول بتعين التسبيح في ما 
يجي منهعلى اقوال : ( أحدها ) القول#واز التسبيح مطنقا وهو منقول عنالسيد اأرتفى 
( رضي الله عنه ) و ( ثاننها ) وجوب تسبيحة واحدة كبرى وهي « سبحان ربيالعظم 
ويحمده » وهو قولااشيخ فالتباية . و(ثالئها) تسبيحة واحدة كبرى او ثلاث صغريات 
وشي « سبحان الله » ثلاناء وثقل عن ظاهر ابي بابوبه وهو ظاهر التبذدب ؟ ذ زه 
في الدارك . و ( رابعبا ) وجوب ثلاث مرات على الهتار وواحدة على اأضطر » وهو 
منقول عن ابي الصلاح » ونقل عنه في الختلف انه قال افضله « سبحان ربي العظم 
ويحمده » وجوه سبحان الله» وهو ظاهر فى تخبير الختار بين ثلاث صغررياتاوكبريات 
و(خاسها ) وجوب ثلاث تسبيحات كيريات » نه العلامة في التذكرة الى بعض 
علمائنا . هذا ما وقذت عليه من الاقوال فى المسألة . 

واما الاخبارالجاريةفىهذا المضار (ذاحدها) ما رواه الشيخ فيالتبذيب عن هشام 
ابن سالم )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله (عليه السلام ) عن التسبيح فيالركوعوالسجود 
فقال تقول في ار كوع « ساكل رلي العظم » وق اأسجحود ه سبحان ري الاعلى 0 
الفريضة من ذلك تسبيحة والسنة ثلاث والفضل فى سبع » 

الثاني ما رواه عن عقبة بن عامس ابي (؟) قال : « لما نزّلت فسبح باسم 
ربك العظم (م) قال لنا رسول اله ( صلى الله عليه وآله ) اجعلوها فى ركوعم ء فليا 
زات « سبح اسم ربك الاعلى » (:) قال لنا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
أجءاوها فى سجود؟ "١‏ 

الثالث ‏ مارواه في الصحيح عن زرارة عن ابي عفر ( عليه السلام ) (ه) 


قال : « قلت له ما يجزى' من القول فى الر كو ع والسجود ؟ فقال ثلاث تسبيحات فى 


)١(‏ و(ه) الوسائل الباب ج من الركوع (م) الوسائل الباب +١‏ من الركوع 
(م) سورة الواقعة ؛ الاآبة بن (؛) سورة الاعلى » الآبة ١‏ 








ف ترمسل وواحدة تامة تجرزي” 6ه 

الرابع ما روآه عن علي بن بقطين في ال سيح عن أبى الحسن الاول 0 علية 
السلام) )١(‏ قال : ه سألته عزا كع والتميره > عزف" فد عولاتهم فقا لاقة 
وتجزئلك واحدة اذا امكنت جببتك من الارض » . 

قال فيالوافيالظاهر ان الراد بالتسبيح «سبحان الله»ويحتمل التام . ولعل السر 
في اشتراط امكان الجبة من الارض فى الاجمزاء بالواحدة تعجيل | كثر الناس في 
ركوعيم وسعجودم وعدم صبرهم على الاث والمكثث دن ابى منوم واحدة فرعا عدر 
منه بعضبا فى الحموى او الرفم » فلابد لمن هذه صفته أن بأني بالثلاث ليتحقق ليه 
عقدار واحدة ٠.‏ 

الخاس - ما رواه عن الحسن بن علي بن يقطين عن اخيه الحسين بن علي بن 
بقطين فى الصحيمح عن ابي السن الاول ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل 
لسعدك جزثه من التسبيح ف ركوعه و سبجوده 1 ذقال ثلاث وده واحدة ؟. 

السادس ‏ ما رواه عن مسمم في الحسن عن الي عبدالله ( عليه السلام ) قال : 
, مرك من القول 3 الخير 4 وقد تقدم ف القام الاول لي 5 

السابيع - م روام عر #ماعة فالوق ل( قال :8 سألتهعن اركوع والسجودهل 
نزل فيالقرآن ... الخبر وقد تقدم » الىازقال فقات كيف حد الركوع والسجود : فقال 
اما ما يبز ثكمن الكو عفثلاث تسبيحات تقول سبحان اله سبحان اشه(ئلان) ... المدث» 
وبأ ان شاء الله تما 

الثامن اها روامعن معاوية بنعمارفيالصحيحزه) قال : قلت لانيءبد الله( عليه 
السلام ) اخف ما 5 ن م نالتسبيح فى الصلاة قال ثلاث تسبيحاتمترسلا تقول سبحان 

(و) ورم الوسائل اباب + من الركوع 2 ر(م) ص41" 
(؟) دزه) الوسائل البإن ومن الركوع 





س .وم الإ الواجب من التسيح في الركوع والسجود ) عم 
لَه سبحان الل سبدان الله » , 
التاسع ‏ ما رواه عن مسمع في الحسن عن الي عبدالل ( مليه السلام) )١(‏ قال : 
1 لا جزى" الرجل في صلاته اقل من ثلاث تسبيحات أو قدرهن » 
العاشر ‏ مارواه عن ابي بصير (؟) قال : « سألته عن ادلى ما يجمزى من 
التسبيح في الر أوع والبجود ؟ فقال ثلاث أسبيحات » . 
الحادي عشر ‏ ما رواه عن اني بكر الحضرني (") قال قال ابو جعفر ( عليه 
السلام ) : « أتدري اي شي حد الر كوع والسجود : قلت لا . قال تسبح في الركوع 
ثلاث مرات 8ه سيحان رجي العم ومده 4 وق السجود « سبدان رب يالاعل ويحجمده » 
ثلاث مرات » فن نقص واحدة نقص'لث صلاته ومن نققص ثلتين نقص لي صلاته ومن 
ا يسيح فلا صلاة له» . 
لثالي عشر ‏ ما رواه عن ابان بن تغلب فى ااصحيح (4) قال : « دخات على 
ابى عدات ( عليه السلام ) وهو بعلي فعددت له فى الركوع والسجود سدين سبيحة 6 
الثااك عشر ٠١‏ روآه عن دزة بن حهرآن والحسن بن زياد (ه) قلا « دخلنا 
على الى عبدالله ( عليه السلام ) وعنده قوم فصلى بهم العصر وقد كنا صلينا فعددنا له 
ف ركوعه 9 سبحان وى العظظيم » أربعا او ثلاث وثلاثين مرة . وقال احدها في حديئه 
2 ومّمده»)ق الركوع والسجود 6 . 
رابع عشر ‏ مارواه فىكتاب العلل بسنده عنهشام بن المسك عن ابىالمسسن 
)١(‏ و(») الوسائل الباب م من الركوع 
(>) الوسائلااباب؛ منالركوع وما ذكرهق المانافظ الكا كا تفس البا يمن الوسائل 
دفج ١‏ من الفروع ص ١و‏ واما افظ التبذزيب ج ١‏ ص هه فو هكذا ه قلت لاق 
جعفر دع , ايثى 'حد الركوع والسجود 1 قالتقول : س بحان ر ىالعظم ومحمدة رثلاثاً, 
فى الركوع ؛ وسبحان رلى الاعلى ويحمده . ثلائأ , في السجود فننقص ... الحديث , 
(؛) و(ه) الوسائل الباب. من الركوع 





جم ( ألواجب م نالتسبدح في الركوع والسجود) 1 
«وسى ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت لاي علة يقال فى الركوع « سبحان ربى 
المفلم ويحمده 6 ويقال فيالسجود « سبحان رني الاعلى وتحمده » 7 قال يا هشام ارف 
اله تبارك وتعالى لما اسرى بالني ( صلىالله عليه وآله ) وكان من ربه كقاب قوسين 
او لان رفع له حجايا من حجبه قكير رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) سما حتى 
رفع له سبع حجب فلها ذكر ما رأى من عظمة الله ارتعدت فرائصه فابترك على ركيتيه 
واغد يفول د سبحان دبي العظيج وتحمده » فلدا اعتدل من ركوته قَاما ونظر اليه قى 
موطع اعلى من ذلك الوضع خر على وجبه وجعل يقول « سبحان رني الاعلى وتحمده» 
فلما قال سببع عمرات سكن ذلك الرعب فإذلاك جرت به السنة 6 . 

الخائنس عشر ‏ مارواء ابر لهم ن محمد الثقفي فى كتاب الغارات عنعباية (؟) 
قال : « كتب امير اأؤمنين (عليه السلام) الى مد بن ابي بكر انظر ركوعك وسجودك 
فان الني ( صلى الله عليه وآ له ) كان اتم الناس صلاة واحفظبم لها وكان اذا رك قال : 
« سبحان رني العم وحمده 6 ثلاث مرأت »ء واذا رفم صلية قال : عم لله لمن هده 
الابم لاث اد مله سعواتك وملء اوضيك وملء ماشات من شي » فاذا سجذ قال : 

« سبحان ري الاعلى وممده 6 ثلاث مرأت » . 

السادس عشر - ما روآه الصدوق في كتاب المدابة مسلا (م) قال : « قال 
السادق ( عليه السلام ) سح فى ركو بك لان . تقول « سبحان ربي المظم ويحمده » 
ثلاث هرات » وفىالسجود «سبحان ر فيالاعلىو حمدد»6 ثلاث مرأتء قازاللّه عز وجل 
لما انل على نبيه ( صلى الله على وآله )< فسبح باسم ر بك المظيم » () قال الني (صلى 

(+) مستدرك الوسائل البأن م١‏ و من الركوع 
(؟) مستدرك الوسائل الاب 5 و4 من الركرع 
(و) سورة الواقعة ع الآبة سب 





#ن# ندم ) الواجب من التسبيتح فى ار برع والسحود أ( 3 4م 
اله عليه وآله ) اجعاوها في دكوعم قلا انزل الله « سبح اسم ربك الاعلى » (1) 
قال اجعلوها في سجود» » فانقلت سبحانالله سبحانالله سبحان الله اج زأك » وتسبييجة 
واحدة بجزى” لمعتل واأريض والستمجل 64 

السايم عسر ع رواه فى كتاب العلل لحمل بن علي بن ابراهم سن هاشم )0( 





قال : «سئل امير الؤمنين ( عليه السلام ) عر معنى قوله: سبحان ربي المظيم 
ومحمده ... الحديث »© ٠‏ 

الثامن عشر ما ذكره فى كتاب الفقه الرضوي (©) قال : ١‏ فادًا ركعت قد 
ظابرك ولا تنكس رأسك وقل في ر كوعك بعد التكبير : الاهم لاك.ر كدت ... ثم ساق 
الاعاء الى أن قال بعد عامه : سبحان ربي العظم ويحمده » ثم ساق الكلام فى السجود 
كذيك الى ان قال "سيحان رن الاعلل ومحمده » . 

اذا عرفت ذلك قاءط ان الظاهر أن مستند القول الاول وهو القول يجواز 
التسبيح مطلقاً هوالعمل باخبار السألة كلا والاكتفاء بكل ما ورد » وعرجمه الىالتخيير. 
بين جملة الصور الواردة فى الاخبار » الا ان ظاهره الاكتفاء ولو بتسبيحة صغرى 
لصدق التسبسح بها مع دلالة جملة من الاخبار على ان ادنى ما يجزى" ثلاث صغريات . 

وهذا القول قد اختاره الفاضل الخراسانى في الذخيرة واستدل عليه بالرواية 
الرابعة والخامسة فانها دالتان على جواز الا كتفاء و احدة وهل الاخار اللعارضة لا على 
الاستحياب جمعا بين الادلة . واراد بالاخبار المعارضة ما دل على اناقل المهزى" ثلاث 
صغربات كالروابة السابعة والثامئة والتاسعة والعاشرة . 

وفيه أن الروايتين ألتين استند اليهاغير صريحتين بل ولا ظاهرتين في ما 
أدعاه لجواز ان بكون المراد بالواحدة تسبيحة كير ى » وم جه الى التخير بين ثلاث 
(:) مستدرك الوسائل باب نوادر ما يتعلق بإبواب الركوع 2 (ح) صم 
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صغريات وواحدة كبرى » قان جعل كل منهمافي قالب الاجزاء يفتفى كونما في 
ع نمةو أددة 6 وإشير الى م ذكرناه م قدمئاه م ن كلام صاحب الوافي 6 وتعهيد ماذر نام 
الخير الثالك حيث انه جعل الميزى ثلاث تسبيحات فى ترسل وواحدة تامة واأراد 
ثلاث صغريات بتأن وتثبت أو واحدة تامة كيرى . نعم قد ورد فيالخبر السادسعشر 
ما بدل على الاكتناء واحدة صغرى للعتل واأريض والمستعجل . وبذلك يظهر لاك أن 

واما القول الثاتى فاستندل عليه فىالمدارك بالخبر الاول . وفيه ان الخبر ليس فيه 
ويحمده » كا هو للدكور في كلام الشبخ ( قدس سسره ) فلا بنطبق على تمام الدعى 
إلا بتكلف والاظبر الاستدلال عليه بالخبر الحادي عشر ‏ ولا بنافيه نقص ااصلاة 
بشقص واحدة أو اثنتين اذ المراد نقص ثوابها كت والخير الرابع عشر والخامس عر 
والسابع عر والثامن ع وكذا حددث اد إن على اأتقدم في اول الياب )00 . 

وأما القول الثالث فاستدل عليه فى المدارك بالخبر الثالث والخبر الثاءن . وفيه 
ان الثاني لا دلالة فيه على عام المدعى » قار القول المذكور مشتمل على التخبير بين 
واحدة كبرئ وثلاث صغريات والرواية اما اشتمات على ثلاث تسبيحات صغريات ٠‏ 
وكونها اخف ءا يقال فىااتسبيح لا يستازم..خصوصية كون الفرد الآخر تسديحة كبرى 
كالاينى » والدليلاتما هو الاول . و يدل عليه ايضَأ الحديث الرا بمو اخامس بالتقريب 
الذي قدمنا ذكره من هلها على ما دل عليه الخبر الثالث . 

واما القول الرابعتاستدلعليهفىالدار كبالخير الحاديعشر . وفيه (اولا) انالخبر 
المذكور غير منطبق على القول النشار اليه بكلا طرفيه اذ لا تصريم فى الجبرالمذ كور بحم 
الضطر.و( ثانياً) ازظاهرالقولااد ور وجو بالثلاثوالخبرالد كور لادلالة لدعليذللك» 
لان نقصان ثلث الصلاة الى ترك واحدة وثلشبا أن ترك نين اما مو عمق نقص 





(1) ص" 





س وه؟ -. ( الواجب من التسبيح في الركوع والسجود ) - 





ثوايها فغاية ما يغهم منه الفضل والاستحباب في الاتيان بالزائد على واحدة » وحيئئذ فلا 
بكون منطبقا على القول المذكور . 

والاظبر الاستدلال له بالخبر السادس عشر قانه مشتمل على 5-5 المختار والضطر» 
وأناتُتارجر بن ثلاث 2 باتو ثلا ثصغر بات حسب مأ تقدم نقلهعن الختلف في نقلهءن 
ذلك!اقائل م! بوذن بالتخيير بينثلاث كبريات وثلاثصدريات , وبالجلةفالرواية منطيقة 
على القول المذكور من جمبيع جباته كا لا يخ فعي الاولى بان تجمل دليلا له . إلا انبا 
معارضة بالخبر الثالث لدلالته على حصول الواجب واحدة كبرى وثلاث صغريات 
فالواجب مله على النضل والاستحاب » ومنه يظبر انه لا دليل لاقول المذكور . 

واما القول الخامس فل اقف له على دليل ظاهر من الاخبار . 

بق الكلام في شي آآخر وهو انه على تقدير القول عطلق الذكر ما هو احد 
القولين أو كون ذلاك رخصة وان كان الاصل اما هو التسبييح كا قدمنا ذكره فاللازم 
الاكتفاء بتسبيحة وأحدة صغرى لحصول الذكر بذلاك مع انلك قد عرفت من جهلة من 
الاخبار ان اقل المهزى' ثلاث تسبيحات صغريات والواحدة انما هي لذوي الاعذار . 

وهذا الاشكال قد تنه له فى الروض حيث انه اختار الأكتناء عطلق الذكر ع 
واحاب عنه وقال بعد نقل جملة من اخبار القولين : والتحقيق أنه لا منافاة بين هذه 
الاخبار المحيحة من الجانبين قارل التسييحة الكيرى وما قوم مقامها تعد ذ 1 
الله فتكون أحد افراد الواجب التخبيري المدلول عليه بالاخبار الاولى » فائها دات 
علىاجزاء ذ؟ اله وهو امس كلي بتأدى فى ضهن التسبيحة التكيرى والصرى الكررة 
والتحدة فيجب. ايع 5 . وهذا مع 4 نه موافقا للتواعد الامو لية جمم حسن بين 
الاخار فبو اولى من اطر اح بعضها أو حمابا على التقية وغيرها , نعم رواية معاوية بن 
عمار عن الصادق ( عليه السلام )  )١(‏ حين « سأله عن اخف ما بكر ن من التسبيح في 

(1) الوسائل الباب ه من الركو ع 
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الصلاة فقالثلاث تسبيحات مخرسلا تقول سبحانالله سبحان الله سيدان الله » قد تأى 
هذا الخل كن لا صراحة فيها بان ذلاك اخف الواجب فيحمل على اخف المندوب فانه 
اعم منهها أذ لم بين فيه الفرد للنسوب اليه الاخفية . انتعى . 

وفى هذا الجل الذي _ذكره ( قدس سسره ) من البعد ما لايق سما مع دلالة 
الخبر التاسع الذي هو نطيره فى هذا العنى على انه لا جزى الرجل فى صلانه اقل من 
ثلاث تسبيحات او قدرهن » وفى الخبر العاشر « ادنى ما يجزى”' من التسبيح » . 

ويمكن ان بقال في الجواب عنهذا الاشكال بناء على ما اختر ناه من ا نالاصل 
هو التسببح والآكتناء مطلق الذكر انما وقع رخصة ان الستفاد من اخبار التسبيح 
كا عرفت هو انالواجب منه انما هو تسبيحة كبرى اوثلاث صغريات » وحينئذ فيجب 
التخصيص فى اخبار الذكر بها ذكرنا من اخبار التسبيح الدالة على ااصورة الذكورة 
عدنى أنه لاايجزى" منالتسبيحأقل ما ذكر نا وكل ما صدقعلءهالذكرفانه يجمزى' ماعدى 
ما نقص من التسبييح ما ذكرنا . هذا اقصى ما يمكن ان يقال 

والعجب هنا | زالعلامة فى المنتهى قال أتفق اأوجيون تسبح من علمائنا على ان 
الواجب من ذللك تسديحة واحدة تامة يز ى صورتها 9 سبحان رني العظم وتحمده(١)»‏ 
او ثلاث صغريات صورتها « سبسان الله © ثلانا مع الاختيار » ومم الفرورة يجزى' 
الواحدة الصرى ارواية زرارة ؛ والاجئزاء بالواحدة الكبرى دلعليه قول الي عبدالله 
( عليه السلام ) فى حديث هشام بن سالم « تقول فى الركوع سبحارن رلي العم » 
الفراضة . ثم ساق الخبر م تقدم » عم ثم قال وعلى قيام الثلاث الصغرى مقامها مأ روآه 

الشيخ في الصحيح عن معاوبة: بن عمار 3 ثم ساق الرواءة كا تقدمت ء ثم ثم قال والاجيزاء 
واحدة صغرى في حال الغمزورة مستفاد من الاجماع . انتهى . ولا يق مافيه بعد 
الاحاطة بما تلوناه عليك فلا ضرورة في الاعادة . 
0 (و) لبس ف المنتبى المطبوع , وتحمدهء فى ذكر الركوح 





او ا (التكير الركوع ) ج1 
تذبييك جليك 


قال شيخنا البهائي ( قدس سسره ) في كتاب المل التين : و.هنى « سبحان رلي 
العظلم وتحمده 4 أزه ري عن كل مالا يليق بعز جلاله تنزيا وانا متلبس مده على 
م وفقني 1" من نز به وعباديه , كا نه لا أسند التسبيح الى هسه خاف ان كو نْ 1 ونا 
الاسناد نوع تبجح بانه مصدر ذا الذمل فتدارك ذلك بقوله وانا متابس يحمده على ان 
صيرني اهلا اتسبيحه وقابلا لعيادته » علىقياس ما قاله جماعة من المفسر بن فىقوله تعالى 
حكلية عن الملائكة « وحن نسب حمدك » )١(‏ فسبحان «صدر عمنى التغزيه كغفران 
ولا بكاد يستعمل إلا عضاقا متصوبا بنعل مضمر كماذ الله وهو هنا مضاف الى المذعول 
ورعا جوز كونه مضافا الى الفاعل » والواو في « ويحمده 6 حالية وربما جعلت عاطعة . 
ودمم الله إن جده » عمى استجاب لكل من حهده » وعدى باللام لتضمئه معنى 
الاصغاء والاستجابة » و'لظاهر انه دعاء لا تجرد ثناء ما يستفاد مما رواه المفضل عرا. 
الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : 9 قلتله جعلت فداك علنيدعاء جامما فققال لي جد 
اله فانه لا بق احد يصلي إلا دما للك يقولنعع الله لإ نحهده ». انتعى كلاء؛ زيد اكرامه 
( المقام الثاني  )‏ في ما يستحب في ألر كوع وي امور : ( منها ) التكبير له 
على المشهور بين الاصحاب . ونقل عن ابن الي عقيل القول بوجوب تكبير الركورع 
والسجود وهو أختيار سلار ونقله الشيخ فى المبسوط عن بعض اصحابنا » وتردد فيه 
الحقق في الشرائع ثم استظبر الندب , 
قال كك المدارك : منعأ التردد من ورود الامى به فى عدة أخبار كقول الي جعفر 
( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة (*) « اذا اردت الم 0 فقل وأنت 5 
(1) سورة البقرةء الآبة بعرم 
(؟) الوسائل الباب ب١‏ من الركورع 
(س) الوسائل الباب , من الركورع 





جم ( التكير لاركوع ) سس راونا سم 


له اكبر نم اركم فق وفي صحيحة اخرى له عنه ( عليه السلام ) )١(‏ « ثم تكير وثركم» 
ومن اصالة الجراءة من الوجوب 6 واشهال ما فيه ذلاك ألاس على كثير من المستحيات 2" 





وموثقةابى بصير(؟ )قال : «سأات ابا عبدالله (عليه السلام) عنادنى ما يجرزى من الشكيير 
فالصلاة : قالتكييرة واحدة 6 والسألة تمل اشكالإلا انالعروف من مذهبالامحاب 
هو القول بالاستحباب . انتهى . وعلى هذا النب ج كلام غيره ايضأ . 
اقول : لقائل ان يقول ان اصالة البراءة يجب الخحروج عنها بالدليل وهو هنا 
الام الذي هوحقيقة ف الوجوبكا قررفيحله » واشهال ما فيه ذلات الام على كثير من 
الستحيات لا يستلزم مل ذلاث الامى علىالاستحباب اذ ايسهذا احد قرائى الجاز فان 
كثيراً من الاخبار قد اشتمل على الصنفين الذكورين ء وقيام الدليل على استحباب تلاك 
الاشياء الذكودة لا يقتضي استحباب ذلك فى مالا دليل فيه . 

. ويؤيد القول بالوجوب ما ذكره فى كتاب الفقه الرضوي () حيث قال ( عليه 
السلام ) :2 واعارا نالصلاة ثلث وضوء ؤثلث ركوع وملثسجود» وانها أربعة الاق 
حد » وأن فروضي!ا عشرة : ثلاثة متها كار وش تكيرة الاحرام والركوع والسدود » 
وسيعةصغار وي ااقراءة وتكيرالركوع وتكبير الستجود وتسبومحالركوع وتسبيح السجود 
والقنوت والتشبد » وبعض هذه افضل من بعض » . انتحى . 

وآما مو'ةة ابي بصير التي اوردها فظني انها ليست على ما فهمه منها » فان الظادر 
ان السؤال في هذه الرواية انما هو بالنسبة الى التكبيرات الافتتاحية واد ما مجزى' منها 
لا تكبيرات الصلاة ليدخل فيه تمكبير الركوع والسجود كا ظنه . 
ومن هذا القبيل رواية ابي صير ايذأ عنه ( عليه السلام ) (:) قال : ١‏ اذا 
() الوسائل الاب ي من الركرح . والأفظ هكذا , وكير ثم اركع كا سيأ منه 
د قدس سره» ص و١‏ رقم ع (م) الوسائل الاب و من تكبيرة الاحرام 
(م) ص م (؛) الوسائل الباب ب من تكبيرة الاحرام 





مد ١‏ (رض دين عير قلالكع) 0 جم 

افتتحت الصلاة فكبر ان شْنْت واحدة وان ثنت ثلاث وان شت سا وان شت 
سيم ... الحديث 6. 

وصحيحة الشحام )١(‏ قال : « قلت لاني عبد الله ( عليه السلام ) الافتتاح ؟ 
قال تكييرة يج ئك . قلت فالسيم ‏ قال ذلاك الفضل » . 

وهذه الرواءة اعا خرجت هذا تحرج وان كانت مجلة أسدت كبذين الخبرين 
في التقييد بالافتتاح ومقتضى القام وقرائن السكلام يومئذ كانت ظاهره فى ذلاك ووه 
في الاخبار غير عزيز . 

وباللجلة فامسألة غير خالية من الاشكال والاحتياط فيها مطلوب على كل حال » واولا 
اتفاق الاصحاب قدا وحديثًا إلا ابنانيعقيل ‏ مع امكانارجاع كلامه الى ما ذكروه - 
لكان القول بالوجوب متعيئا . 

و( منها ) س رفع اليدين بالتكبير انما قبل الركوع حتى يحاذى اذنيه على و 
مأ تقدم تمحقيقه في حث تكبيرة الاحرام . 

ويدل على ذلاك قوله ( عايه السلام ) فى صحيحة زرارة (؛) : « اذا أردت ان 
ترك فقل وانت منتصب: لله اكبر» ثم اركم وقل الهم ؛ اك ركدت الحدتث 4 

وى صحيحته الأخرى عنابي جعقر ( عليه السلام ) (") قال : قال « اذا اردت 
ان ترك وتسجد فارفم بديك وكير ثم اركم وأسحد ». 

وفي صحيحة حماد المتقدمة أول الباب (4) فيوصف صلاة الصادق ( عليه السلام ) 
0 أنة رقم يديه حيال وجره وقال الله اكير وهو قم ثم ركم 6" 

وقال الشيخ فى الخلاف : ويجوز أن يبوى بالتكبير . قيل فان اراد الجواز الطلق 
فبو متجه وأن اراد اأساراة فى الفضيلة فبو تمنوع . ذكر ذلك جهم من التأخرين . 
(0) الوسائل الباب ,من تكيرة الاحرام (؟) الوسائلالباب ١‏ من الركوع 
(؟) الوسائل الباب ,من الركوع (4) ص ١‏ 





جم (رفع اليدين بمد الركوع والسجود ) 2 اسسايةو» م 

وقد تقدم نقل الخلاف فى رقم البدين في التكبير وجوبا واستحبابا و كذا الكلام 

فى نهاية الرفع وحده في الوضع امشار اليه اننا . 
فائلة 

روى الشبخ في الصحيح عن مماوية بن عمار )١(‏ قال : درأت ابا عد الله 
( عايهالسلام ) يرفع يديه اذا ركم واذا رفع رأسه منالر كوعواذا سدد واذا رفع رأسه 
من السجود واذا اراد ان سدد الثانية » . 

وعن أبن مسكان في الصحيح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) () قال : « في 
الرجل يرفع يديه كلا اهوى لاركوع والسجود وكا رفع رأسه من ركوع او سجود 7 
قال ع الميودية © . 

وقد وقع الؤلاف في ما دل عليه هذان الخبران من رفع اليدين هد الر كوع 
والسجود في موضعين : 

(احدها) في ثبوته واستحبابه كا هو ظاهر الخبرين!اذكورين وبه قال ابنا نويه 
وصاحب الفاخر وثقاه أبن اني عقيل والحقق والعلامة » واكثرم لم بتعرضوا لذاك 
شفي ولا اثبات » قال في الممتير : رفم اليدين بالتكيبر مستخحب في كل رفعو وضع إلا فى 
الرفم من الركوء فانة يقول « مععالله لمن حمده 6 من غير نكبير ولارفع بد وهومذهب 
علمائنا . انتهى . وقال الشبيد في الذكرى بعد نقل الخيرين الذكورين : ل اقف على 
قال باستحباب رفماليدين عندالرفع من الركوع إلا ابنييابوبه وصاحبالفاخر ونفاه ابن 
انيعقيل والفاضل وهو ظاهر اءنالجنيد» والاقر باستحبابه لصحة سند الخبرين واصالة 
الجوازوعوم دان الرفم زينةالصلاة واستكانة من|!صلي» () وحينئد بتدى” بالرفع عند 

رم) الوسائل البإب و من #كيرة الاحرام دقم 1١٠١‏ » وه4اء والباب ,من 

الركرع رقم دس وه 5ع»ددلم)» 





معي ءالآ ل ( التكبير عند رفم اليدين بعد الركوع والسجود ‏ جم 
عن الذوى ىَْ كتاب اليل امتين دق عنه اليأس 6 وظاهر الدارك ابض اميل الى ذلاك 
و(ثانيها) ف التكبير عصاحيا للرفع فائبته بعض الاصحاب ومنهم ‏ الحدث السيد 
نعمة الله الزائري ( قدس سره ) هي رسالته (التحفة ) وادعى ان الخيرين المذ كورين 
مريمان فى ذلك . وهو يجيب فانعا يا عرفت لم يتضمنا إلا الرفع خاصة ٠‏ وثمن بالغ 
في ذاك واطال إلا ستدلال عا لم4 شحنا الححدث الصاح الشيخ عدالله 9 ن الحاج صالح 
اد رأني 0 أي عض ادو ذالما كل وادعى ما ادعام السيد الى ربور من ظبور الخبرين في 
التكير 9 ايض نصريم إن | ئ بأبويه وصاحب الفاخر بذاك .وانت لجمار بان درن 
المد كوربن ليا دلالة 5 فعا على م ادعياه كا عرقت 4 وأما كلام صاحبالفاخر فلانحضر بي 
الآن 2 واما كلام الصدوق و فى الفقيه قبو ببذه العيارة 2 ُ أرفع وأ كَِ من الركوع 
وارقم يديك واستو اما ْم لسعم الله أن حمده والجد لله رب المالمين رو الدعاء 
الى ان قال واهو الى السجود . و عي كا ترى غااية من ذا . 
ومن ذلاك يظبر أن الاقوال في امسألة ثلاثة ( حدما ) 'فى الرفع كا هو قول 
ان ابي عقيل ومن تبعة . و( انيه ( أثياته ادل عليه الخيران .و تالثبا ( القول 
بالرفم واضافة التكير . والاول والثالث ارفا افر اط وثهر بط ىق لان الاول فيه رد اح 
مع وحود النص الصحيح المريح الدال على ذلك 2( والثااك مين زبادة ليس لمأ في ف 
النص أثر 2( وأحم: ن الامؤر أوسطبا . 
والشيخ المدث السالح المثار اليه قد اطال في الاستدلال على مأ ادعاه بما لا 
ميد طائل فى التعرض اليه » وعمدة ما استدل بهالتلازم بين الرفم والتكيير » قال ( قدس 
ممره ) : الاول انه لا ثبت استحباب الرقم : ثبت استحباب التكبير لعدم انفكك الرفم 
عن التكبير مرا اذ : لعيك مره ن الشارع رقع بدون تكيير واءا در الأزوم وهو الرفع 
آذآ ا سي ١‏ ا ا 
)ص .مه 





جم ف( التكيير عند رفم اليدين بعد الركوع والسجود) - إهكم 
وهذه الدعوى ممنوعة لعدم دليل علي التلازم : وتجرد عدم وجود الرفع بدون 
التكبير فيغير هذهالصورة لا يصلح دليلا اذ هو مل المزاع » وهل هي إلا مصادرة على 
المطاوب ؟ وباللة فان العيادات تشر بعية دائرة مدار الورود عن صاحب الشرع ولا 
مدخل الاستيعادات العقلية فيا » والذي ورد هوما ترى من الرفم خاصة وما زاد 
يتوقف على الدليل وليس فليس » بل لا ببعد ان الاتيان بالتكير في الصورة المدكورة 
تشر بع لعدم ثبوت التعيد به. 
وبالخجلة فالظاهر هو القول الوسط من الاقوال الثلاثة المتقدمة » على ارت احمال 
التقية في الخبرين المدكورين بالنسبة الى هذا الم غير بعيدكا اشار اليه الشبيد في 
الآكرى في ما قدمنا من عبارته » ورؤيد ذلك ما ذكره شيخنا الجاسي ( قدس سسره) 
حيث قال بعد نق ل كلام الذكرى : اقول : ميل اكثر العامة الى استحباب الرفع )١(‏ صار 
() ف فت البادي ج ,ص ١»‏ باب ( دقع اليدين اذا كير وعئد ااركوع واذا 
رفع منه ) قال , صئف البخارى فى هذه المسألة جزء مفرداً وحى فيه ان الصحاية كانوا 
يفعلون ذلك » وقال عمد ءن نصر المروزي اجمع علماء الامصار علىمشروعية ذلك إلا اهل 
اللكوفة . وقال ان عبد ابر لم يرو احد عن مالك ترك الرفع فيينا إلا ابن القاسم . وتقل 
الخطانى والقرطىانه آخر قولى مالك واصحهما ولم أر للمالكية دليلا على تركة . والحافية 
عواوا على رواية مجامد انه صلى خلف انن عير فل يره بشعل ذلك ... الى ان قال وقال 
البخاري فى جرئه من زعم ان دمع المدين عند الركوع وعند اارفع منه بدعة فقد طعن فى 
الصحابة فاه لم ينبت عن احد منرم تركة . وفى اذى ج و ص بووو و فاذا فرغ من القراءة 
كس للركوع ويرقع يديه كرفعه عند تكيرة الاحرام . وبرذا قال اءن عمر وابن عباس 


وجابر واءو هريرة وابن الزييي وانس والحسن وعطاء وطاووس ومجاهد وسالم وسعيد 
ان يلد وغيرم من التابعين »)وهو مذهب أن المارك والشافعى واسحاق ومالك فاحدى 
الروايتين عند . وقال الثوري وابو حنيفة لا يرفع يديه إلا فى الافتتاح وهو قول 


ابراهم النخمى 6©- 





ةا ما اغتيلت عليه صحيحة جاد ) جم 





سب ارقم الاستحباب عند ا كثرنا ٠.‏ انتهى . اقول ومن ذلك بعلم انه لا يمد حمل 
الحسم المذكور على التقية حيث انه لم يشتبر هذا السك فى اخبارهم ولا بين متقدي 
أصحابهم ( عليهم السلام ) . 
ومما يؤبد ذلا ما وقتستعليهفي كتابالمنتظم شيخ إلى افر ج ابن الو زياليلي 
في مقام الطءن على الى حنيفة » حيث عد فيه جملة من المسائل الى خالف فيها | يوحئينة 
روايات الصحاح باجتباده » وقد نقات تلك المس'ئل في مقدمة كتاب سلاسلالمديد في 
تقييد أبن الى الجديد في جملة مطاعن الى حنيفة » قال في كات المنتقام : الخامس - تعين 
رفع اليدين فى الركوع وعند الرفع منه وقال ابو حنيفة لا بيسن » وفي الصحيحين () 
من حديث ابن عمر 9 ان النبي ( صلى الله عليه وآله ) كارت اذا افتتح الصلاة رفع 
بديه حتى محاذي منكبيه واذا اراد أن بر 3 وبعد ما يرفم رأسه من ار كوع ؛ الى ان 
قال : وقد روا عن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) نحو من عشر ين صحابا . اتتعى . 
اقول : لامخنى ان تخصيص ا حنيئة بالمحاافة فى هذا ال-؟ مؤذن بشبرة المسي عندهم 
واتناق من عداه على الحسم المذكور » وقد استفاضت الاخبار تخالقة ما عليه العامة 
والاخد مخلافهم وان كان في غير مقام تعارض الاخبار .كا لا فى على من جاس اا 
اللديار والتقط من لذيف تناك القار . والله المالم . 
ومنها ‏ ا أشتمات عليه صحيحة اد (؟) من قوله :ها دك وملا كفيه من 
ر كتبة منذرجات ورد ركتيه الى خلنه حتى استوى ظبره حتى لو صبت عليه قطرة من 
(1)صحيحمسلج ١‏ مس٠‏ باب ا-تحباب رفع اليدين معتتكيرة الاحرام وعئد 
الى كوع عن ابن مر قال و كان رسول الله د ص ء اذا قام الى الصلاة رفع يديه حتى تكونا 
حذو مادكبيه كم كير فاذا اراد ان يركع فعل مدل ذلك واذا رفع من الركوع فمل مدل ذلك 
ولا يفعله حين يرفع رأسه من السجود 4 ومثله ق البخارى ج اص ما١و.‏ 
(؟) ص * . وليس فى كتب الحديثك بعد ذكر الركوع , ثلاث مرات » 


- 





جه ( ما اشتمات عليه صحيحة زرارة ) ا ل 





ماء أو دهن لم تزل لاستواه ظبره » ومد عثقه وعَمض عينيه ثم سبح ثلاثا بترتيل فقال 
سبحان ربى ااعظم ويحمده ( ثلاث مرات ) ثم استوى اما فلدا استمكن من القيام قال 
لمعم الله أن هده م كير وهو قام ورفم يديه حيال وجبه ثم سجد ... الحديث © . 
وصحيحة زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا اردت ارنف 
تركم فقل وانت منتصب «الله | بر» ثم اركم وفل :الاهم للشركدت ولاث اسامت وبك 
آمنت وعليك توكات راك رونك فك قلى وعم 0 
ودمي وعخى وعصيي وعظاي وما افلته قدماي غير مستنكف ولا مستكير ولا مستحس 
سبحازضل دلي لمعي ويحمده ( ثلاث مرات في ترتيل ) ونصف في ركوعك بين 
قدميك تمل بينها قدر شبر » وعكن راحتيك من ركبقيكوتضع يدكذالمنى عليركبتك 
البنى قبل البسرى » وبلم باطراف اصابمك عين الركبة وفرج اصابمك اذا وضعتها على 
ركيتيك » واقم صليك ومد عنقك وليكن نظا رك بين قد.يك ء ثم كل عه 
ب وأنت منتصب قائم الد لله رب العالين اهل الجبروت والكبرياء والمظمة لله رب 
العالمين . تجبز بها صوتك ثم ترفع يديك بالتكبير تمر ساجداً » . 
وفي صحيمح زرارة الآخر عن ابي جعفر ( عايه السلام ) المتقدم فى صدر 
الباب(؟)2 فاذا ركدتفصف فيركوعك بينقد. .اكمجمل ينها قدر شبر ومكزراحتيك 
من ركيدلك ونضم يدك الهنى على ركبنك الفنى قبل اليسرى وبلع باطراف الاصابع 
عين الركية وفرج اصابعك اذا وضعتها على ركبتيك ذان ومات اماراف أصابءك فى 
ركونك الى ركيقيك اجر أك ذلك ء واحب الي ان تسكن كفيك من ركقيك فتجمل 
اصابمك في عين الركة وتفرج بينهاء واقم صلبك و.د عنقك وليكن نظرك الى ما بين 
قدمنيك » فاذا اردت ان تسجد فارفع يديك بااتسكيير وخر ساحداً ... الحديث © . 
وقال فى كتاب الثقه الرضوي (*) « واذا ركعت فالقمر كتيك راحتيك, قرج 
() الوسائلالباب و من الركرع (0)صسم > (م) ص“ 





3-0 ( موضم التكير لاسجود ) جم 

بين اصابعك واقبض عليغا » . 

وقال فى موضم آخر )0( : « اذا ركدت فد ظمرك ولا تنكس رأسك وقل فى 
ركوعك بمد التسكبير : اللبم لك ركمت ولاك خشعت وبك اعتصمت ولك اسلدمت 
وعليك توكات انت ربي خشع للك قلي وشمعي وبصري وشعري وبشري وعني 
ولخي ودي وعصبي وعظاي وجميم جوارحي ومااقلت الارض مني غير مسةنكف ولا 
مستكير لله رب العالمين لا شر بك له و بذلاك امرت سبحان رني المظيم ويحمده ( ثلاث 
هرات ) وان شئت مس عرات وان شت سبع هرات وأن شئت التسع فهو افضل . 
ويكون نظرك فى وقت القراءة الى موضع سجودك وني الركوع بين رجليك ثم 
اعتدل حتى يرجع كل عضو منك الى موضعه وقل : تمع الله لمن -هده بالله اقؤم واقعد 
اهل الكبرياء والعظمة له رب العالمين لا شر بك له وبذك امرت . ثم كير واسجد » . 

اقول : وى هذا المقام فوائد ( الاولى ) ما دل عليه خبر حماد من استحياب 
التغميض حال الركوع مناف ا دل عليه صحيحا زرارة من استحباب النظر الى ما بين 
القديين » وكلابه ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي » ورعا جمع بينهها بالتخيير 
والى ذلك اشار الشيخ ( قدس مسره ) فى النهابة حيث قال : ونغمض عينيك فان لإتفعل 
فليكن نظرك إلى مابين رجليك . وقالف الذكرى ؛ لا منافاة فانالناظر الى ما بينقدميه 
تقرب صوريه من صورة الغمض . وهذا الكلام محتمل لعنيين ( ادها ) ان اطلاق 
ماد التغميض على هذه الصورة الشبيبة به مجاز . و ( ثانيعا ) ان صورة الناظر الى ما يبن 
قدءيه للا كانت شبيبة بصورة اأخمض ظن حماد ان الصادق ( عليه السلام ) كانمخمضا. 
وهذان الاحتالان ذكرهما فى كتاب الحبل المتين واستظبر الاول منهها واستبعد الثاني . 

( الثانية  )‏ ان صنريح خير حماد انه ( عليه السلام ) كبر لاسجود قم وظاهر 
خير زرارة كو ن التكبير حال الهوى لاسجود » وأصرح منها فى ذلاك ما رواه فيالكافي 





()مم 





ج:4 2 ( وظيفة الامام والمأموم والمنفرد فى الذكر بعد الركوع ) - 06؟ ‏ 





عن معلى بن خنيس عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال د تممته بقول كان علي بن 
المسين (عليها السلام) اذاهوى -ساجداً انكب وهو يكير » والجم بالتخبيرجيد . دقال 
ف الذكوى :ول وكير فيهوبجاز وترك الافضل . وهوء.شكل عد ورود الخبرما عرفت . 
وقال ابن ابيعقيل : يبدأ بالتكبير قاما ويكون! نقضاء التتكبير مع مستقره ساجداً . وخير 
الشيخ فى الحلافبين هذا وبين التكبير قاما . وفيه تأبيد لما ذكرناه من الهم بين الاخبار 
بالتخبير . إلا ازما ذكره ابن اليعقيل ‏ من امتداد ذلك الىانيستقرساجداً ‏ فيعما ذكره 


من نه لا إستحي مده ليطابقالطوى ا ورد [(69 «انالتكبير جزم» وقال في الذ كرى: 


إعصوم 
ولا ينغي مد التكبير قصداً لبقائه ذاكراً الى هام المموى لم روى عن الني ( على الله 
عليه واله ) (©) قال : «التكبير جزم » وبالجلة فان غابة ما بدلعليه خير اإعلى أنه يكبر 
هاويا » واما امتداده الى هذا القدار فلا دلالة فيه عليه . 

( الثالثة ) س ظاهر الاخبار المذكورة بل صرتحها انه بأتي بالسمءلة بعد 
الاستقرار قائما وهو اشبور فيكلام الاصحاب » رنقل فى الذكرى عن ظاهر كلام ان 
الي خقيل وابن ادريس ومريم لى الصلاح وابن زهرة انه يقول د سمع الله من حده » 
فى حال ارتفاعه وباقي الاذكار بعد انتصابه . ودو خال من اأستد بل الاخبار ‏ كا 
رى - صرنحة فى رده : 

( الراعة ) - قدتضمنت صحيسة زرارة الاولى (:) عدالسمعلة : الجد للّهرب 
العلمين ... الى آآخر الدعاء المذكور نمة » وكذلات عيارة الفقه الرضوي بعد السمملة : 
لله اقوع وأقند مم إلى كر ماهو مذ كور ةم ونه و ظاهر :في العموم لحم الصلين:: 
وقد نقل الفاضلان فى العتبر والنتعى الاجماع على استحباب الس.ملة للاصلي اماما كان 
او هق مأ أو منثرداً . 

(1) الوسائل الباب 4ب من السجرد (؟) ص بوم وق الوسائل 
ألباب م١‏ من الاذان و الاقامة رم) من بام (:) ص مم 





علد الا ب ( وظيغة الامام والمأ.وم والمتغرد فى الذكر لك الركوع ) جم 





وفي صحيحة جميل اأروية فى الكافي عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ «قات 
ما يقول الرجل شاف الامام اذا قال : معم الله من هده ؟ قال بقول: امد له رب العالمين 
و فض من الدوت 6 وضمير « قال » حتمل رجوعه الى الامام وحيلاك فالستحب 
للمأموم انما هوه اده رب العلمين» خاصة فيمكن خصيص الاخبار الاولة بها » ويحتمل 
رجوعه الى الأموم فيكون من قبيل الاحيار ااتقدمة إلا انه بقتهير فى الذكر بمدالسمعلة 
على لنظا « الحجد لله رب الءالمين 6 والظاهر ان الاول اقرب إلا انفيه ما بوجبالخروج 
عن الاجماع المدعى في اأقام يا عرفت . 

وقال فى الأخيرة : ولو قيل ياستحباب التحميد خاصة للمأموم لم يكن بميداً لما 
رواه الكليئي عن جميل بن دراج فى الصحيح . ثم ذكر الرواية . وفيه ماعرقت من 
الاحهاليين فى الرواية وكلامه لايم إلا على تقدير الاحمال الاول . وفيه ما عرفت من 
الخروج عن دعوى الاجماع النقول . 

ونقل فالذكرى عنالحسين بنسعيد أنه روى باسناده الى الي بصير عن الصادق 
(عليه السلام) (؟) أنه كان يقول بعد رقع رأسه دهعم الله طن حده المدشر ب العالمين الرحمن 
الحم نحول الله وقوت» اقوم واقعد اهل الكيرياء والمظامة والميروت»وروىايضًا باسناده 
الى مد بن مس عنه ( عليه السلام ) () « اذا قالالامام نم الله لمن حمده قال من خلفه 
رينا لك الجد » وان كان وده اماما اوغيره قال: نهم الله م هده الجد لله ربالمالمين» 

ونقل الحقق ف العتبر ع نالشيخ في الخلاف ان الامام والمأموم بقولان : « الجد 
له رب العالمين اهل الكبرياء والحظمة » بعد السمءلة » قالوهو مذهب عدائناتم نقلعن 
الشافعي يقول الامام والأموم « ربنا ولا الخد » وعن احمد روايتان : احداها يا قال 
الشافعي » والثانية لا بقوطا اانفرد » وى وجوبا عنه روايتان » وعن ابي حنيقة نقوطا 


)١(‏ د(؟) ررع) الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع 





جه ( تير السمعلة ) سا سل 
الأموم دون الامام )١(‏ وانكر في المتبر ذللك مستنداً الى خلو اخبارنا منه وان اأتقول 
فيبا ما ذكره الشييخ . قال فيالذكرى : والذى انكره فيالمعتبر يدفعه قضية الاملوالخبر 
حجةعليه وطريقهصحيح واليه ذهب صاحب الفاخر واختاره ابنالجنيد ولم يقيده بالمأموم 
اقول : الظاهر أن التي ( قدس سيره 1 بقف علالخبر الذي نقله فى الك 0 
فيكون | نكاره في تحله لعدم وصول الخبر اليه والذي وصل اليه خال من ذلك » ويعضده 
ما نقله فى الدارك عن الشيخ انه قال ولو قال « ريا لك الخد » ا تنسد صلائه لانه نوع 
تحميد اسكن المنقول ع ناه لالبيت ( عليهم السلام ) أولى . فانه مشعر بعدم وصول الرواية 
له بذللك عن اهل البيت ( عليهم السلام ) . 
ثم اقول : من المتمل قرييًاً حمل الخبر الذكور على التقية موافقته لما عليه العامة 
من استحباب هذا الافظ واليه يشير ما نقله في الدارك عن الشيخ ( قدس سره ) من 
قوله 9 لسكن النقول عن اهل البيت اولى » والخمل علي التقية لا يختص «وجود الممارض 
كا عرفته غير مرة حسها صرحت به أخبارهم ( علييم السلام ) : 
تم ان الخبر الثقول عندنا يلذظ « رينا لاك الحد » بغير وأو والعامة مختلثون فى 
ثبوتما وسقوطها بئاء على ختلاف رواباتهم في ذلك » 3نم من أسقطها لانها زيادة لا معنى 
لما وهو متقول عن الشافعي » وال كثر منهم على ثبوتها » وعلى تقدير ثبوتها فنهم من 
زعم انها واو العطف ومنهم من زعم انها مقحمة (؟) . 
(الخامسة) - لا يخىان وعم » من الافعالالتعدية الى الفعول بنفسبأ وعدىهنا 
باللام تضميئًا لمعنى ( استجاب ) فمدى با يعدى به كا ان قوله تعالى « لا يسمعون الى 
اللا" الاعلى» («) ضمن ممتى الاعغاء اي يصغون فمدى ب «الى» قال فيالنباية الاثيرية 
(1) المغنى ج و ص م.و و .وه والبحر الرائق ج ١‏ ص وام 
( الحر الرائق ج وراص ويس وعمدة القارى" ج ص م١١‏ والغى 
جا عنم.ه زم) سؤرة الصافات ؛ الآية م 





ة؟ - ال الصلاة على الني وله (ص) فى الركوع والسجود 4 جل 
نعم ات أن حمده» أياجاب مهده وتقيله » يقال |معمدعاتياي جب لان غرض السائل 
الاجابة والقبول » ومنه الحديث « الابم اني اعوذ بلكمندماء لا يسمع » اعلا يستجاب 
ولا بعتد به فكأ نه غير مسموع . 

( السادسة ) - قال في الذكرى : يستحب للامام رفع صوته بالذكر في الر كوع 
والرقع لمعل الأموم لماسبق من استحباب اماع الامام لدأمومين , اما الأموم فيسر 
وأما الافرد فخير إلا التسميع فانه جبر على اطلاق الرواية السالنة . انتهى . اقول : اشار 
بالرواية الى ما تتقدم في صحيحة زرارة الاولى )١(‏ من قوله « تجبر يبا صوتك » . 

( السابعة ) - قال في الذكرى ايضا : ويجوز الصلاة على النبي ( صلى الله عليه 
وآله ) في الركوع والسجود بل يستحب » فني الصحيح عن عبدالله بن سنان (؟) قال : 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل بذك النبي ( صلى الله عليه وآله ) وهو فى 
الصلاة السكتوبة اما رأكما او ساجداً فيصلي عليه وهو على تلاك الهال 7 فقال نعم 
ان الصلاة على ني اله كبيثة التكبير والتسبيح وهي عشر حسنات يبتدرها ثمانية عشر 
ملكا ايهم يبلغها أياه » وعن الاي عنه (عليه السلام ) (©) « كلما ذكرت الله عز وجل 
بدوااني ( صلى الله عليه واله ) فبو من الصلاة 6 . 

أقول : روى الصدوق في كتاب واب الاعمال عن ممد بنابي حمزة عن ابيه (4) 
قال : « قال الو جعتر ( عليه السلام ) منقال فركوعه وسجوده وقيامه : اللبم صل على 
عمد وآل جمد » كتب الله له ذلاك عثل الر كوع والسجود والقيام » ونحوه روى الشيخ 
في التبذيب (ه) إلا ان فيه « على الله على مد وآل مد » وهذا الخبر هو الاليق 





(1) ص *5 2 )١(‏ و(م) و( ) الؤسائل الباب .؟ من الركوع 
)6 هذه الرواية رواها الدكليى قَْ الكاق جا من الفروع ص امل ونقلبا عنه ف 
الوافى ياب الصلاة على النى وآله دصء وق الوسائل فى الباب ١٠م‏ من الركوع وم 


ينقلاها عن المبد ب 





1 ( القراءة في الركوع والبجود ) ل 





بالاستدلال على الحم المذكور , اذ المدعى هو استحباب الصلاة ابتداء في هذه المواضم 
والاخبار المذكورة انما تتدل على الاستحياب من حيث ذكره ( على الله عليه وآله ) بناء 
على ما هو المشبور يينهم من استحباب الصلاة «تى ذكر وان كان الاظبر عندى القول 
بالوجوب وهذا امس عام لحال الركوع وغيره والمدعى انما هو استحباب الصلاة فيالركوع 
وكذا فى السجود والقيام كا دل عليه الخبر المذكور . 

( الثامئة ) - قد صرح جملة من الاصحاب بكراهة القراءة فى الركوع 
والسجود ؛ قال فيالمنتهى لانستحب القراءة فى الركوع والسجود وهو وقاق ا رواء علي 
( عايه السلام ) « ان الني ( صلى الله عليه وله ) نهى عن قراءة القرآن في الركوع 
والسجود » رواة الجهور )١(‏ ولانه! عبادة فتستفاد كيفيتها من صاحب الشرع وقد نبت 
انهم يقرأ فيا ذل و كان مستحا لنقل فعله » وقال: يستحبان يدعوفير كوعه لانه موضع 
اجابة لكثرة الخضوع فيه . وقال فيالدروس : يكرد قراءة القرآن في الر كوع والسجود. 
وقال في الذكرى : كره الشرخ القراءة فالركو ع وكذا يكره عنده فيالسجود والتشبد » 
وقد روىالعامة عن علي ( غليه السلام ) عزالني (ملى الله عليه وال ) (؟) انه قال : 
ألا ابي نبيت أن أقرأ راكنا وساجدا »© ولعله ثبت طريقه عند الشييخ (رحه الله) وقد 
روى في التبذيب قراءة المسبوق مع التقية في ركوعه () وروى عر عمار عن الصادق 
( عليه السلام ) (8) فى الناسي حرفا من القرآن ‏ لا يقرأ راكما بل ساجداً » . 

)١(‏ صحيسالترمذيعلهامششرحه لابن العروج ؟ ص وه والمغى ج وص م.هة 
(م) سين الى داود ج ١‏ ص «سمم دثم وم عن ان عباس عن الى ه ص » 
زم) ل ثقف على هذه الرواية بعد الفحص عنبا فى مظانبا وقد صرح المدئف و قدس 

سره » عئد تعرضه للسألة فى صلاة الباعة ص هوم يانه لم يقف على مستند للقول بارنف 

المعلى خلف من لا يقتدي به يقرأ حال الركوع اذا ركع الامام قبل اتمامه اهاتمة . 

(١‏ الوسائل الاب .م من القراءة فم من الركرع 





سد ا ل (القراءة في الركوع والسجود ج١1‏ 

اقول : ظاهر كلام اصحابنا فى هذا المقام انه لا سند لهذا الحمكى في اخبارنا 
واذلاك أن العلامة فى المنتهى اقتصر على الخبر المنقول عزعلي ( عليه السلام ) معاعتراقه 
بكونه من روايات الجبور » واليه يشير ايضا قوله في الذكرى بعد اسناد الح الى 
الشيخ وتمقيبه بالخير المدكور : « ولمله ثبت طريقه عند الشيخ » . 

اقول : والذي وقنت عليه مرء اخبارنا فى ذلك ما رواه الجيري في كتاب 
قرب الاسناد عن انيالبختري ع نالصادق عن| بيه عن علي( علييم السلام ) )١(‏ قال : « لا 
قراءة فى ركوع ولا سجود انما فيعا المدحة لله عز وجل ثم المسألة فابتدثوا قبل المسألة 
بالدة لله عز وجل ثم اسألوا بها » . 

وما رواه ف الخصال ع نالسكوني عن الصادق عن آبائه عن علي (عليهم السلام)(؟) 
قال : 9 سيمة لا بقر أون القرانّ : الرا كم والساحد وفي الكنيف وفى الجام والمذب 
والنذساء والحانض »© . 

اقول : ما اشتمل عليه الخير الاول من استحباب اللاعاء فى الركوع قد صرح 
به ابن الجنيد ذقال : لا بأس بالدعاء فيهما يعني الركوع والسجود ‏ لاس الدين والدنيا 
دن غير أن يرفع يديه في الر كوع عن ركيتيه ولا عن الارض في سجوده , 

ودوى في كتاب معاتي الاخيار عن مد بن هارون الزجابي عر عل بن 
عبدالءز يز عن القاسم بن سلام رفعه (") قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
اني قدنهيت عنالقراءة فى ألر كوع والسجود » فاما الركوع فعظءوا الله فيه واما السجود 
فاككروا فيه الاعاء ثانه قن ان يستجاب ل » . 

اقول : والذي يقرب في الخاطر الغائر ان امل هذا الم اغا هو من 

. د(م) الوسائل الباب م من الركوع‎ )١( 
(؟) الوسائل الباب ب4 من قراءة القرآن‎ 





جم ( تفريح الاصابم في اركوع ) 5 
العامة )١(‏ وأن هذه الاخبار خرجت مرج التقية ؛ ويعضدها أن رواتها رجال العامة » 
وانهذا الم أعا ذكره المتأخرون وأشتهر بينهم ولا وود له في كلام المتقدمين في ما 
اظن » وقد عرفت أرد_اصحابنا القاثلين بذات اا استندوا الىذلاك الخير المي وهذا 
الخبر الاخير يشير اليه ايضا » وكيف كان فالا<تياط في ترك ذلك . 

( التاسعة ) - قالنيالذكرى : ظأهر الشيخ وابنالإنيد وكثير ان ااسبع نهاية 
الككان في التسبييح وفي رواية هشام (؟) اشارة اليهء لكن روى خمزة بن حمرانف 
والمسن بن زياد » ثم نقل الخبر وقد تقدم فىالموضع الثاني من المقام الاول (") ثم نقل 
رواءة أيان بن تغاب المنقولة نمة » ثم قال قال في المعتير الوجه استحباب ما لا صل عه 
السأم إلا ان يكون اماما ٠‏ وهو حسن ٠‏ وأوعلم من الأمومين حب الاطالة استتحب 
له ايضً) التكرار . 

اقول : اشار برواية هشام الى الخبر الاول من الاخبار المتقدمة في الموضعالثاني 
م نالمقام الاول(4) المصرحة بانالسنة ثلاث والفضل فيسبع » وظاهر عبارة كناب الفقه 
التقدمة ان الفضل في التسم » واججع بين الأخبار لا ماو من اشكال إلا ان المقام 
مقام استحياب . 

( العاشرة ) - روى الخميري في كتاب قرب الاسناد بسنده عن علي بن 
جعفر (ه) ورواه علي بن جمر في كتابه عن اخيه مومى ( عليه السلام ) (1) قال : 
« سألته عن تفريح الاصادم في الركوع أسنة هو ؟ قال منشاء فمل ومرى شاء ترك » 
٠١‏ لش ع رسع كرف حر لكوع افج هاورو فل بيه 
ان الى (ص) نهى عن قراءة الم رآن فى الركوع والسجود , وف بداية ائجتبد لابن رد 
جو ص وو ء اتفق الججبور على منع قراءة القرآزنس. ف الركوع والسجود لحديث 
على (ع ) فى ذلك ء الى ان قال : وصار قوم من التابعين المجواز ذلك » . 

رى درع)ص ميم (ع) ٠.‏ (ه) مرح ) الوسائل الباب ربب من الركوع 





بم 0 الإجمل اليدين تحت الثياب في الركوع ) ج 





ورعا اشعر. هذا الخير ياك تفرع الاصابع ليس بسنة حا! ل الر كوع مع دلالة 
الأخبار المتقدمة وغيرها على استحبابه » ولعل المراد انه ليس بسئة مؤكدة» او ليس من 
الواجيات الي علدت من جبة السنة . وبالجلة فالواجب ارتكاب التأويل في الخبر وان 
بعد لسكثرة الاخبار الداله دلى استحباب ذلاك مع اعتضادها بنتوى الاصحاب . 

وقال في الماتهى : يستحب المصلي وضع الكفين على عبني الركبتين مفرمات 
الاصابع عند الركوع ؛ وهو مذهب العلماء كافة إلا ما روى عن ابن مسعوة )١(‏ أنه 
كان اذا ركع طبق يديه وجعلها يبن رككتيه . 

وفى الذكرى عد التطبيق من مكروهات الركوع قال : ولا يحرم على الاقرب 
وهو قول أني الصلاح والناضلين » وظاهر الخلاف وان المنيد التحريم » وحملكد عكن 
البعألان نعي عن العبادة والصحة لان النهي عن وصفخارج . 

اقول م اقف في الاخبار على نعي عن ذلك بل ولا ذكر لهذه المسألة باني او 
إثنات فالقول بالتحريم وما فرع عليه مرن ن البعطلان لا اعرف له وجرا . 

( الحادية عشرة ) - قد عد جملة من الاصحاب : منهم - الشييخ ( عطر الله 
مرقده ) ومن تأخر عنه منمكروهاتالركوع انبركع ويداه حت ثيابه » وقالوا إستحب 
ان تكونا بارزتين او فى كه . وقال ابن الجنيد لو ركم ويداه نحت ثيابه جاز ذلك اذا 
كان عليه معزر اوسراويل . 

وعكن الاستدلال على ما ذكروه برواية عمار عنابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
« في الرجل يصلي فيدخل فيده حت ثُوبه 7 قال ان كان عليه وب اخرازار او سراويل 
8 بأس 6 

ونقل عن اليالملاح انه قال : يكره ادخال اليدين في الكين او حت الثياب 
واطلق ؛ ويدقعه مارواه مد إن مسلم لم في الصحيح عن ابي جعدر ( عليه السلام ( 5 

)١(‏ اللثى ج ١‏ ص ووه (م) و(م) الوسائل الباب , ؛ من لاس المصلى 





ع4 ( وجوب السجود وركنيته ) ل 





قال : ١‏ سألته عن الرجل يصلي ولا يمخرج بديه من بوبه + قإل ان اخرج يديه سن 
وان رج قلا بأس 6. 

( الثانية عشرة ) - روى فى مستطر فا تالسرائر من كتاب الحسن بن بوب 
عن "بر يد العجلي )١(‏ قال : « قلت لاني جعفر ( عليه السلام ) ايها افضل فى الصلاة كثرة 
القراءة او علول الابث فى الركوع والسجود : قال فقال كثرة اللبث ف الركوع والسجود 
فى الصلاة افضل » أما تسمع لقولالله قعالى « قاقرأوا ما تبسر منه واقيموا الصلاة » (؟) 
انما عنى باقامة الصلاة طول الابث في الركوع والسجود . قلت فايعا افضل كثرة القراءة 
او كثرة الاعاء ‏ فقال كثرة الدعاء افضل أما تمع لقوله تعالى لنبيه ( صلى الله عليه 
وآله ) : قل ما زعبأ بم ربي لولا دعاقم » (©) . 

الفصل السادسسى ف السوود 

وهو لغة الاضوع والامناء وشرعا عبارة عن وضع المبة على الارض اوما 
انبتت ممالا يؤكل ولا بلبس»ء فبو خضوع وانهناء خاص فيكون ازا لْويا أو حقيقة 
شرعية . والسجدة بالفتح الواحدة وبالكسر الاسم 

ووجوبه فىالصلاه ثابتبالتص والاجماع » قالالله تعالى «اركموا واسددوا»(:) 
وقد تقدمت جملة من الاخيار فى سابق هذا النصلدالة على وجوبه ور كنيته فى الصلاة . 

وجب ىكل ركية سجدتان ها ركن في الصلاة تبط بالاخلال بغها فى الركمة 
الواحدة عمداً وسبواً » وقال فى العتهر انه مذهب العلماء . قال فق المدارك : والوجه 
فيه أن الاخلال بالسجود مقتض لعدم الاتيان بالأمور به على وجمه فييق المكلف نحت 
٠‏ العبدة الى ان حقق الامتثال . 
اتن 22 رازو التي 
(م) سورة القرقان » الاأبة بان () سورة ابليج ٠‏ الاية دن 





# هرم 22 (الاشكال فى ركنية السجود) ج24 

ويدل عأيه صحيحة زرارة عن الي جمتر ( عليه السلام ) )١(‏ « لا تعاد الصلاة 
إلامن لخسة : العابور والوقت والقبلة والركوع والسجود » . 

ويظبر من كلام الشبيخ فى المبسوط انها ركي فى الاوابين وثائة لغرب بناء 
على ان ناسيعيا فالر كدتين الاخيرتين من الرباعية ذف الركوع ويعود اليهها . وسيجى” 
محقيق البحث فى ذلك فى مله من احكام السبو . 

والشبور بين الاصمساب أن الركن من السجود هو جوع السجدتين . واورد 
عليه أزوم بطلان الصلاذ بقوات السجدة الواحدة لثوات الجموع بنوات الرزء وهو 
خلاف النص والنتوى , 

وأجاب الشهيد ( قدس سيره ) بان الركن «سعى السجود وهو الامن الكلي 
الصادق بالواحدة ومجموععا ولا بتحةق الاخلال ,+ إلا يتركها مما لمصول المسمى,الواحدة 

وفيه ( أولا ) ان فيه خروجا عن محل البحث فان الكلام مبني على كون الركن 
جوع السجدتين كا هو المدعى اولا لا ان الر كن السمى فانه قول آآخر . و ( ثانا ) ازوم 
البطلان ايض بزيادة السجدة الوا<دة ل+صول السمى . وهو خلاف النص والفتوى . 

والتحقرق انه لا مناص في الجواب بعد القول بركنية المجموع إلا باستثناء هذا 
الفرد الذي ذكرو نا من القاعدة إدلالة النصوص على صحة الصلاة مع فوات السجدة سهواً 
وكذا لو قلنا بان الركن السمى يكون زيادة السعجدة الواخدة سهواً مستئى من القاعدة 
بالنص » وله نظئر كثيرة كا لو سبق الأدوم امانه بالركوع سبوا فاه يرقم ويعيد 
معه ) ونحو ذلاك ‏ 

وأماما يدل من النصوص عللى صحة الصلاة مع نقصان السجدة فاخبار عديدة : 

منها ‏ صديحة |“عاعيل بن جابر عن أبي عبدالله ( عليه السلام 0 « في رجل 

(؟) الوسائل الباب ١4‏ من اأسجود 





جه ( دعوى ركنية السجدة الواحدة وردها) ‏ هباب م 





نبى أن يسجد السجدة الثانية حتى قام فذكر وهو قم انه لم يسجد 7 قال فليسجد 
مالم برك تاذاركع فذكر بعد ركوعه أنه ل يسجد قايمض فى ملاته حتى يسلمتم 
سحدها ثائها قضاء 6 . 

وصحيحة عبدالله بن مسكان ع نابي بصير(١) ‏ وهو ليثالرادي بقريئة رواية 
عبد الله ن مسكان عنه ‏ قال : « سألت 1 عدالله ( عليه السلام ) عمن سيان سجد 
سجدة واحدة فذكرها ودو قاتم 7 قال يسيدها اذا ذكرهاما لم ير كم فان كان قد 
ركم فليدض على صلاته قاذا انصرف قضاها وحدها وليس عليهسبو » وتموها غيرها يآ 
سيأنى ان شاء الله تعالى في باب السبو . 

وذهب ابن اليعقيل على ما نقل عنه ‏ الى ركنية السجدةالواحدة وانااصلاة 
تهال بالاخلال ما ولو سهواً استناد؟ إلى رواية العلى بن خنيس (؟) قال : « سألت 
ابا الحسن لضي ( عليه إلسلام ) ف الرحل بسى السجدة منصلاته # قال اذا ذكرها قبل 
ركوعه سجدها وبنى على صلائه ثم سجد سجدثي السبو بعد انصرافهء وان ذكرها بعد 
ركوعه اعاد الصلاة . ونسيان السجدة في الاوليين والاخيرتين سواء » . 

والجواب المعارضة با هو اصح سنداً واكثر عددا واصرح دلالة » مع ارن ف 
رواية العلى بن خئيس عن الكاظم ( عليه السلام ) اشكلا لاقف على من ثنبه لاى 
هذا المقام » فان العلى بن خنيس قتل في رمن الصادق ( عليه السلام ) وقصيته مشبورة 
فكيف روى عن السكاظم ( عليه السلام ) (5) ولا سيا ببذه العيارة امشعرة بتأخره 
عن الكاظم ( عليه السلام ) لان قوله « سأات ابا المسسن الاضي » يدل على ان هذا 
الاخبار بعد مضيه وموته ( عليه السلام ) . 

)١(‏ و(م) الوسائل الباب ١6‏ من السجود 
(0) ذكر عضوم فى وجه ذلك احهال روايته عنه « ع » فى زمان ابيه رع , فانه قتل 

والكاظم دوع ء ست أو سبع سنين كا حتمل ان يكون لفظ ( الماضى ) من زيادة الرواة 





ل اي اس ( وجوب السجود على سبعة اعظم ) جم 

اذأ عرفت ذلك قاعم ان السجود يشتمل على الواجب والمستحب وان له احكابا 
تتعاق به » وحينئذ فتحقق الكلام فيه يتوقف على إسطه فيمقامات ثلاثة : 

( الاول ) - في واحباته وص امور : ( احدها ) انه يجب السجود على سبعة 
اعظم : الجببة والسكفين والر كتين وابباني الرجلين » هذا هو الشبور بل قيل انه 
لاخلاف فيه » وفى التذكرة انه مذهب علمائنا اجمع » وْذنًا بدعوى الاجماع عليه . 

ونقل عن اإرتضى انه جمل عوض السكفين المفصلعند الإندين . اقول وبذلاك 
صرح ابن ادريس في السرائر » قال: ويكون السجود على سبعة اعظم : الجبهة ومفصل 
السكفين عند الزندين وعظمي الر كبتين وطرفي اببامي الرجلين » والارغام بطرف الانف 
نما بلي الحاجبين من السئن الاكيدة . انتهى . 

والذي بدل على القول اأشهور من الاخبار مارواه الشيخ عر:. زرارة في 
الصحوح )١(‏ قال : « قال ابوجمفر ( عليه السلام ) قال رسو الله ( صلى الله عليه وآله) 
السجود على سبعة أعظم : الجيبة واليدين وال ركبتين والابهامين » وترغم بانفك ارغاما » 
فاما الفرض فبذه السبعة واما الارغام بالانف فسنة من الني صلى الله عليه وله » 

وما تقدم (؟) فى صحيحة ماد ن عسى مر" قوله « وسجد على كانية اعظم: 
السكفين والركبتين وانامل اباني الرجلين والجببة والانف , وقال سبعة منها فرض 
يسجدعليها وهياتتي ذكر ها الله عز وجل فيكتابه فقال : 9 وانالساجد له فلا ندعوا مع 
اشاحداً ؛ (5) و هي المببة والسكفان وألر كبتان والابهامانو وضعالانف على الارضسنة» 

وما رواه عبدالله بن جعفر الميري في كتاب قرب الاسناد عن ممد بن عيسى 
عن عيدالله بن ميمون القداح عن جعفر بن تمد ( عليها السلام ) (:) قال : ١‏ يسجد 
ابن اذم على سيعة اعظم :يديه ورجليه ور كترا وجببته 6. 

)١١‏ 0( الوسائل الاب ؛ من السجود (؟) صم 
() سورة الجن اليم 





جم ( لأيجي الأستيعاب فيا عدا الجبية ثما يسجد عليه 4 بناء ‏ 





وروى الفضل بن المسن الطبرسي في كتاب ممم البيان )١(‏ قال : « روى أن 
العتصم سأل ايا جعفر تمد بن علي بن مومى الرضا ( عليه السلام ) عن قوله تعالى : وأن 
الساجد لله فلا تدعوا مم الله احدا 8 فقال هي الاعضاء السبعة التي يسجد عليها » . 

اقول : وهله الرواية التي اشار اليبا فى كتاب يدم البيان هي ما رواه العياثي 
عن الي جعفر الثاني ( عليه السلام ) (؟) « انه سأله المعتصم عن السارق من أي موضع 
يجب أنتقطم يده 8 فقال ا نالقطم جب انيكون من مفصل صو الاصا بعفيترك الكف. 
قال وما المجة في ذلاك ؟ قال قول رسول الله ( على الله عليه والله ) السجود على سبعة 
اعضاء : الوجه واليدين والركبتين والرجلين . فاذا قطعت يده من الكرسوع او اأرفق 
ا بق له بد يسسجد عليبا » وقال أنه ه وان المساجد لله يعنى به هذه الاعضاء السيعة الي 
يسجد عليها - فلا تدعوا .م الل اجداً » وما كان لله فلا يقطم ... الخبر » . 

وفى كتاب الفقيه (©) في وصنة اميراأؤمنين (عليه السلام) لابنه مد بن الحنفية 
« قال الله وان المساجد لله ... يمني بالمساجد الوجه واليدين والركيتين والابهامين » . 

واما القول الآخر فم نقف له على دليل وبذلقك صرح فى المدارك ايض فقال ول 
نقفٍ لمر نضي ف اعتبار المفصل على حجة . 

فوأئل 

( الاولى ) - الظاهر من كلام الاصحاب من غير خلاف يعرف أنه يك 
فيما عد المبية من هذه الاشياء المعدودة ما يصدق به الاسم ولايجب الاستيماب » قال 
فى المدارك : ولا نعرف فيه خلانا . ؤقال فى الذخيرة : ول نجد قائلا مخلاف ذلاك ء نم 

قال وبدل عليه حصول الامتثال بذلك وعموم صحيحة زرارة المشتملة على حصر ما نغاد 

(؟) مستدرك الوسائل الاب ه من اللتجود وق الوسائل لباب » من حد |أسرقة 
(ب)ج ب ص وينم طبع النجف وفى البحار جَ م الصلاة ص ١6م‏ 





سوام الإيكني فى الا بهامين الظاهر والباءأن ) ج.2 





منه الصلاة )١(‏ .ضانا الى الاصل . انتحى . 

والعجب ان الملامة مع تصريحه في اكثر كتبه بهذا الم تردد في المنتعى في 
السكفين فقال هل يجب استيعاب بهيع الكف بالسجود 7 عندي فيه تردد » والجل 
على المبة محتاج الى دليل لورود النص فى خصوصية الجببة » والتعدي بالاجزاء ف البعض 
محتاج الى دايل . 

( الثانية ) .هل جوز السجود على ظاهر السكفين : اطلاق الاخيار يدل على 
ذلا لانها وردت بلفظ اليدين في بعضءالسكفين في الخرء إلاان المذهوم والمتيادر انماهو 
طن السكنين » و قد عرفت ف غير موظم مما تقدم ان اطلاق الاخبار نجب مله على 
الافراد المعرو دة الشائعة المتكثرة ؛ وحينئذ يحب تقييد اطلاق الاخبار بذك , 

وقال فى المدارك : والاعتبار في الكفين بباسانهها اتأني . وفيه ما عرفت ف غير 
مقام وبه صرح هو فى غير ٠وضم‏ من أن التأمي لا يصاح ان يكون دايلا لاوجوب فى 
حم من الاحكام . 

وسرح العلامة فى النراية والشبيدان بعدم الاجمزاء بالظاهر » ونةله في الذَكوى 
عن الا كثر » ونقل في النهابة عن ظاهر علمائن! إلا المر تضى وجوب تلق الارض بباطن 
راحتيه . وفي المنتهى لو جعل ظرور كفيه الى الارض وسجد عليها ففى الاجزاء نظر » 
اما ظاهر الابيامين في الرجلين لو سجد عليعا الاقرب عندي الجواز . انتهى . 

( الثالئة) - الظاهر الاكتفاء في الابهامين بالظاهر والباطن لاطلاق الاخبار 
وأن كأن السعجو د على رؤوسها افضل لظاهر خبرجاد » وقد تقدم في عبار ة أبن ادر سن 
التصر 4 بطر أ أبهاني ارجلين والظاهر انه اراد به الاستحياب . 

وقال الشيخ في المبسوط : أن وضع بعضاصابم رجليه اجزأه . وقالأبن زهرة 
يسحجد على اطرافى القدمين ٠‏ وقال ابو الصلاح اطراف اصابع الرجلين . ونقل فى 

(1) عن كبام 





جم ( الاعياد على مواضع الاعضاء فى السجود ) سد هلام 





الذكرى عن نبابة الشيسخ ذكر الابهابين فيهذا المقام ورؤوس الاصا بع في باب ااتحنيط 
وجمع بينهما : قال في النكت لما كانت المساجد لا تنفك ان يجامعها فىالسجود غير هامسح 
عايه وان لم يجب السجود عليه » وتسمى مساجد لاتفاق السجود عليها لا لوجوبه . ثم انه 
قال فى الذكرى : والوجه تعين الابيامين نعم لو تعفر السجودعايها لعدمهااو.اقهير ها 
اد على بقية الاصابع «اأتفى . 
اقول : لا فى أن اغبار المسألة بعض منها بلفظ الابهامين وآخر بانظ الرجلين» 
وحمل مطلقها على مقيدها يقتضي القول بالاببامين + وحينئذ فلا وجه لاقول الآخر 
ولا دايل عليه . 
( الراءعة ) - قالوا وجب الاعماد على مواضع الاعضاء بالقاء ثقله عليها فلو 
تحامل عنها لم يجزى" . وعلل بان الطاءأنيئة لا تحصل بهذا القدر . 
اقول : الظاهر ان الوجه فيه اما هو من حيث كون ذلك هو المتبادر من الامس 
بالسجود على الاعضاء . 
ويؤيده ما تقدم في صحيحة علي بن يقطين عن السكاظم ( عليه السلام:) )١(‏ 
قال : 9 وتجزثك واحدة اذا امكنت سببتك . نالارض ©6: 
ورواة عل بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : 
«سألته عن الرجل سجد على الممى ولا عكن جببته من الارض : قال مرك جمته 
حتى يتمكن فيئحى الممى عن جبهته ولا برقع جبرثه » . 
وبعضده انه الاوفق بالاحتياط » فاو سجد على مثل الصوف والقطن وجب ان 
يعتمد عليه نحتى يت الاعضاء أن امكن وإلافلا يصلي عليه إلا"أن بتعذر غيره ؛ ولا 
يجب المبالفة في الاعتياد حيث يزيد على قدر ثفل الاعضاء . 
(الخامسة ) - قيل يجب أن يجافي بطنه عن الازض فلو أكب على وجبه ومد 
() الوسائل الابغ منالركوخ ‏ (,) الوسائل الباب م .من السجود 





.مم ب الإمايجي وضعه على الارض من المببة ) ج22 

بدية ور عا ردت جبوته على الارض منبطيحاً 1 يجزا على م ضرح به العلامة وغيره 
لانه لا ضمى ذلك سجوداً . 

اقول : أن :عدم الاجزاء فى الصورة المذكورة ليس من عدم مجافاة اليطن عن 
الارض بل من حيث ان هذه اطيئة والدكيفية لا تسمى سجوداً واها تسمى نوما على 
9 0 اوأنبطاحا » اما لو لصق بطنهبالارض معكونهعلىهيئة الساجد مع وضع باق المساجد 
على كيفيتها الواجبة فيها فالظاهر الصحة وان كان خلاف الافضل . 

( الثاني ) س وضع المببة على ما يصح السجود عليه . وقد تقدم محقيق ما يجوز 
السجودعليه وما لا يجوز السجود عليهفي السألة السادسةمنالمقدمة السادسة في المكان 1١(‏ 
وملخص ذلك هو الارض أو ها انبتت مما لا يوّكل ولا بلبس إلا القرطاس خاصة 
أو م! اوجبته الضرورة ؛ وحينئذ فاو سجد على كور عمامته لم يجزى" لسكونه ما يلبس 
واطلق الشيخ في المبسوط المنع. من السجود على ما هو حامل له ككور المامة » قال في 
الذكر ى : فان قصد اسكونه من جنس مالا يسجد عليه فرحا بالوفاق.» وان جمل امانع 
ننس الول كذهب العامة (؟) طولب بدليل النع . 

واختلف الاصحاب هنا فى ما يجب وضمه حلى الارض ونحوها من الجببةفالثبور 
الاكنفاء بالمسمى وما يصدق به الاسم كغيرها من الافراد الاخر » وقال الصدوق في 
موضدين من الفقيه واتن أدريس بتحديده بقدر الدر م. 

وثما ندل على القول اأشبور ما رواه الصدوق في الصحيح عن زرارة عن احدها 
( عليها السلام ) (") قال : « قلت له الرجل بسجد وعليه قلنسوة او عمامة ؟ فقالاذا 
دس 0 من جببته الارض في ما بين حاجييه وقصا ص شعره فقد [جرأ عنه» . 

وعن عمار عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) (4) قال : « ما بين قصاص الشعر 
الى طرق -الانف مسجد أي ذلك اصبت به الارض اجر أك ١ن‏ 





(1)اج لاص ه؛؟ (؟) ج لاص مه؟ (م) و (4)) الوسائل الباب به من السجود 








جه ( ماجب وضمه على الارض من المبة ) سد ورم سه 





ومارواه في الكافي فى الصحيح او الحسن عن زرارة عن ابي جعثر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « الجبة كابا من قصاص شعر الرأس الى الحاجبين .وضع السجود 
قاعأ سقط من ذلاك الى الارض احزأك مقدار الدرم ومقدار طرف الاعلة » . 

وماروآه فيالتبذ.ب عن زرارة عن ابي جمثر ر علءهالسلام )(؟) قال : ١‏ مألته 
عن حد السجود ؟ قال ما بينقصاص السْعر الى موضع الحاجي ما وضعت منه ا جز أك » 

وعن بريد بن معاوية عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (") قل : « البية الى 
الانف اي ذلك اصبث به الارض في السجود اجرك والسجود عليه كله افضل © . 

ومارواموان بابويه فى الصحييح عن زرارة عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (2) 
قال : « سألته عن المريض كف يسجد : فقال على خرة اوعلى مروحة او على سواك 
يرفعه اليه وهو افضل من الاعاء » أبماكره من كره السجود على اأروحة مر اجل 
الاوثان التي كانت تعيد من دون اللّه وانالم نيد غير الله فط فاسسجدوا على اأروحة 
وعلى السواك وعلى عود » . 

و ثقف للقول الآخر على دليل معتمد ؛ قيل لعل مستند ابن بابويه وانادر يس 
ما رواه الكليني فىالحسن عن زرارة عن ابي جعفر (عليه السلام) ... ثم ذكر رواية زرارة 
الثانية نم قال : وغالب استعبال الاجزاء فى اقل الواجب :ثم اجاب ,نارف الاءلة اقل 
من مقدار الارمم فلا دلالة فيها على المدعى بل هي بالدلالة على نقيضه اشيه» سامنا لكنها 
تخولة على النضيلة جمعا بين الادلة . انتهى . وهو جيد . 

و بذلك قمام الشبيد فى الذكرى فى باب التكان ثم رجع عنه فى هذا لأقام » فقال 
والاقرب ان لا ينقص فيالمبرة عن درهم لتصريم الخير وكثير من الامعداب به فيحمل 
الطلق من الأخبار وكلام الاصحاب على اأقيد . 

(4) الوسائل البابٍ ١6‏ من ما يسجد عليه 





حم #يهر# سس (ماجب وصعة على الارض 2 الممية 2 جم 

وقيه اولا ان الكثير دن الاصحاب ابا تالوأ بالسعى و طقل القول عقدار 
الدرم الاعن أن بالويه واءن ادريس و (ثانا) ان ماذ ره من الخمل حمك أو وحد 
م دل على القول بالدرسم و قف فق الياب إلا على رواية زرارة الثانية وقد عرفت 
اشمَاهها على ما يناف ذلاك من قوله « ومقدار طرف الاغملة 6 وحيئئف فلابد من ل قوله 
فبها 2 اج أك مقدار الدرمم 6 على الفضصل والاستح.اب وإلا فاوهل على و<وبةه ولعيئة 
١‏ كن لقوله بعلده 8 ومقدار طرف الاكلة 0 ع بل بازم اشهال الخبر على حكين متنافضين 
يملا يق 5 ويه ىر انه للا دايل للذول الذكور وان المتمد هو القول المشبور 5 

ورعا دوم الاستناد َْ ذلا الى م روآه الشيخ ف الصحيح عن عل نْ جعقر 
بعض جببتها على الارضو بعض يغطيه الشعر هل جوز ذلات ؟ قاللا حتى تضم جبيتها على 
الارض » وهذه الرواية في الحقيقة غير دالة على ذلاث اذلا تعرض فيها لذكر الدرمم 
وجه واعا غابة ما تدل عليه هو وضع الجيبة كلا وهو ما وقم الاثفاق على عدم وحدوبةه 
والاخيار ااتقدمة صر حة ف خلافه فلا بد من واء! على وحه التضل والاستدياب 89 
فرج 4 له من الاصداب . 

والتحقيق عندي ف ونا المقام ان الصدوق ) ردكي 5 عله ) 0 سالك فق م 
ذهب اليه من ونا القول التقول عنه هزا الى 0 من صله الأخمار الي تكلتوها 
مستنداً له » واعا مستنده فيذلك ٠‏ كتاب الفقه الرضوي على النيج الذي عرفته فيغير مقام 
إلا انه عم ذلك لا يخاو من الاشكال » وتفصيل هذا الاجمال هو أن يقال لا ريب ان 
الصدوق فى كتاب الفقيه قد ذكر هذه السألة فى موضعين ( احدها ) في باب ( ما إسجد 
علية ومالا سعد عليه ) قانه نقل فى هذا الاب عن أببه ف رسالته اليه قال : وقال اي 
فى رسالته الي : أسجد على الارض او علىما انبتت ؛ وساقكلامه الى انقال : وجزئكفى 

(1) الوساثل الباب ١4‏ من ما يسجد عليه 





جه إسار أة موضع الببة للدوقف ‏ اتثناءالملو قدر لبئة ) ع سير» سس 
موصعم اليبة من مراص الشعر الى الماحيين مقدار درم ع الى اخرة 6 ثم نقل فى 
الباب ايضا صحيحة زرارة المشتملة على اجزاء قدرالدرم ومقدار طرف الاعلة »)١(‏ ثم 
نقل ايض رواية عار التقدمة 0( الدالة على ان م بس قصاص الشعر الى طرف الانف 
.جد فا اصاب الارض .نه فقد اجرأك . و ( ثانيها ) فى باب ( وصف الصلاة مرء 
فائتها الى خامتبا ) فانه قال فيه ايض : ويجزئك في موضم المبهة من قصاص الشعر الى 
الحاجيين مقدار درثم 1 وهذه عين العبارة التقدمة الي نقلها عن أبيه فى رسالته اليه . 
ولا غى ان هلاه العيارة ونا بعدها من الكلام كله اود من كتاب الفقه ارضوي على 
النبج الذي قدمنا ذكره في غير مقام وسيأني امثاله ان شاء الله تعالى في ججلة من الاحكام 
وءنه بعلل ان مستند الصدوقين اما هو السكتاب المذكور » والاصحاب لعدم اطلاعهم 
على ها ذكر ناه تشكلفوا لحم الاستدلال ببذه الاخوار وقد عرفت انها غير صالحة لادلالة . 
بق هنا شي" وهو أن الاممحاب ينسبون الىااصدوق في الفقيه اأذاهبفياإسائل 
الشرعبة بنقله الروانات 0 وقد عرفت أنه لعك دو ما قله عن والذه اأؤذن افتاه ه4 3 
تسيو اليه قل ايذا صعدردة زرارة وموقة عمار الظاهرتين 5 ولا سا ألما أمة 35 ق 
الأكتفاء بالمسمى ولم بتعرض لققدح فيهيا ولا الجواب عنهها مع انعافي غالفة ما ذكره 
اولا ظاهر تان 3 عرقت ائقا 4 وباجيلة فان تقل القول ع4 بذلاك مع له الخيرين 
للذكور بن لا يخاو من اشكال . واللّه العلم . 
يسيراً بقدر لبنة بفتح اللام وكسر الباء وبكسر اللام وسكون الاء » والراد بهاماكانت 
معتادة ف رمن الاعة | علب السلام ( وقدرها الاصحاب باريع أصابع تقرماً 3 ونؤده 
للبن الوجود الآن في ابنية بي العباس فى سر من رأى قان الآجر الذي ف ابنيتها 


بهذا القدار تقرمأ . 





)0 تقدمت ص إلمى؟ (») ص ١8٠١‏ 





م 00211 0 (جواز علو موضع المدبة عن ا أوقف بعدر أمنة 1 اج م 





واسند هذا التحديد اعني تحديد العاو المائز بلابنة فى المعتهر والنتهى الى الشييخ 
( قدس سسره )ثم قال فى الت « وهو مذهب علبائنا » .وْذنا بدعوى الاجماع عليه » 
وكذا اسنده فى الذكرى الى الاصحاب + قال فياأعتير : لا يجوز أن يكون موضع السجود 
اعلل من ٠وةف‏ المصلى بم متك به مم الا<تيار وعليه علماؤنا لاله رج بذلاك عن اطيئة 
التقولة عن صاحب الشرع . 

اقول : ودل عل م ذذوه من التحديدك بالامئة م رواه الشييخ عن عيد الله نَ 
فقال أذا كان “وضع جببتك 0 عن موضع بدك قدر لمنة فلا بأس 2« ومقيومةه 
ثبوت البأس مع الزيادة على قدر الابنة » ومفهوم الشرط حجة شرعية كا تقدم حقيقه في 
مقدمات تاب الطبارة . 

واعثرض هذه الرواية فى المدارك فقال انه يمكنالناقشة في سند الرواية بان من 
حملةرحاها النبدي وهومشترك بين جماعة مهم من ا لمت تونيقه 04 مع انعدالله بنسئان 
روى في الصحيح 0( ثال : ة سأات ايا عبد الله 0 عله السلام ) عن موضع حيبة 
الساحد أكون أرفع من مقامه ؟ قال لا وليكن مستوبا 6 ومقتضاها المنع دن الارتماع 
مطاة] » وتقميدها بالرواية الاولى مشكل . أنتفى : 

اقول 08 فيهان الظاهر أ نالهبديالذيفى سند هلدالرواية هو المييم نأي مسروق 
بقرئة رواية عمد بن على عن حوب عنه والرجل المدكور ممدوح في كتب الرجال خديئه 
معدود في | لسن وله كتاب درو يه عله هله من الاجلاء : لهم رد بن علىإن روب 
وسعد بن عبدالله ومد بن الحسن الصفار . 

ويؤرد الخير امد كور ايض شهرة العمل 4 بين الطائثة وعدم الرادٍ له سوآه 0 وكذا 
يده م بأني من موئقةعمار 5 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من السجود (م) الوسائل الباب ١١‏ من السجود 





جه (غهل#وز اؤناض موضع السجود بازيد من أينه 47 دهم ل 

وحينئذ فيعجب الهم بينه وبين الصحيحة المذكورة مل الصحيحة المشار المبا 
على الفضل والاستحباب ء ويشير الى ذلك ما رواه الشيخ في الصحييح عن عاصم بن 
يد عن ابي بصير (1) قال : « سأات ابا عيداله ( عليه السلام ) عرء الرجل يرع 
موضع جبيته فى المسجد * فقال أني احب أن اضع وجعي في موضع قدي وكرهه » 
وروى هذه الرواية شيخنا الجلسي ( قدس سره) ة فى كتاب الببجار (؟) من كتاب 
عاصم بن ميد عن ن أني بصير مثله إلا انه قال : دم 0100 ان يض الرجل » 
وسياقهذه العبارة يعطي الافضلية ما لا مخف . ١‏ 

فوأئل ْ 

( الاولى  )‏ ظاهر كلام المتقدمين فى هذه المسألة جواز المساواة وامخاض 
موضع السجود مطلقا وارتفاعه بقدر الابنة » والحق الشبيدان بالارتفاع الاخناض فقيداه 
بقدر الابئة أيضًاً ومنعا من الزيادة على ذلا . 

وبدل عليه موثقة عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) () ه في المريض يقوم 
على فراشه و يسجد على الارض + فقال اذا كان الفراش غليظظً) قدر اجرة أو اقل استقام 
له أن بقوم عليه ويسجد على الارض وان كان أكثر من ذلك فلا » . 

وتما يدل على جواز الامخناض بقول مطلق ما روام الشيخ عن ضذوان ععرن 
مد بن عبدالله عن الرضا ( عليه اسلام) ) (؛) فى حديث ١‏ انه سأله عن من سل وحده 
فيكون موضم سجوده أسفل من ٠‏ مقامه ؟ فقال اذا كان و<ده فلا بأس © . 

وي مطلقة فى قدر اليئة وازيد يا هو ظاهر كلام المتقدمين إلا انه يجب 
تقيدها بالموثقة المذكورة هما » وه يظبر قوة ما ذكره الشبيدان . وعكن تقبيد كلام 
المتقدمين بذلاك ايضا . 


(١)و(؛)‏ الوسائل الباب ,؟؛ من ااسجود 
كاج م الصلاة ص بوهم زم) الوسائل لباب ١١‏ من السجود 





ومء ‏ زهل جوز امخناض موضع السنجود بازيد من لية 49 جلم 

واماما ذكره في الذخيرة هنا حيث قال : والمق الشبيد الامخفاض بالارتفاع 
وتبعه على ذلك الشبيد الثاني ولم اجده في كلام غيرها من المتقدمين عليها بل المستفاد 
من كلامهم استحباب المساواة وعدم جواز الارتفاع بالمقدار المذكور حسب » وصرح 
المنف فى النهابة يجواز الاخفاض » ونقل في التذكرة الاجماع عليه » وو يدل عليه صدق 
السجود معه فيحصل الامتثال » واستدل الشبيد عا روأه الشيخ في الوثق عن عمار» 
م ساق الرواية ما قدمنا » تمقال وسي غير ناهضة بائيات التحريم . انتهى ‏ فبو من جملة 
تشكيكاته الواهية المبنية على اصوله الخترعة التي هي لبيت العنكبوت ‏ وانه لاوهن 
الببوت - ٠ضاهية‏ » فاتي لا اعرف اعدم نيوت التحريم وجا إلا ما صرح به فى غير 
«وضم من كتابه و نقلناه عنه فيغير «وضع مما تقدم مندعواه عدم دلالة الأ في اخبارنا 
على الوجوب وكذا النهي غير دال على التحرمم » وقد عرفت بطلان ذلك في غير مقام 
مما تقدم وأنه .وجب روج قائله من الدبن من حيث لا يشعر . 

والعجب هنا ان السيد السند في المدارك ‏ بعد ان اعترض رواية عبدالل بن 
سنان المتقدمة الدالة على جواز ارتفاع موضع اإيبة بقدر الابنة وجح العمل بالصحيحة 
الدالة على المساواة ‏ قال هنا بعد ان نقل عن ااشبيد الحاق الاتخناض بالارتماع قدر 
لبنة : وهو حسن ويشبذ له موثقة عمار ثم ساق الرواية كا ذكرناه . 

وانت خبير بما فيه من المناقضة الظاهرة حيث انه استشكل فى تقييد الصحيحة 
المذكورة بالرواية الاولى وهو ٠ؤذن‏ #موده على ظاهر الصحيحة وود" مساواة لوقف 
للاسجد وهذه الموثقة دالة على امخفاض .وضع المبية » وعوجب استحسانه المدكور يازم 
تقبيك الصحيحة المد كورة بهذه الأوثقة » مع انلك قد عرفت أن الرواية الاولى <سنة . 

وباجملة فان الظاهر من الاخبار المدكورة فى المقام بم بعضها الى بعض وحمل 
بسغها على بعض هو افضلية المساواة وحواز الار تفاع والاتخفاض بقدر الابئة وضعيف 
هذه المناقشات الواهية . 


( الثانية) - صرح الشبيد باجراء لمم المذكور في جميع المساجد » قال في 





جم (اووقءت جبيتة على مالا يضح السجود عليه ) اس بيهم م 
الذكوى في تعداد مستهيات السجود : ومنوا مساوأة مساجده في العلو والمبوط . وجعله 
في الزروض دفي المدارك احوط . و اقف فيه على نص والذي وقؤت عليه من نصوص 
المسألة هو ما ذك نه » قال في الأيرة ؛ واعتهر الشبيد ذلاك في بقية المساجد ولم اجده 
ف كلام من تقدم عليه إلا ان المصنف فى النهاءة قل : يجب 5 الاعالي والاسافل 
او امخفاض الاعالي وهو ظاهر في ا والاحتباط فيه وان كان أثيات وحوبه 
مل اشكال . انتعى . 

وصرح جملة منيم بانه لا فرق في جواز الارتفاع والامخفاض بقدر الابئة والمع 
ممازاد بين الارض المنحدرة وغيرها لاطلاق النص . وهو جيد . 
( الثالثة) ‏ المنهوم من كلام الاصحاب من غير خلاف يعرف إلا منصاحب 
المدارك ومن تبعه كالفاضل الخراساتي انه لو وقعت جيهته حال السجود على مالا يصح 
السجود عليه ما هو ازيد من أبنة ارتفاعا أو اَام) أو غيره ثم! لا بصح السجود عليه 
فانه برفع رأسه ويضعه على ما يصحالسجود عليه » وان كان مما وص السجودعليهواكنه 
لا على الوجه الكل واراد تصيل الفضيلة وما هو الافضل في السجود فانه مجر جببته 
ولا برفعها لكلا بازم زيادة سجود ان . 
وقال في المدارك :أو وقدت جيبته على موضع مراع بازيد مزل اللبئة فقد قطم 
المصنف وغيره بانه برفع رأنه ويسجد على اأساوي لعدم يحقق السجود معه » وارواية 
الحسين بن حماد )١(‏ قال : « قات لابي عيدالله ( عليه السلام ) أسجد فتقع جببي ص 
الموضع ارتم + فقال ارفع رأسك ثم ضعه » وف السند ضعف » والاولى جرها مم 
الامكان اصحيحة معاوية بن عمار (؟) قال  :‏ قال ابو عبد الله ( عليه السلام ) اذا 
وضءت جيهتك على نبكة فلا ترفعها ولسكن حرها على الارض » والنبكة بالنون وااباء 
اللوحدة مفتوحتين واحدة النيك وهي اكة دودة الرأس » وقيل النباك التلال الصغار . 


)١(‏ و1؟) الوسائل إلباب م من السجود 





م - (اووقءت جبيته على مالا يصح السجود عليه ) جه 





وجمع الصنف فى !اعتبر بين الروايتين محم لهذه الرواءةعلىي ص تفع يصح معه السجود قفيجب 
السحب اثلا يزيد فالسجود . وهو بعيد . ولو وقءتالببة على ما لا بصع السجود عليه 
جرها الىما يسجدعليه ولا يرفعها معالامكان ومعالتعذر برفعها ولاشي' عليه . انتعى . 

اقول : لا يق ان ما ذكره الاصحاب هو الاوفق بالقواعد 0 عية والضوابط 
أارعية » واستبماده هنا لا اعرف له وجبها وجببأ إلا جرد صحة سند رواية معاوية بن 
عمار وضعف ما عداها من الرواية التى نقلبا ذفن | جلذلك جمدعل اطلاقها » وهذه قاعدته 
( قدس سرء) ا أشرنااليه في غير «وطم مماتقدم أنه يدور مدار الاسانيد فتى 
صح السند غمض عينيه ونام عليه واضرب عرء من الخبر سواء خالف الاصول 
او وافقها » وم اقف على هذه الطر بقة إلا فىكلايه وكلام من اقتفاه وإلا فاصداب 
هذا الاصطلاح براعون متون الأخبار صح السند او ضعف فى هذا الوضع وغيره 

وبالجلة ذا ذكره الاصحاب هو الاظبر ء لانه متّىكانالسجود باطلا بان يكو نعل 
موضع مرتفع بازيد من لبنة أو كانعلى شي" لايصح السجود عليه فائهلا يعتير به ولا يعد 
سجوداً شرعيا » فرفم الرأس منه ألى مأ يصح السجود عليه غيرضائر ولا مانع منه شرعا 
يخلاف ما لو وقعت جيته على ما ِصح السجود عايه فانه بالرفم عنه والسجود مرة ثانية 
يار زيادة سجدة في الصلاة ويكون موجراً لبطلانها ؛ وحينئذ جب حل صحيحة معاوية 
ابن عمار على ما ذكره فى المعتير . 

ومن روايات المسألة أيضا رواية الحسين بن سماد الثانية )١(‏ قال : « سألت 
ايا عيدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يسجد على الحمى ؟ تال يرقم رأسدحى , ستمكن 6 
والظاهر حملها على عدم استقرار البية وعدم حصول السجود الواجب فلا يضر رفم 
رأسه والسجود مرة 'أنية . 

ومنها ‏ صحيحة علي بن جعفر عن أخيه موسي ( عليهالسلام ) () قال : ه سألته 





جح ( الذكر والطمأنينة في السجود ) 4 





عن الرجل يسدد علي الصا فلا مكن جببته من الارض ؟ فقال حر ل لجبيتة حتى لمكن 
فينحى الحصا عن جبهته ولا برقم رأسه » وشنٍ ممولة على حصول السبجود الواجبت 
جرد الوضع على الأصا واستقرار الجببة علية فلذا منعه من الرفم ؛ وأا لعره بالتحريك 
لاجل ##صيل.الفضيلة فى وقوع الجبية كلا على الارض . 

ومنها - رواية ثالثة لاحسين بن حماد ايضاً عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ 

قال : « قلت له اضع وجهي للسجود فيقع وجعي على حجر أو على شي" متقم أحول 
وجعي الىمكان مستو 7 قال نعم جر وجبك على الارض من غير أن ترفعه © والتقريب 

فيبا كا تقدم فى نظيرها . 

ومنها ‏ مارواه الشيسخ قٍِ كتاب الغبية والطبرسبي ف الاحتجاج (0) فرواه فى 

كتاب الغيبة عن مد بن أحمد بن دارد القمى قال : « كتب تمد بن عبدالله بن جعفر 
الجيري الى الناحية القدسة يسأل عن ااملي يكورث في صلاة لايل فى ظاءة قاذا .جد 
يغلط بالسجادة ويضم جببته على مسح او نطع فاذا رفم رأسه ود السجادة هل يمتد 
ببذه السجدة أم لا يمتد بها ؟ فوقم ( عليه السلام ) : ما لم يستو جالسا فلاشي عليه في 
رفع رأسه لطلب اثرة » وظاهره لا تخاو مررى. اشكال لما يعتريه من غشاوة الاجمال 
وفيه دلالة على <واز الر فم. لتدصم| السجادة ُْ الستجود عليها عجبزة أخرى امدم,الاعتداد 
بالسجود الاول لكونه وقع على مالا يصح السجود عليه . إلا ان التقبيد بالاستواء 

جالسا وعدمه لا اعرف له.وجا . 
( الرابع ) .لذ كر حال السجود وقد تقدم الكلام فيذلك فيال ركوع , والبحث 
في هذه السألة حسما تقدم ثمة خلافا واستدلالا واختياراً . 

(.الخامس ) - الطمأنينة وقد تقدم البحثقيها ثمة أيضا » وقال فيالدارك : اما 

وجوب الطمأنينة بقدر'الذّكر الواجب فبو قول علمائنا اجمع وتدل عليه مطاف إلى التأمي 


() و(؟) الوسائل لباب يم من السجود 





1 صب ام هلا سب (التكير للاخد في الس.جود والرفع و4 ( جم 





روايتا حريز وزرارة التقدمتان . انتهى . وفيه انالتأسيلا يصلح دليلا على الوجوب 
تقدمذكر «فىغيرمقامو صرح يوججلة الاعلام وآن اضعار ب كلامه فية كما عرفتهفى»! تقدم . 
واماما ذ كر ه من الروايتين اأشار اليا فلم بتقدما فى كلامه والظاهر انه منسهو رؤوس 
اقلامه » وندن قد اسلتنا في قصل الركوع نهم لم يأتوا بدليل على وجوب الامأئينة زيادة 
على الاتذاق على الم -م المذ كور » وقد قدمنا ئمة (١)مسبح‏ زرارة او حستهاقدال 9 أنه 
( على الله عليه وآله ) رأى رجلا يسلي فلم نم ركوعه ولا سجوده فقال : « ثقر 
كقر الغراب اثن مأت هذا وهكذا صلانه هوتن على غير ديني » وهو واشع الدلالة 
على وجوب الامأنينة فى كل من اأوضعين » ومثله ما رواد البرقي فى الحاسن قال وى 
رواية عمدالله بن ميمون القداح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « أبصر 
علي بن الي طالب ( عليه السلام ) رجلا بنقر صلاته فقال نف ليت بهذه الصلاة 7 
فقال لالجل منذ كذ و كذا . فقال مثلك عند الله كثل الغراب اذا ما بقر لو مت مت 
على غير ملة بي القاسم عمد ( على الله عليه وله ) . ثم قال ( عليه السلام ) 'ن اسرق 
النااسمن سرق من صلاته » . 
( السادس  )‏ رفم الرأس بعدالسجدة الاولى والاوس مطمئنا » وهو مذهبي 
العلاه كافة وتقل عليه الاجمام جملة من الاعلام وتدل عليه النصوص قولا وفعلا ؛ ولا 
حد هذه الطمأئينة بل با يحصل مسماها . 
( القام الثاني ) - في مستحبات السجود : منها ‏ التكيير للاذ فيه والرفع منه 
على الشهور ؛ وقد تقدم الببحْث فى ذلك فى فص لالر كوع والخلاف الخلاف والدليل الدايل 
وقد تقدم ميق القول فى اأسألة . 
ومنها ‏ ان يكير اما قبل السجود لقوله ( عايه السلام ) فى صحيحة زرارة 
التقدمة في صدر الباب (”) « قاذا ردت ا نتسجد قارفم يديك ا وخر ساجداً » 





(1) ص 10؟ (») الوساثلالباي به من اعدادالفر انض (©) ص اسم 





ع4 ( وضع اليدين قبل الركتين على الارض )2 لس +١‏ 





وفي رواية العلى بن خنيس )١(‏ « يكبرها ويا » وقد تقدم محقيق الكلام في ذاك فى 
القام الثاني في مستحبات الركوع . 

ومنها - أن بيدأ بيديه فيضععا على الأرض قبل ركنيه ونقل عليه الاجماع . 

وعليه بدل قوله ( عايه السلام ) في صحيح زرارة الذكور (؟) « وابداً ييديك 
فيضعها على الارض قبل ركت.ك تضعها مما » . 

ويدل على ذلك ابا صحيحة تمد بن مسل (©) قال : « رأيث ابا عبدالل ( عليه 
السلام ) يضم يديه قبل ر كيتيه اذا سجد واذا اراد ان بقوم رفم ركتيه قبل يدنه 6©. 

وروابة الحسين بن ابي العلاء (4) قال  :‏ سألت اباعيد اله ( عليه السلام ) 
عن الرجل يضع يديه قبل ركتيه في الصلاة :قال نعم » . 

وصحيحة مد بن مس (ه) قال : « سئل عن الرجل يضع بدبه على الأرض 
قبل ركقيه : قال نعم يمني فيااصلاة » . 

وأما ما رواه الشبخ فيالوثق عنابي بصير عن انيعبدالله ( عليه السلام )- (5) 
قال : « لا بأس اذا صلى الرجل أن يضم ركئيه على الارض قبل بده » . 

وعن عيدالرحان بن ابي عبدالله في الصحيح عن الي عبدالله ( عليه السلام )(7) 
قال : « سألته عن الرجلاذا ركع ثم رفع رأسه أببدا فيضم بديه على الارض أم ر كبتيه 8 
قال لا يضره بايذلاك بدأ هو مقبول منه  »‏ 

ملعا الشيخ في التبذيبين علىالضرورة ومر:_ لا يتمكن . والاظبر حملهها على 
الجواز لان المقام مقام استحباب فلا ينافيه جواز خلافه , 

بق الكلام في ان ظاهر هذه الاخبار ولا سما الاولى انة يضم البدين دفمة 

(1) ص 16م (؟) ص م 
(م) د(:) و(ه) و(د) و(ب) الوسائلٍ اباب ١‏ من السجود 








مسدهوة؟ د ( التجنييح حال السحدود 1 3 مم 








واحدة من غير ترتيب بينهاء وفيرواية عمار )١(‏ انه يضم الهنى قبل اليسرى ٠»‏ ونقل 
عن المعنى . والعمل بالمشبور اظبر لما عرفت من الاخبار الصحيحة المذكورة . 

ا دارثت يكون حال سجوده مجنساً بالجم 3 التون المشددة والحاه 
البملة أي رافما مرفقيه عن الارض جاعلا يديه كالمناحين » ونقل على استحياب 
التجنيح الاجماع . 

وبدل على ذلاك قوله ( عليه السلام ) في صحيح زرارة المشار اليه ألما (+) 
« ولا تفترش ذراعيك افتراش السيع ذراعيه ولا تضعن ذراعيك على ركبقيك ولخذيك 
ولكن جنح عرفقيك ... الحديث » . 

دفي حديث ماد (*) دو / إستعون شي من جسده علثي” منه في 82 بع ولا 
سجود وكان نحا وم يضع ذراعيه على الأرض » أقول : قوله « وكان عبنحا» مني 
ركوعة وسجوده » وقوله « ولم يضع ذراعيه على الارض »© عطف تنسيري على 
قوله د محا » . 

وروى فيالكاني عن حتص الاعور عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (:)قال : 
« كان علي ( عليه السلام ) اذا سجد يتخوى كا يتخوى البعير الضامى يعني بروكه » 
قال الحدث الكاشاني في الوافي : كذا في النسخ التي رأيناها من باب التفعل وضبطه 
أهل الاغة من باب التفعيل » قال في النباءة : فيه « انه كان اذا سجد خوى 6 أي جافى 
بطنه عن الارض ورفعه وجافىعضديه عن جنبيه حتى يذوى ما بين ذلاك ؛ ومنه حديث 

عل ( عليه السلام ) « اذا سجد الرجل فليخو واذا سجدت المرأة فلتحتفز » . وفى 
)١(‏ اشار الىهذء الرواية فالبحار ج .م١‏ الصلاة ص 6م؛ؤ بعد ان حكى عن الذكرى 
دواية السبق بالعنى اجمالا . وقد اشار المتأخرون عن امجلسى الى رواية عمار فى امقام إلا 
ايلم اعبر عليبا فى كتب الاخبار بعد الفحص ف مظانبها . (0) صم 
الي الوسائل الاب و من.افمال الصلاة (4) الوسائل الباب م هن السجود 





جم ( مباشرة الارض بااسكذين )4 0-3 





القادوس : خوى في سءجوده لوية جافى وفرج م بين عصادبة وجنليه . انتهى . وهو 
التجنييح الذي دلت عليه الاخبار المذ كورة . 

دروف في البحار لله عَن جامع البمؤ ني تقلا من خط .بعض الافاضل عنالحلى 
ذراعيه ولسكن جنح بها فان ردول اله ١‏ صلى الله عليه وآاله ) كان مجح بعما حجى 
برى بياض ابطيه » . 

ونقل في الذ ركاءن بن المنيد أنه قال )أو م جح الزْجل كان احبالي وهو 
محجوج بالاخبار المذكورة . 

ومنها ‏ هماسة كفيه الار ض حال سجوده لقوله ( علية السلام ) في الصحيح 
الشار آليه 00( | وأن كان نحتما ثوب فلا يضسرك وان افضيت بها الى الارض 
فهو انضل » . 

وما روآه الشيخ عن السكوني عن أبي عد الله عر ابيه عن آبائه ( علييم 
.يسجدان كا ينبجد الوجه » . 

وما رواه في الفقيه عن السكوني عن الصادق عن ابيه ( عليعا السلام ) (4) 
« اذا سحجد احدم فلبباشر يكفيه الارض لعل الله تعالى يدقع عنه الغل يوم القيأمة » 

وروى فيالتبديب عنأني هزة(ه) قال« قال أ وجعفر ( عليه السلام ) لا باآس 
ان تسجد وبين كفيك وبين الارض توبك » وهو مول على الجواز ؟ تضمئه 
مجع زرارة المتقدم . 

() جم الصلاة ص م.م (؟) ض ؟ 
(م) الوسائل البابٍ . و من السجود (4) الوسائل الباب ؛ من الستجود 
(و) الوسائل الباب و من ما يسجد عليه 
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ومنها - غم الاصابع بعضها الى بعض مستقبلا بها القبلة حال وضمها على 

الارض لقوله ( عليه اسلام ) في الصحيع المذكور )١(‏ « ولا تفرجن بين اصابيك 
فى سجودك ولكن ضمون جيم » و ى صحيحم ماد (؟) « وسط كفيه دوهي 

الاصابع بين بدي ركتيه حبال وحبه » . 

وظاهر الخبرين المذ كورين شعول القم الاصايم الس بعضها الى بعض . ونقل 
في كتاب الذكرى عن ابن الجنيد تفريق الابهام عنها وثقله في كتاب المل انين عن 
بعضٍ علائنا » قال ول اظفر مستنده . 

وأما استقبال القبلة بالاصابع فقد در ه الشييخان وابن الإنيد وغيرهم و ١‏ اظئر 
عستنده إلا في كتاب الفقه الرضوي(*) حيثقال «وضم أصا بعك وضمعبها مستقيل القبلة» 

وقد روى ابا التفريق فى وضع الأسا بع رواه زيد الغرسي في كتابه عن معاعة 
ابن مبران (؛) « انه رأى ابا عدالله ( عليه السلام ) اذا سجد سط بديه على الارض 
يحذاء وجبه وفرج بين أصابع يديه ويقول انها يسجدا نكا يسجد الوجه » ومكن حم 
على المواز جهما او لعذر او خصوص الابهام كا ذهب اليه أن الجنيد . 

ومنبا ‏ السجود على الارض لانه ابل لغ في التذلل والخضوع ولا سما على 
الغربة الحسينية ( على مشرفها افضل التحية ) وقد تقدم نحقيق البحث في ذلاك فى آخر 
المسألة السادسة من كتاب المكان (ه) فليراجع . 

ومنها - الارغام بانغه اىالصاق الانف بالرغام وهو التراب » وادعى الاجماع على 
أستحابه جملة من الامحاب ؛وظاهر الصدوق فى من لاتحضره الثقيه الوجوب حيث 
قال : الار غام سئة فى الصلاة فون تركه متعمداً فلا صلاة له . 

قال في المدارك : ويدل على الاستحباب مضانا الى الاجماع صحيحتا زرارة وحماد 

(1) ص »و (؟) ص م (0) ص ؟ 
(4) مستدرك الوسائل اباب ., من السجود ‏ ره)ج ماص بهوم 





جه ( الارغام بالانف ) نك 07 قت 





المتقدمتان )١(‏ ومو'فة عمار عن الصادق عن آباله عن علي ( عليهم السلام ) (؟) اله قال 
0 لد" صلاة لا يضيب الانف ما يصيب الجمين »© وعي #ولة على في الاجزاء 
الكامل . انتهى . 
وفيه ان ما أورده من الاخيار لا دلالة فيه على الاستحياب بل هو بالدلا لةعلى 
خلافه اشبه . اما صحيحة زرارة فان الذي فيها د قام! الفرض فبذه السيمة وأما الارغام 
بالانف فسئة من النبي على الله عليه وآله » واما صحيحة ماد ان الذي فيبا 8 وسسجد 
علىئمانية اعظلم » ثم عدها وقالسيع منه! فرض يسجد عليم! وعي التي ذكرها الله عز وجل 
في كتابه قال وأناأساجد فلا تدعوا مع الله اعد (م) ووضم الانف ١لى‏ الارض سنة» 
وروى الصدوق فى كتاب الخسال في الصحيح أو المسن بإبراهيم عن زرارة 
عن الي جعفر ( عليه السلام ) (4) قال : 9 السجود على سبعة اءظلم : المبية والسكنين 
والركيتين والابهامين » وترغم يانمك . اما الفترض فبذهالسبعةواما الارغام فسنة » . 
وانت خبير ما ابلفنا حقيقه فيغير مما تقدم ان لفظ السنة وان كان من الاافاظ 
الشتركة بين ما نت وجوبه بالسنة وبين المستحب إلا انه متى قوبل بالفرض ترجح 
كونه بالمعنى الاول » فهو ان لم يكن عمنى الواجب هنا فلا اقل من تساوى الاحهالين 
اللوجب لبطلان الاستدلال به في البين . 
واما موثقة عمار التي نقلبا فعى ظاهرة الدلالة في خلاف مدعاه وهذا احتاج 
الى ارتكاب:التأويل فى الاستدلال بها . 
ونحوها ايض) ما رواه في الكافي عن علي بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله بن 
)١(‏ تقدمتا ص ؟ و١‏ 
(؟) الوسائلالباب ه منالسجود . وفالتبذيب ج ١‏ ص 508 والوافى ياب |أسجود 
والوسائل هكذا ء عن جعفر عن ابيه , ع » قال قال على دح ... » 
زم) سورة الجن ء الآية م (:) الوسائل الباب ع من السجود. 





ا ( تعريف الارخام بالأنف ) جم 
الغيرة )١(‏ قال : « اخيرني منمعم أبا عبدالله ( عايه السلام ) يقول لا صلاة من لصب 
انه ما للب حائة 1 

وبدلك ظَر قوة ما نقل عن العصدرق إلا أنه عكن الاستدلال للقول المشبور 
برواية مد بن مصادف (؟) قال : « ععمث أبا عبدالله (علءه السلام) دقول اعا السجود 
على الحمبة وأيس على الانفب سسجود 6 وضع سيّده بهذأ الاصطلاح الحدث حور 
بشبرة العمل بدحى ادعى الاجماع عليه كي عرفت . 

وقضية الجم بين الأخبار حمل السنة فى الصحيحتين الاو لبين على معثى المسستحب 
وحمل الخيرين الاخيرين على تأكيد الاستحباب كةوله ( عليه السلام ) ('م) « لا صلاة 
ار المسحد إلا في المسحد » . 

فوائل 

0 الاولى ) - ظلاهر كلام الاصجاب ان المراد بالارغام المستحب ف هذا المقام 
هو وم الايف على الرغام وهو الغراب اوما إصح السعدود عليه معالوًاً 6 صرج بذك 
الثبمدان ومن تأخر عنها . 

ونظابر دن بعص الاصحاب ) رضوان الله عليوم ( أن الارغام بالانف غير 
السجود على الانف وانهها سئتان » قال شيخنا الببالي ( قدس سره ) في تفسير حديث 
حاد من كدان الار يعين الحديث : م لضّمئه الحديث من سعجوده | علية السلام ( على 
الانف الظاهر أنه سنة مغايرة الارغام ا مستحب في السجود كانه وضع الانف على 
الرغام بمتحالراء وهو التراب » والسجود علىالانف كا روى عزعلي (عليه السلام)(4) 
دلانجرى” صلاة لا يصيب الانف ما يصيب الجبين 6 يتحقق بزضعه علي ما يصح 
السعجود عليه وآن لم ؛ نْ ترابا 3 ورعا قل الارغام شحقق علاصقة الانف. الارض 


)١(‏ فمزم) و(4) الوسائل الاب ؛ من السجود 
(م) الوسائل الباب *؟ من احكام المساجد 





جم ) موضم الارغام من الانف ) سس لايق ”* مس 
وانلم يكن معه أعهاد » ولهذا فسره بعض علدائنا بماسة الان ف الغراب » والسجود يكون 

موه اعماد ف الجلة 0 قيتما مموم من وحة . وفي كلام شكنا الشبيد م إعطى ان الارغام 
والسحود على الانف امن واحد مع انه عداق عض مؤلفاته كلا متها سمنة عل حلهة . 
3 على تفسير الارغام وضم الانب على التراب دل تتأدى سنة الارغام توضعة على مطلق 
م إصح السعدود عله وان ١‏ يكنترايا ١‏ 35 بعض الاصداب بذك وجء[الئرابافضل . 
وفه مأ فيه 6 فليتأمل . انتغى . 

اقول : وجه التأمل على ما ذكره فيالحائشية أنه قياس مع الفارق .ثم اقول لا فى 
أن ما ذكه شييخنا المشار اليه ورجحه ‏ من المعايرة بين الارغام والسجود على الانف 
وان بينها جموما من وجه ‏ ليس كذلاك فان الظاهر أن هذه التعبيرات في الاخبار من 
لفظط الارغام ف عض وافظ السجود قي عض ابم حرج رج المساعة ف التعبير وإلا 
فالمراد امن وأحد وهو وضم الانف عل ما صم السجود عليه من ارغام وغيره »وذثر 
الارغام اما هو من حيث افضلية السجود على الارض بالجبية والانف تايم لها فى ذلك 
وما يشير الى ذلاك التعبير في موثقة عمار )١(‏ بقوله ( عليه السلام ) « لا تهزى' صلاة 
لا صاب الأنف ما صنب الحيين 6 وحوها مله ع.دالله بن ال مغيرة 0( ألا ترى 
اله عبر هنا »»جرد الاصابة التي هي اعم من السجود المأخوذ فيه الاعهاد ؟ وعفتضى كلامه 
يذبغي ان يكون هذا قسما مالا وليس كذلك بل انما هو مبني على التوسع في التعيير . 

( الثانية  )‏ اطلاق الأخبار المتقدمة يقتي حصول السنة ياصابة أي جزء من 
الانف » ونقل عن الرتفى ( رضى الله منه ) اعتيار اصابة الطرف الاعلى الذي بلي 
الحاجبين »وهو صريح عارة ابن ادر س الي قدمئا تقلباى صدر القام الاول . وقال 
ابن الجنيد بماس الارض بطرف الانف وخديه اذا امكن ذلك لارجل والرأة . 

اقول : ورعا يشير الى قول الرتغى ما في بعض الأخبار التي لا محضرني الآن 

() الوسائل الباب ع من السجود (0) ص وو - 1نم 





سااامة ب ( الذعاء حال السجود ) جم 

موضعها عن بعض الاصحاب من انه رأى علي بن المسين ( عليعا السلام ) وعنده من 
بأَخذ من لحم عرنينه )١(‏ والعرئين طرف الأنف الأعلى . والظاهر ان الاخذ منه 
لكونه بكثرة السجود عايه قد مات له فيكون من قبل الثئنات التي كانت فى بدنه 
( عليه السلام ) كلببة والر كبتين . 

وعكن تأبيد القول الشبور زيادة على اطلاق الأخبار بقوله ( عليه السلام ) فى 
كتاب الفقه الرضوي (؟) 2 وترغم بائك ومنخريك في موضع الجبة » والتقريب فيها 
ان المنخرين عبارة عن ثقي الانف والثقبان ممتدان من رأس الانف الاسمل الى اعلاه 
الارغام صل من أسذل الانف الى اعلاه قاى جزء باشر به الارض ونحخوها حصلت 
به سنة الارخام . 

( الثالثة  )‏ ظاهر الأخبار وكلام الأصيداب ان الارغام ااستحب والسيجود 
علالانف يشترط فيه ما يشترط ف الجبرة نما بصح السجود فير! عليه فلا يجزى السجودبه 
علي ما يضععايه سائر الساجد الباقية » واحتمل بعض مشامنا الحققين مر ٠تأخرى‏ 
التأخر ‏ نالاكتناء بما يضم عليه ساثالساجد والظاهر ضعقه . 

ومنها ‏ الدعاء حال السجود ولا سما بالأثور » روى الكلينى عن عبد الرحمان 
ان سيابة (©) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) ادعو وانا ساجد ؟ قال اعم 
فادع الدنيا والاخرة فانه رب الانيا والآخرة » . 

وعن عبدالله بن عجلان () قال : « شكوت الىابي عبدالله ( عليه السلام ) ترق 
أموالنا وما دل علينا فقال عليك بالاعاء وانت ساجد فان اقرب ما يكون العبد الى الله 

)١(‏ سيأى ص . .م فى حديث الفضل بن عبدالته عن اببه حكاية ذلك عن موبى 
بنجعفر رع) (#)صضاه 5 الوسائل البأب 9 من السجود 
(؛) الوسائل الاب بو من السجود وق فروع الكاق ج ١‏ ص وم والوسائل 


د عداش بن ملال,. 





ٍ 4 ) الدعاء حال السجود 2 سس ليل سس 





عر وجل وهوماجد ؟ قالقات قادعو فيالفريضة وأسمى حاجتي ؟ فقال نعم قد فمل ذلك 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فدعا على قوم باسعائهم واتعاء آبائهم وفمله علي ( عليه 
السلام ) بعده 6 ؤروآه ابن أدربس فى مستطرفات السرائر من كتاب محمد ن علي 
ابن بوب .)١(‏ 

وعن زيد الشحام عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : « ادع في طلبالرزق 
فى الكتوبة وأنت ساجد : يا خير السؤواين ويا خير العطين أرزقني وارزق عبالي 
من فضلك فاننك ذو الفضل العظيم » . 

وعن مد بن مسا فى الصحييح (©) قال : « صلى بنا لو بصير فى طريق مكة 
فقال وهو ساحد وقد كانت ضلت ناقة جام : للبم رد على فلان ناقته . قال مهد 
فدخات على ابي عبدالله ( عليه السلام ) فاخيرته فقال وفعل 7 فقلت نعم قال وفمل 8 
قلت نعم . قال فسكت . قلت فاعيد الصلاة ؟ فقال لا » . 

وعن الحابي في الصحبح أو للمسن عن ابي عبداللّه ( عليه السلام) (4) قال : 
« اذا سجدت فكبر وقل : للبم لك سجدت وبك امنت ولك اسادءت وعليك توكات 
وانت رفي سجد وجهي للذي خلقه وش سجعه و بعمره امد لله رب العالمين تيارك الله 
احسن اذا لقين » ثم قل سبحان ري الاعلى (ه)ه ثلاث هرات » ثاذا رفءت رأسك فقل 
ين السجدتين : الليم اغغر لي وارحني واحرني وأدفم عني اني لما اززات الي من خير 
فقير ثبارك الله رب العالمين © . | 

وعن أني عبيدة المذاء فيالصحيح )١(‏ قال : د تمت ايا جعفر( عليه السلام ) 
بقول وهو ساجد : أسألاك يحمق حييبك مد ( صلى الله عليه وآله) إلا بدات سيئاني 

حسنات وحاسيتني حسابا يسيراً . ثم قال فى الثانية : أسألاك يدق حبدبك مد ( صلى الله 

)١(‏ د(") و(م) الوسائل الباب ب؛ من السجود 
(4) د() الوسائل الباب م منالسجود (ه) فيالكاق ج وص مهوالوسائل «وبحمده » 





جح عاك ( زيادة الفسكن فى السجود ) جم 
عليه وآله ) إلا كنيتتي مؤئة الدنيا وكل هول دون الجنة . وقال في الثالثة : اسأقك هق 
بيك تمد (ملالله عليه واله )لماغفرت لي السكثير منالذنوب والقليل وقبلت مني 
علي اليسير . ثم قال فى الرابءة : اسأللك محق حبيبك تمد ( صلى الله عليه وآله ) لما 
ادخلتتى الجنة وجعلنني منسكانها ولما نجيتتي من سعفات النار برحمتك وصلى الله على مد 
وآله » الى غير ذللك مما هو مذكور في مظان . 
ومنها- استحباب زيادة المسكن في السجود لتحصيل اثره الذي مدح الله تعالى 
عليه يقوله عز وجل « سماهم في وجوههم من اثر السجود » )١(‏ . 
وروى السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال « قال على ( عليه السلام ) 
الي لأكره للرج لأنارىجببته جاحاء ليس فيها ار السجود » . 
وروى اسحاق بن الفضل عن الصادق ( عليه السلام ) (©) 8 ارى رسول الله 
( على الله عليه وآله ) كان صمب ان مكن جبهته من الارض » . 
وروى الصدوق فى كتاب العلل عن جابر عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (4) 
قال د ان ابيعلي بن الحسين ( عليها السلام ) كان اثر السجود فى جميع مواضع سجوده 
فسمى السجاد لأناك » 
وروى في الكافي عن ممد بن اسعاغيل بن موسى بن جعفر عن | بيه عن آبائه عن 
الباقر ( عليهم السلام ) (ه) قال : « كان لاني (عليهالسلام ) في موضع سجوده اثار ناتية 
و كان بقطعبا في السنة مىتين فى كل عية مس “ننات فسمى ذا الثفنات لذللك » . 
وروى الصدوق في كتاب عيون الأخبار بسنده عن عبدالله بن الفضل عر: ‏ 
أبيه () فى حديث د انه دل على ابي المسن موسى بن جعذر ( عليها السلام ) قالفاذا 
)١(‏ سورة الفتم الآية.و, 
() د(5) د(ه) و(:) الوسائل الباب ١ب‏ من السجود 
(م) الوسائل اباب ١7‏ من ما يسجد عليه 





ج 4 ( النظر فى السجود الى طرف الأنف وفي القشهد الى الحجر 4 س .ع 





انا بفلام اسود بيده مقص أذ اللحم من جبينه وعر نين انه من كثرة سجوده » . 
ومنبا ‏ أنه يستحب لمرأة أن ترفع شعرها عن جببتبا وان كانت تصيب 
ببعضبا الارض ازيادة الك_كين : 
لا رواه علي بن جعفر في الصحبح عن أخيه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألئه 
عن اأرأة تطول قصتها فاذا سجدت وقع بعض جببتبا على الارض و بعض يغطيه الشعر 
هل تجوز ذلك ؟ قال لا حتى تضع جببتها على الارض » هذا مع مادل على عدموجوب 
استيعاب الجببة بالسجود بل يكفي لأسمى ما تقدم يانه . 
وقال ابن الجنيد : لا يستحب لفرأة أن تطول قصتها حتى يستر شعرها بعض 
حبتها عن الارض أو ما تسجد عليه . 
و(منها)- كشف باق الاعضاء » قال في البسوط : ولم نقف على مستنده 5 
واما الجبية فلاريب فى وجوب كشفبا . 
ومنها ‏ نظره فى حال سجوده الى طرف اثنه » قال في الذكرى : قاله جماعة من 
الاصحاب . وهو بِؤْدْنْ بعدم وقوفه على مستنده » و بذاك صرح غيره أيضا . 
ومستنده الذي وقذت عليه مافى كتاب الثقه الرضوي (؟) حيث قال ( عليه 
السلام ) ؛«ويكون بصرك فيوقت السجود الىانفك وبي نالسجدتين فى حجرك و كذلك 
فى وقت التشبد » . 
اقول : والتأخرون قد نقاوا هذا الحم وكذلك استحباب النظر فى حالالتشبد 
المحجره واعترفوا بعدم وجودامستند واعا علاوا ذلاك- بعد كراهة التغميض فالصلاة - 
بانه ابل في الخشوع والاقيال على العبادة . والخبر المذكور كا ترى مبريم في ذلك 
والظاهر انه.مستند الحسك عند التقدمين سيا الصدوقين يا عرفت في غير مقام . 
ومنها ‏ أن يكون نظره في حال جاوسه بين السجدتين الى حبجره ‏ لا عرفته 
٠0‏ (م ارال الاب ووس ايبدطله 0 (ل)سم 





202 ل( جلسة الاستراحة ) جم 





من عبارة كتاب الثقه الرضوى الذّكور » قال في الذكرى فىتعداد مستحبات السجود : 
ومنها - ان يكورك نظره في حال حلوسه بين السجدتين الى حجره » قلله الفيد 
وسلار » واطلق ابن البراج انال+الس بنظر الى حجره . انتهى . وهو موذن عا ذكر ناه 

آننا الاين . 
ومنها ‏ مساوأة مس دده لموققه لقول الصادق ( عليه السلام ) في ما تقدم :)١(‏ 


اي احب ان اضع وجعي في موضم قدي . وكره رفع الجبهة عن الموقف . 
وقد تقدم انه يجوز الارتفاع والامخناض بقدر الابنة وان كان الافضل اأساواة 
وقال ابن الجنيد : ولا تختار ان يكون «وضع السجود إلا مساويالمقام الصلي منغير رفم 
ولا هبوط فان كان ينعا قدر اربع اصابع مقروضة جاز ذلاك مع الضرورة لا الاختيار 
ولو كان علو مكان السجود كاتحدار التل ومسيل الما جاز مالم يكن في ذلك ترف 
وتدرريح وأن مجاوز اربع اصابع لضرورة . انتعى : 
ومنها ‏ وضع اليدين حال السجود حيال المكيين لقوله ( عليه السلام ) في 
صحيحة زرارة (») « ولا تازق كفيك بركتيك ولا تدنها من وحبك بين ذلاك حيال 
منكبيك 6 أي أجعلها بين ذلا حيال منكبيك . 
أو حيال وجبه يا هو ظاهر صحيح سماد (©) حيث قال فيه : ه نم سجد وسط 
كيه »ضدودتى الاصابع بين بدي ركيتيه حيال وجبه وقال سبحان ربي الاعلى 
ومحمده ... الحديث ». 
ومنها - أن مجلس بعد السجدة الثانية مطمثنا على المشبور وي جاسة الاستراحة 
وفال ابن المنيد اذا رفم رأسه من السجدة الثانية في الركمة الاولى والثالثة حتى يماس 
الياه الارض أو البسرىوحدها يسيراً ثم يقوم جاز ذلك . وقال على بن بابويه : لابأس 
ان لا بقعد في النافلة » كذا ذكره فى الذكرى . 





(1) عن ولم؟ (9) ص4 (ع) صم 





ج14 (جلسة الاستراحة ) 3 


وذلب ا مرتههى ( رمي الله عنه ) الى وجوب الملوس هنا ممتجا بالاجاع 
والاحتياط » واحتج له العلامة فى امختلف عا روأه الشيخ عن اني بصير عن الي عبداله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا رفمت رأسك من السجدة الثانية في الركنة الارلى 
حين تريد أن تقوم فاستو جالسا ثم قم » قال فان ظاهر الامى الوجوب . 

واعترضه فى الدارك يانه معارض عا رواه الشيخ عن زرارة (؟) قال : «رأبت 
اب حمفر وابا عبدالله ( عليه السلام ) اذا رفما رؤوسعا من السجدة الثانية نإضاوم 
تجلسا © قال والسندان متقاربان ثم قال : وبدل علىالاستحباب مغافا الى مأ سبق صحيحة 
عبدالجيد بن عواض (8) د انه رأى اباعدالله ( عليه السلام ) اذا رفع رأسه منالسجدة 

اقول 0 الطاهر ارف عله ادلتهم على الاسستحياب هو رواية زرارة الذكورة 
والذي يظلبر لى انها أنما خرجت مخرج التقية (ة) : 

0 رواه الشيخ فى التبذيب عن الاصبغ بن نبانة (ه) قال را كان أمير اأؤمئين 
(عليه السلام) اذا رقع رأسامن السجود قدل حتى إطمئن ثم قوم فقيلله ١‏ أميرااؤءنين كان 
من قبلابُ ابو بكرو مر اذا رفعوا رؤرسم من السحود نضوا على صدور اقداءهم كأتوض 

ا 0 
)0( رزمار(م) و(ه) الوسائل اباب و من السجود 
() فى فتح البأدى ج ١‏ ص » ,م « قال الثمافعى وطائفة مناهل الحديث عشروعية 
جلسة الاستراحة وعن احدروايتان » وذكر الخلال اناحد رجع الى القول بها ولم يستحبها 
الاكثر ء رفالمفى ج و ص وده و اختلفت الرواية عن أحد هل يحلس للاسبراحة ؟ 
فروى عثهلا بجحلس وهواختار الرتيوددى ذلك عن عمر وعلى وان مسعود وابن تمر 
وان عباس وبه قالمالك والثوري واسحاق و اصحاب الرأي » وقال امد آكثر الاحادوبث 
على هذا , وقال الترمذي عليه العمل عند اهل ااعء وقال ابو الزناد تلكالسئة » والرواية 
الثانية انه يحاس اخيتارها الملال وهو احد قولى الشافعى ». 





0 ( جلسة الاسترا-ة ) جم 





الابل # فقال امير اأؤمنين ( عليه السلام ) اما يفءل ذلك اهل الجناء من الناس ارنف 
هذا من توقير الصلاه » . 

ونحوه مارواه زيد الْرسي في كتابه )١(‏ قال : « تعءت ابا الحسن ( عليه 
السلام ) يقول اذا رفمت رأسك من آخر سجدنك ف الصلاة قبل ان تقوم فاجلس 
جلسة ثم بادر بركتيك الى الارض قبل يديك واسط يديك سطأ واتك عليهاثم فم 
فان ذلات وقار اومن الخاشع اربه » ولا تطش من سسجودك مبادراً الى القيام كما يطبش 
هؤلاء الاقشاب في صلاتهم » . 

وو كده ما رواه الصدوق فى كتاب الخصال سند معتير عن أني بصير ومد 
ابن مسلم عن الي عبدالله عن أبائه ( عليهم السلام ) (؟) قال : « قال امير الؤمنين 
( عليه السلام )اجلسوا في الركتتينحتى تسكن جوار 3 ثم قوموا فان ذللك من فعلنا » . 

وأما ما رواه الشيخ فالتهذيب عن دحم (©)- قال : « قلت لاني الحسن الرضا 
( عليه اسلام ) جعلت فداك اراك اذا صليت فرفمت رأسك من السجود في الركمة 
الاولى والثالثة تستوي جالسا ثم تقوم فنضم كا تصن 7 قال لا تنظروا الى ما اصنم آنا 
أصنمعوا ما تؤمرون »6 تالظاهر عندي ان السائل في هذه الرواية م ناحالفين فإذا مئعه 
من الاقتداء به وامره با هم عليه من البادرة الى القيام وعدم الجاوس ء وإلا فلو كان 
من الشيعة كيف عنعة من العمل بما صتع هو ( عليه السلام ) والحال انه السنة المأمور بها 
ويأمه مخلاف ذلك مما بوهم انه مأمور به مع انه ليس عأمور به عندنا وائما ذلك عند 
تخالفينا ؟ وقد نقل القول بذللك في امنتهى عن جمبور الحالتين ولم ينقل خلافه إلا فى 
روابة عنالشاففي ورواية عناحمد وفي الروايتين الاخيرتين وفاقا للاكثر القيام من غير 

جاوس (4) ومتى يبت خروج الخير المذ كور مخرج التفية انتفى العارض لا دامتعليه رواية 

(م) الوسائل البابٍ ه من الأسجود () ص م.م التمليقة (4) 





جه ( التورك بين السجدتين وف جلسة الاستراحة والتشبد )) و.م ب 

ابي بصير من الأمى بالملوس ونؤكده الروايات الباقية . 

وبالجلة فان الاخبار للذّكورة بعد حمل خير زرارة على ما ذكرناه غير منافية لما 
ذهب اليه السبيد الرتضى ( قدس ممره ) بل تابلة للانطياق عليه » فان منها ما دل على 
حكاية فعلهم ( عليهم السلام ) فى الجاوس » ومنها ما دل على الاعى به » وغابة ما استداوا 
به رواية زرارة ؤقد عرف تالوج فهبا . 

ومن العجب قول السيد السئد ( قدس مره ) : ١‏ ويدل على الاستحياب 
مضاذا الى ما سيق صحيحة عبدالخيد بن عواض ... » وذلك قفاري فعله ( عليه السلام ) 
اذك اعم من الوجوب والاستحباب بل يازم ‏ بما ذكره فى غير موضع من الاستدلال 
بالتأسيءلى الوجوب . دلالة الروابة المذكورة علىالوجوب قاين الدلالة على الاستحباب 8 

ومنها - التورك ف الجلوس بين السجدتين وفي جلة الاستراحة وكذا فيالتشبد 
كا سيأتي أن شاء الله ثعالى » بان مجلس على وركه الايسر ويخرج رجليه حميما من محته 
وتجعل رجاه اليسرى على الأرض وظاهر قدمه العنى على بالأن قدمه اليسرى وبفغي 
عقعدته الىالارض » هكذا فسره الشيخ ( قدس ممره ) ومنتبعه من التأخرين . ونقل 
عن اأرتضى في الصباح انه قال : يجلس مماسا بوركه الايسر مم ظاهر ذه البسرى 
للارض رافما قذهالهى علىعرقوبه الابسر وينصب طرف ابام رجله الونى على الأرض 
ويستقبل بركتيه معا القبلة . وقال ابن الجنيد في الملوس بين السجدتين انه يضع اليبه 
على بطن قدميه ولا يقعد على مقدم رجليه وأصابعها ولا يقعى اقماء الكلب . وقال ى 
تورك التشبد بازق الببه جميما ووركه الابسر وظاهر ذه الابسر بالارض ولا يجزئه 
غير ذللك ولو كان في طين » ويجعل ياطن ساقه الايمن على رجله اليسرى وباطن لخذه 
الاعن على عرقوبه الابسر ويلزق طرف ابيام رجله البنى مما بلي طرفها الايسر بالأرض 
وباقي إسَابمما عاليًا عليها ولا يستقبل بركيقيه جا القبلة . 





0 ) الدعاء, بعك الماوس من الأسجدة الاولى ( جِ لم 





اقول : والذيوقنت عليه من الأخبار المتعلقة بذاك ما تقدم فى صحيحة ماد )١(‏ 
نحرث قال : دثم قعد على خذه الإبسر وقد وضع ظاهر قدمه الاعن على بطن قدمهالايسر 
وقال : « استغفر الله ربي واتوب اليه » ثم كبر وهو جالسوسجد السجدة الثانية» . 

وما تقدم في صحيدة زرارة (؟) قال : « واذا قمدت فى تشبدك فالصق ركتيك 
بالارض وفرج بينما شيا وليك ظاهر قدمك اليسرى على الارض وظاهر ودمك 
الءء نى على باطن قدمك اليسرى والناك على 'لارض وطرف ابهامك المنى على الارض . 
واناك والقمود على قدميك فتتأذى بذللك ولا تكون قاعدا على الارض فيكون انما قمد 
بعضك على بعض فلا تصبر للتشهد والاعاء » 

والظاهر هو القول الاول من الاقوال الثلاثة المتقدمة لظاهر هذين الخيرين 
ولاسما الثاني » قال في الذكرى : ومنها التورك بين السجدتين بان يجلس على وركه 
الابسر ويخرج رجليه جميما من ته ومجمل رجله اليسرى على الارض وظاهر قدمه 
الى على باطن قدمه اليسر ىوشفي عقعدته الىالارض ا فيخير جماد ... ولاستحب 
عندنا الافتراش وهو ان بدي رجله اليسرى فيسطها ويجلس عليها وينصب رجله التق 
ومخرجبا من ته ويجعل بطون اصابعه على الارض معتمداً عليبا ليكون اطرانها الى 
القبلة » ويظبر من خ4ور زرارة عن الباقر ( عليه السلام ) (م) كراهته حيث قال : 
« واياك والقعود على قدنيك فتتأذى بذلك ولا نكون قاعدا على الارض اعا قمد 
بعضك على بعض » . انتعى . 

الاعاء بعد الجاوس من السجدة الاولى » قال فى المنتعى : اذا جلس 
عقيب السجدة الاولى دعا مستحيا ذهب اليه علماؤنا . 


وقد تقدم ف صحيدة الحلي أو وسلئه عن أبي عيك له ) عليه السلام ( ل( 





)١(‏ صم (0) درس) ص 4 (4) ص قوم 





جه ( كفية التروض وما يقال فيه ) جات 





« فاذا رقمت رأسك فقل بين السجدتين : اليم اغغرلي وارحنى واجرني ... 
الاعاء الى آآخره 6 . 

وقال في كتاب الفقه الزضوي )١(‏ « وقل بين سجدتيك اليم اغنرلي وارهني 
واهدني وعافني فاني لما انزات الي من خير فقير » ثم أسجد الثانية » . 

وق صحيح ماد (؟) «ثم رفعرأسه من السجودفلما استوى جالس قال الها كبر... 
وقال لتر الله رن واتوب اليه » ثم كير وهو جالس وسجد السجدة الثانية » . 

| أن دعو عند القيام . عملا عل يديه سا بق برفع ركإنيه » وهو مالاخحلاف 

فيه بين 0 ( رضوان الله علييم ) . 

والذي وقنت عليه من الاخبار المتعاقة ذا القام ما رواه الشيخ فى الصحييح 
عن تخد بن مس في حدديث قد تقدم قريب (©) قال : « واذا اراد أن يقوم رفم 
ر كلزه قبل بليه 6 . 

وما رواه فى الكافي فى الصحرح أو الحسن عن المابي عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) () قال : « اذا سجد الرجل ثم اراد أن بنوض فلا يعجن بيديه في الأرض 
ولسكن يبسط كفيه من غير ان يضع مقعدته على الارض » قال فى الواني : واعل الراد 
بقوله ( عليه السلام ) : « من غير ان لضم مقحدته على الارض» ترك الاقعاء . 

وعن الي بكر الحضرني (ه) قال : « قال او عبدالله ( علية الملام ) اذا قت 
من الركمة 5 على كفيك وقل : يحو لاله وقونه أقوم واقعد » فان علي ( عليه السلام ) 
كان ينمل ذلاك » . 

وما رواه الشييخ فى الصمحيحء عن عبدالله بن سئان ع رن الي عبدالله ( عليه. 
السلام) (9) « اذا قت منالسجود قلت : : اللهم ربي محولك وقوتك 0 وأقمد » وأن 





(وم)صم (م)صرم رس ص 86م (4)الوسائل الباب ١9‏ من السجود 
(ه) و(1) الوسائل الباب م١‏ من السجود 





رت ( كفية النبوض وما يقال فيه ) جم 

وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا 
قام الرجل من السجود قال حول الله اقوم وأقمد » . 

وما رواه الميري فى كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن المسن عن جده علي 
ابن جعفر عن اخيه ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن القيام من القشبد مر:_ 
اركنتين الاوليين كف يصنع يضم ركتيه ويديه على الارض ثم بنبض أو كيف يصنم * قال 
ما شاء صنع ولا بأس'» . 

وما رواه الطير.ى فى الاحتجاج (*) قال : « كتب الجيري ... 6 ورواه 
التثيخ في كتاب الغيبة. عر جماعة من مشايفه عن مد بن احمد بن داود القعي. 
عن ممد بن عبدالله الجيري (4) « انه كتب الى القالم ( عليه السلام ) يسأله عن المصلي 
اذا قام من التشهد الأول الى ال ركمة الثالثة هل يجب عليهان يكير » ان بعض اصحابنا قال 
لايجب عليه التكبير ويجزئه ان يقول يحول الله وقوته اقوم واقمد 7 فوقع ( عليهالسلام) 
أن فيه حدبثين:: أما احدها ذانه اذا انتقل من حالة الى حالة أخرى فعليه التكبير . واما 
الأخرقانه روىانه اذا رفع رأسه-منالسجدة الثانية فسكير نمجاس ثم قام فليس عليه ى 
القيام بعد القعود تكبير و كذلات التشبد الاول يجري هذا الجرى . وبابا اخذت من 
جبة التسلم كان صوايا » . 

وما روأه في مستطرفات السرائر نقلامن كتاب مد بن علي بن محبوب إسئده 
عن سعد الجلاب عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « كان امير اأؤٌمنين (عليه 
السلام ) يبرا من القدرية فى كل ركمة ويقول يحول الله وقوته اقوم واقعد » . 

وما رواه عنه ايض من الكتاب الذكور عن عبدالل بن سنان فى الصحسح عن 


() الوسائل الباب ٠‏ من السجود 





0 ( الاحكام الستفادة من الأخبار التقدمة 4 ساة,س ل 





ابي عبدالله ( عايه السلام ) )١(‏ قال : « اذا قت منالسسجود قلت ابم يحولك وقوتك 
اقوم وأقعد واركم وأسجد 6©. 

وما رواه في كتاب دعاتم الاسلام عن جعفر بن مد ( عليعا السلام ) ()قال: 
2 اذا اأردت القيام من السجود ولا لعجن ببديك يعي لعتمد عليها وي مقيوضة ولسكن 
أبسطها سطا واعتمد عليها وانهض قام) » . 
للبم يحولك وقوتك اقوم واقمد » . 

وما رؤاه في كتاب زيد النرسي عن الي المسن مومى (عليه السلام) (4) « انه 
كان .اذا رفع رأسه فى صلانه من السسجدة الاخيرة جلس جلسة ثم نهض لاقيام وبادر 
بر كقيه من الارضص قبل بلية واذا سيول بادر بها الارض قبل ركتيه 6 

اقول : قد اشتملت هذه الاخبار على جملة من الاحكام : ( الاول ) الابتداءفى 
الجلوس بوضع اليدين قبل الركنين » وقد عى انها جماعي وتقدم ما يدل عليه م نالاخبار . 

) الثاني ) لب استحياب الابتداء عند القيام برقم الركيتين قبل اليدين 
وهو ايض اجماعي . 

( الثألث ) - كراهة العجن باليدينعند القيام بانيقبضها ويقوم عليع| مقبوذي 
الاصابع بل ينبغي أن يسطعا ويقوم عليعا كا تضمنه صحيح المي وخبر كتاب 
دعام الاسلام : 

) الرابع ) رجحان الاتيان مجلسة الاستراحة وقد تقدم محقيق القول فيها . 

(و) الوسائل الباب س؟ من السجود 
(م) مستدرك الوسائل الاب 1١‏ من السجو 
(؛) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من السجود 





إل ل ( التكيير عند القيام من التشهد الاول ) جه 

السجود ؛ ومنها ‏ الدعاء فى جلسة الاستراحة بقوله « يحول اله تعالى وقوته اقوم واقمد 
والفيد وسلار واوالصلاح وان هزه 5 وهو ظاه رالشيخ (قدس سره) ف انهذا القول 
قوله عند الاخد فيالقيام وهوالاصح 3 9 استدل مل من الروانات المتقدمة . وهوجيدك 

( السادس ) - التخيير بين الادعية الذكورة فى الاخبار في كل من القيامءن 
الْتَمُبد وعن حاسة الاستراحة . 
الدشيد الاول 2( واللشرور بين الاصحاب عدم مشر وعيثة ) ونقلعن الشيخ المقيد ) قدس 
سمره ( استحىاب التكير هنا وعدم استحيابه ف القنوت : واعغرض عليه الشيسخ ف 
التبذيب والشبيد ف الذوى بيه يكون حيلئل علد التخير 9 الصلاة ار 87 وتسعين مع 
ورود الرواءة بان عددها خس ونسعمون ء قال الشييد ( قدس سمره ) مع انه روى 
تمده طرق : منهأ روابة مل بن مم عن الصادق ) عليه السلام ( )1( فى القيام من 
التشبد يقول « يحول الله وقوته اقوم وأقعد » وف بعضبا « يحولاك وقوتك » وفى بعض 
و واركم وأسجد 6 و 7 ر فاك منيا التكير الاقرب سقوطاه للقيام ونبوته للقنوت 
وبه كانينتى المفيد (قدس سره) وفى آخر مره رجععنه » قالالشيخ ولست اعرف بقوله 
هذا حديثا أملا ٠.‏ انتى 8 

وقالالسيد السئد في المدارك ب لعك انأورد صحيحى عبدالله بن سئان وممد بن 
مم المتقدمتين مأ لنظه : واستعاد من هذه الرواية وغيرها عدم مشر وعية التكيير عند 
القيام من التشود وهو اختيار الشييخ وا كثر الاصحاب » وقال المفيد ( قدص مره ) انه 
يقوم بالتكبير » وهموضعيف ( أما أولا) فلما اوردناه منالنقلو( اما ثانيا) فلا نتكييرات 

)١(‏ الوسائل الباب م؟ من السجود 





ع4 (التكبرعد تامسن امد الارل) سام 





الصلاة منحصرة في حمس وتسعين : خمس للافتتاح وخمس لاقنوت والبواقي اركوع 
والسجودفاو قامالىالثالثةبالتكير لزاد ار يما » وبدلعلىهذا العدد روايات : منها ‏ مارواه 
الشيخفي الحسن عن معاوية بنجمار عن الي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال : ه التكيير في 
صلاة الفرضفى اس صاوات خس وتسعون تكييرة :منها ‏ شكييرةالقنوت همس »انتهى 
اقول : لقائل أن يقول ان غابة ما يستفاد من هذه الروايات التى دك وها هو 
عدم الدلالة على المشر وعية لا الدلالة على العدم فانها مطلقة ولا دلالة فيبا طُ نفيه ولا النع 
منه » والستلزم لعدم المشروعيةاتما هو الثائيلا الأول . واما الاستناد المحصرالتكيرات 
فى خخس وتسمين تكييرة كا ذكروه ففيه انه اها بم لو كارن الحصر الذاكور حقيقيا 
والظاهر انه ليس كذلك » لان الست الافتتاحية الضافة الى ككييرة الاحرام مما 
لا خلاف في استحبابها نص وفتوى مع انها غير مذكورة ٠»‏ وكذا استحباب الافتتاح 
باحدى وعشر بن تكييرة كا رواه زرارة فى الصحيح عن الباقر ( عليه السلام ) (؟) من 
ان من استفتح بها اول صلاته اجزأه عن كل تكبير في الصلاة اذا نسيه . و ينبي القول 
عا دات عليه وان لم نص عليه احد فى ما اعم أصحة مستئده وصراحته » وحينئذ فتى 
كان الحصر اضافيا فلادلالة في الاخبار الذكورة فتحمل على التكييرات الوكدة 
والوظائف اللازمة . نعي لو احتجوا على هذه الاعوى بان العبادات توقيفية والقول 
بشي منها من غير دليل ادخال فى الدين ما ليس منه فيكون نشريماً محرما لكان له 
وجه وجيه . إلا انه يجاب حينئذ عن ذلك بخبر التوقيع الذكور . ومكن ان يكو نالشيخ 
اللفيد ( عطر الله مرقده ) انما استنداليه » ومن اللقطوع ارن مثله ( قدس سره ) 
لا يمدل عما كان عليه إلا وضوح الدليل لديه » وعدم اطلاع الشبخ ما ذكرء لا يدل على 
, العدم » وظاهرخيرالتوقيع المذكور ا نالخلاف فيالسألة.ومئذ كان موجوداً ونسبة السائل 
(5) الوسائل الباب ه من تكبيرة الاحرام - 
() الوسائل الباب + من تكبيرة الاحرام 








امالذة الى بعض الاصحاب بِؤْدْنَ بان الآ كث ركان ,ومئذ على القولبالاستحباب كلاق 

(الثامن ) ع ما يدل عليه الخبر الذكور من التخبير فى مقام اختلاف الاخبار 
يا نص عليه جملة من اصحابنا ( رذوان الله عليوم ) وجعاوه وجه جمع بين الاخبار . 
وهو جيد لهذا الخير وتحوه في بعض الأخبار ايضا . 

( التاسم ) -- قوله ( عليه السلام ) فى التوقيع الذكور 2 واما الآخر فانه روى 
أنه اذا رفع رأسه م نالسجدة الثانية فكير ثم جلس ... ال » فانه را يشعر بظاهره بان 
تكيير الرفم م نالسجدة الثانية قب لأنيستويجالسا وهو خلافالفبوم م نكلامالاصحاب» 
ونحوه فى ذلات قوله في خبر سماد )١(‏ « ثم رفع رأسه مر السجود فلما استوى جالساً 
قال الله اكبر نم قعد علىجانبه الايسر وقد وضعظاهر قدمه المي على باءآنقدمه اليسرى» 

قال شيخنا الجلسي ( قدس سره ) في البحار فى شرح حديث اد : هذا 
يونم ان التورك بعد التكير و يقل به احد وليس فى رواية اخرى مثله . 

افول : في هذه الرواية كا ترى مثله » وقد م له نظير فى تكبير الاخذ فى 
السجدة الاولى فان اكثر الاخبار ‏ وهو الذي صرح به الآكثر ‏ انه حال القيام 
وقيل يبوى بالتكبير وعليه دل بعض الاخبار التقدمة . 

نم أن شيخنا اأشار اليه احتمل أن « ثم » هنا ليست لاتراحي الزماني ب لللتراخي 
الرتي والترتيي الممنوي . 

( المقام الثالث  )‏ في الاحكام وفيه مسائل ؛ ( الاولى ) قد عرفت فيما تقدم 
استحباب التورك في جاوس الصلاة وبيان كيفيته » وقد صرح الاصحاب بكراهة الاقعاء 
في جاوس الصلاة إلا انه قد وقمالخلاف في حكه وكيفيته فلابد من الكلام في الوضعين 

فامافى حكه المشرور بين الاصحاب هوالقولفيهبالكر اهة بل ادعىالشيخ في الحلاف 





6 صم 





2 ( كفية الاقماء ) م | 





عليه الاجماع . ونقل القول بالكراهة الحقق في العتير عن معاوية بن عمار وممد بن 
مس من القدماء . 

ونقل عن الشييخ في البسوط والمرتغى ( رضي الله عنها) انها ذهيا الى عدم 
السكراهة »قال في المبسوط حيث ذكر الجاوس بي نالسجدتين و بعد الثانية : الافضل ان 
تجلس متور كا وان جلس بين السجدتين او بمد الثانية مقعدأ كان ايض جائزا. إلا أنه في 
موضع آخر_حيث عدالتروك المسنونة _قال:و لا يقعى بين السجدتين . وقال في النباية : 
لا بأس أن يتمد متر سما او يقعى بين السجدتين ولا يجوز ذلاك في حال الشهد . وفي 
الخلاف الاقماء مكروه . 

وقال الصدوق: لا بأس بالاقعاء فيا بينالسجدتين ولا بأس ب بين الاولى والثانية 
وبين الثالثة والرابمة ولا يجوز الاقماء قْ مؤش شيك بن لانالقعي لس يجالساءا 18 ن 
بعضه قدجلس على بعض فلا يصبر لادعاء والتَشبد . وقال أبن ادريس :لا بأس بالاقعاء 
بين السجدتين من الاولى والثانية والثالثة والرابعة » وتركه افضل » ويكره اشد مر 
تلاك السكراهة في حال الجاوساقشبدين . وقد يوجد فى بعض كت ياصحابنا: ولا يجوز 
الاقعاء فى حال التشبدين.وذلك يدل على تغليظ السكراهة لا المظر لأن الي اذا كان 
شديد الكراهة قبل « لا يجوز © ويعرف ذلك بالقرائن . 

والى هذا عي ل كلام العلامة ( قدس سره ) ف امختلف حيث قال : والاقرب 
عندي كراهة الاقماء مطلقاً وان كان فى التشبدآ كد . وظاهر هذا اكلام هو ثيوت 
البكراهة فى كل جلوسء وهو ظاهر الشبيدين ايضا و بدصرح العلامة فياذهاية على ماتقل 
عنه . واكثر الاخيار الآتية ان شاء الله تعالى اللشتملة على النهي مختصة بالجاوس بين 
السبجدتين والاخبار اما تقابلت نفيا وائيانا فيهذا الوضع كا ستمر بك ان شاه اللهتمالى 

واما الكلام في “كيفيته فقد وقع الحسلاف فى ذلك بين الفقباء واهل اللغة » 
قال فى الصحاح :أقى الكاب اذا جلس على استه مقترشا رجليه وناصباً بديه » وقد جاء 





7 ( كفة الاقعاء ) جه 
النهي عن الاقعاء فى الصلاة وهو ان يضع البيه على عقبيه بين السجدتين» وهذا تفسير 
الفقباء » وأمأ اهل اللغة الاقماء عندهم ارت تبلصق الردل البيه بالارض وهب ساقيه 
ويتساند الى ظبره . وقال ابن الاثير في النباية :فيه « انه نهى عن الاقعاء في الصلاة » 
الاقعاء أن يلصق الرجل الييه بالارض وينصب ساقيه وخذيه ويضم بديه على الارض 
كا بقعىالكلب . وقيل هو ان ضع اليه على عقبيه بين السجدتين » والقول الارل ومنه 
الحديث «انه ( صلى الله عليه وآله ) اكل مقمرا» اراد انه كان تجلس عند الأكل على 
ورككه مستوفزاً غير متمكن . 

وقال في القاموس:اقعى فى جلوسه تساند الى ما وراءه والكلب جاس على استه. 

وقال اأطرزي فى اأغرب : الاقعاء ان يلصق إلبيه بالارضوننصب ساقيه ويضع 
بده على الارض كا يقعى الكلب.و تنسير الثقباء أن يضم اليبه على عقبيه بي نالسجدتين 

وقال فى كتاب الصباح المثير : أقمى أقعاء الصق البيه بالارض ونصب ساقيه 
ووضع بدبه على الارض كا بقعى الكلب . وقال الموهري الاقعاء عند اهل الاغة » 
وأورد نحو ما تقدم وجعل مكان «وضم دديه» «ويتساند الى ظبره» وقال ابن القطاع : 
اقتى الكاب جلس على البيه وتصب ديه واقعى الرجل جلستلك الجلسة . اتتهى . 

فبذه جملة من كلام اهل الامة متفقة على تنسيره ياقماء الكلب على النحو 
لذ كور في كلاميم . 

وأما الفقباء فقال الحقق ( عطر الله مرقده ) فى اامتبر : ويستحب الماوس بين 
السجدتين متوركا » وقال فى البسوط : الافضل ان يجاس متوركا ولو جلس مقعياً بين 
السسجدتين و بعد الثانيةجاز . وقالالشافعي وابو حنيفةواجد مجلس مقترشا ارواية ابي جيد 
الساعدي )١(‏ وكيفية التورك أن مجلس على وركه الابسر ويخرج رجليه جميماً وغضي 
عقعدته الى ,الارض ويجعل رجله اليسرى على الارض وظاهر قدمه المنى على بطر 

(؟) الام للشافعى ج رص ٠٠١‏ . 





جم (كنية الاقماء ) د 





قمه النصر: + .وكنة الافتراش ان يجلس على رجله اليسرى ويخرج رجله الينى من 
حته و بنصيها ومجءل بطون اصابمبا على الارض معتمداً علييا الى القبلة . وقال عل المدى 
( قدس سره ) : مجلس مماساً بورك الايسر مع ظاهر .قذه السرى الارض ر 9 كَذه 
الذنى على عرقو به الايسر وينصب طرف ابهام رجله الننى على الارض ويستقبلركتيه 
ما القبلة . وما ذكره الشييخ أولى .ثم قال ( قدس سمره ) : بكره الاقعاء بين السجدتين 
قاله فى اللو به قال مماوءة بنعمار مناو#د بن مسإ والشافعي وأبو حنيفةواحمد (١)وتال‏ 
الشسم بالجواز وأن ن كانالتورك افضل و قال علم المدى . لنا- مارووه عزعلي ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وله ) لا تقم بين السجدتين » 
وعن انس (©) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وله ) اذا رفمت رأسك من 
السصود فلا تقم كا بقعي الكلب »6 ومن طريق الاصحاب ما رواه او بصير ععرن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (:) قال : « لا تقم بين السسجدتين اقماء » والدليل على ان 
الذعي لبس للتحريم ما رواه عبيدالله بن علي الملبي عن اليعبدالله (عليه السلام) (ه) قال : 
«لابأس بالاقعاء فيالصلاة فى ما بي نالسجدتين » والاقماء أن يعتمد بصدور قدميه على 
الارض ويجاس على عقببه . وقال بعض أهل اللغة هو أن مجلس على البيه ناصيا ديه 
مثل اقعاء الكلب . والعتمد الاول لانه تفسير النقباء ويحثهم على تقديره . وعلى هذا 
الكلام من أوله الى اخره جرى العلامة فى النتعى وقريب منه الشبيد في الذ وى . 

وبالخجلة فكلام الفقباء متذق علىتفسير الاقعاء با اختاره الحقق ويين انه اأحمول 
(0) ف المتنىج ١‏ ص همه و يكره الاقعاء وهو ان يفترش قدميه ويهاس على عقبيه 
قال نه علي ( ع ) دابو هريرة وقتادة ومالك والشافمى واصحاب الرأى وعليه العمل عند 
أكثر اهل العل » . 

)0 5 المغنى ج ؛ ص به عن اين ماجة . 
(4) و(ه) الوسائل الباب ٠‏ من السجود 





ووم 00 الما يستفاد من الأخبار الواردة فى المقام ) 4 





عليه بين الققباء وان محثبم على تقديره. . بقالكلام فى اخبار اأسألة » وألواجب تقلبا م 
الكلام فى القام عا سنح بتوفيق اللاك العلام وبركة اهل الذكر عليهم الصلاة والسلام : 

فن اخبار السألة ما تقدم في كلام الحقق من روابتي الي بصير والمابي » وما 
روأه ق التيذدب 9 المجيي عن معاوية بن عار وعهد بن سم والحابي )0( قألوا : 
د لا تقع في الصلاة بين السجدتين كاقعاء الكلب » . 

وما روآه في كتاب معاي الاخيار عن مرو بن جميع(؟) قال ١:‏ قال اوعيداله 
( عليه السلام ) لايأس بالاقماء ق الصلاة بين السسجدتين وبين الر كمة الاولى والثانية 
د بس اركمة إلعالثة والرا لعة 04 واذا احاسك الامام قّ «وضم وب ان تقوم قي تحاف 
ولا جور الاقماء فى موضع التشبدين إلا دن عله لأن المقعى أيس بجااس اا جأس إعضه 
على عض 5 لقعا ان يضم الزجل البيه على عقيية في لشبديه 0 فاما الاكل مقعياً فلا 
باس بدفان رسول الله ( صلى الل عليه واله ) قد اكل مقعيا » ٠‏ 

وماروآه ابنادرس في مستطرفات السرائر نقلا من كتاب حر بز عن زرارة م( 
الاقعاء في موضم التشبد اغا التشهد فى الجلوس وليس ااقعى جالس © . 

اذا عرفت ذلك فاعم ان الاو ٠‏ بالمعى الذي عليهالققهاء قل صرحت ب4 رواءة 
عرو بن هيم إلا انها دلت على اأئع منة في التشبدين داق البأس ما عداها 2« والاقماء 
وود بن مسم والملي ودات علي النحي ع4 بين الستجدتين 6 وحيلئلك فيكون كل من 
العنيين قد ورد فى الاخبار لكن على الوجه الذي عرفت » وعلى هذا فيمكن المع بين 
الروايات يحمل روابات النهي على الاقعاء المنقول غعرء اهل اللغة وهو الماوس على 

1 د(؟) الوسائل الباب + من السجود‎ )١( 
من التشهد‎ ١ (م) الوسائل الباب‎ 











الالبين ناصم) ديه واضماً يديه على الارض مثل اقعاء الكاب » ورواية ابي بصير الدالة 
على النهى عنه بين السجدتين وان كانت مطلقة إلا ازرواية/اشاعزاا ثلاثة الصرحة بالنعى 
فى الصورة الذكورة قد صرحت بانه بهذا العنى فتحمل رواية ان بصير علبم!ا فيذاك ب 
وررااق الجواز على الاقعاء بالمءنى الذي عند الفقباء ما صرحت به رواية عرو بنجميع » 
ورواية عبيدالله بن علي الحابي التقدمة الدالة على ننى البأس عنه بين ااسجدتين وارن 
كانت مطلقة في معنى الاقماء إلا انه يجب لبا على روابة عمرو بن جيع التي اشتركت 
مهب في أفي الأس عنه في الصورة المذكورة حيث مرحت بتفسيره . وفي هذا وقوف 
على ظاهر الروأيات من كل من الطرفين وتقييد يخلبا عتصابا وحمل مطنقها على:قيدها . 

هذا بالنسية الى الحاوس بين السيجد”ين الذي هو مورد اختلاف الاخمار قانها 
اما تقابات فيه خاصة . 

وأما التشهد فظاهر روابتي معاني الاخبار والسراثر دو المنع من الاقعاء » وايس 
لماتين الروابتينبالنسية الى التشبد محارض فىالأخبار بل فيباما يؤيدها مثل قوله ( عليه 
السلام) فيصحيحةزرارة الدالة علىالنعى عنالقءود علىقدميه وانه يتأذى بذاكولا يكون 
قاعداً على الارضوانا قمد بعضه على بعضفلا بصبرلاتشبد والدعاء(١)‏ وما توضهصاحب 
المدارك ب من تعدية السك فيها الوالماوس بين السجدتين » الفان العلة التي ذكرها فى 
التشبد محصل فيغيره فيتعدى الحم اليه - منوع بانالذكر والدعاء في التشود اكثر منها 
ين السجدتين كا لا ذفلا يبت تمدي الك » ورواية السرائر واناجملفيها الاقماء 
إلا انه مفسسر في رواية عمرو ان جمييع فيحمل أجماطا على تفسير هذه . 

نعم ببق الكلام فى أنه قد تقدم انظاهر الاخبار وكلام الامحاب هواستحباب 
التورك في جاوس الصلاة مطلقا. والوجه فى الجواب عن ذلك ما ذكره الشببخ من هل 
اخبار الجواز علي الرخصة والجواز وان كان خلاف الافضل . ١‏ 





(1) ص4 





ارام ( مذعب العامة فى الاقماء ) 0-3 
00 ثمانهمن الحتمل قري ايضَا ‏ واعله الاولى والارجح في المقام ‏ حمل روايات 
فى البأس عن الاقماء عمنى الجلوس على العقرين كا ذكر نا على الثقية » حيث أن مذهب 
جماعة من العامة .استحيابه ونقلوا عن ابن عباس انه السنة » وعن طاووس قل ؛ ريت 
العبادلة يتعلون ذلك : عبدالله ن عمر وأبن عياس وابنالزير )١(‏ . 

وقال بعض شراح صحيح مس فى باب الاقعاء (*) بعد نقل حديث ابنعباس 

اندمئة :اعم ان الاقماءه ورد فيه حديثان فنى هذا الحديث انه سئة دفي خدبث ا 
النعي عنه ؛ رواه الترمذي وغيره من رواية علي ( عليه السلام ) » وابن ماجة منرواية 
انسء واحمد بن <تبل من رواية سمرة وأني هريرة » والبييق من رواية *عرة واس 
واسانيدها كلها ضعيغة . وقد اختلف الللهاء في حي الاقعاء وفي تفسيرء اختلافا كثير 
هذه الاحاديث » والصواب الذي لا معدل عنه انالأقماء نوعان : ( أحدها ) ان يلصق 
البيه بالارض وبنصب ساقيه ويضع يديه على الارض كقماء الكل » هكذا فسره 
ابوعيدة معمر بن المثى وصاحبه أبو عبيد القاسم بن سلام وآتعرون من أهل اللغة » 
وهذا النوع هو المكروه الذي وردفيه النهي . و(النوع الثاني ) ان يجملالبيه على عقبيه بين 
السجدتين » وهذا هو ماد ابن عباس أنه سنة » وقد نص الشافعي على استحبابه في 
اللوس بين السجدتين : وحمل حديث ابن عباس عليه جماعات من الحققين ؛ منهم - 
الببيق والقاضي عياض واخرون» قال القاضي وقد ورد عن جماءة من الصحابةوالسلف 
انهم كانوا ينعلونه ء قال وكذا جاء مفسراً عن ابن عباص من السئة ان يمس عقبيك 
ايلك » فبذلهو الصواب في تفسير حديث ابن عباس » وقد ذكرنا ان الشافعي 
نص على استحبابه فالاو بين السجدتين . انتعى . ومما دك ناه يظبر قرب حمل اخبار 
الجواز على التقية . 

)١(‏ الى ج دص يمه 

(0) شرح صحيح مسل لللووي ج وص و١‏ 





جم ل( من كان فى موضع سجوده مانم من السجود عليه ) ساي 1م د 





وقد عرفت مما قدمناه أنالمراد بالاقعاء في اخبار الجواز هو الاقماء الذي جماوه 
هنأ سنة وهو الجاوس على العقبين معتمداً على صدور الرحلين » هذا بالنسية الى ما بين 
السجدتين وإلا فقد عرفت أن الاقعاء فى التشهد ممالا معارض للقول يامنع منه . 
ولا ين ان ما ذّكره الاصحاب ‏ هر جواز الاقماء على كراهة فى جلوس 
الملاة معلاقاً مع تقسيرهم الاقماء بالجلوس على العقبين معتمدا على صدور لي ظاهر 
فى صحة الصلاة يجاوسه على هذه الكيفية » ودو مشكل فان صدق الماوس شرم 
او عرفا على هذه الكيفية لا مخلو من بعد سما مع تصريم الخبر بان المقعى ليس يجالس. 
والظاهر أن ما ذ زه في الفقيه وصر حت به روابة عمرو بن جميع من عدم الحواز مراد 
به ظاهره لا المالغة في الكراهة يا صرح به ابن دريس » لمامرفت من ان الجالس 
على عقبيه مع أعياده على مصدور رجليه لا يصدق عليه انه جالس كا صرحت به الرواءة 
وحينئذ فيجب مل لفظ « لا ينبني » في رواية السرائر على معت التحريم وهو ا كثر 
كثير في الاخبار يا تقدم ذكره في غير مقام . 
وبالجلة فالذي ,تلخص مما فبمنا من إخبار المسألة هو كراهة الاقماء يممنى الماوس 
على الاليين كاقماء الكلب يحمل روايات النفي على هذه الصورة كما عرفت 
واما روايات الجواز فهي ت#ولة على الاقماء بالممنى الثاني ولسكن رواياته انما خرجت 
رج التقية وموردها بين السجدتين الذي قد عرفت من كلامم أنه سنة » والظاهر 
هو عدم جوازه لعدم صدق الماوس ممه إلا فى حال التقية وان كان ذلك خلاف ماعليه 
الاصحاب كا عرفت . والله العالم . 
( السألة الثانية ) ب الشبور بين الاصحاب ان من كازفي موضع سجوده دمل 
اوجراحة أو دم عنع من السجودعليه فانامكنه ان يحفر حفيرة اوبعمل شيثاجوفاءنطين 
او خشب او نوها ليقع السلم من الجببة على ما يصح السجود عليه وجب وأن تعذر 
لاستغراق الجببة بالمرض أو غير ذاك سجد على أحد الجبينين فان تعذر فعلي ذقنه . 





نساء ## للم ( من كان في موضع سءجو ذه ماعنع من السجود عليه ) عم 





وقال الشيخ في البسوط ان كان هناك دمل او جراحة ولم يتمكن من السجود عليه 
سجد على أحد جانبيه فان لم يتمكن مسجد على ذقنه وان جعل لموضع الدمل حفيرة يجعلا 
فيه كان جائزا . وفنه تصرح عدم وجوب الطمذيرة اولا ونحخوه فى النباية. وقال ابن حمزة 
يسجد على احد جانبيها فان لم يتمكن فالمفيرة فان لم يتمكن فملىذقنه. فقدم السجود على 
احد الجانيين على الحفيرة . وقال الشيسخ علي بنباويه يحذر خفيرة للدمل وان كان يجببتهعلة 
عنعه منالسجود سجدعلى قر نه الاعن من جبرته فان عبر فعلى قرنه الايسر من جيبته قان 
جز فعلى ظبر كفه قان عبز فعلي ذقنه . ووه كلام ابنه الصدوق ( قدس سسره ) . 

واما الاخبار التى وقذت عليها في هذه ااسألة فنها-ما رواه الشيخ فى اأوثق عن 
اسحاق بن عمار عن 7 أصحانة عن مصادف )١(‏ قال « خرج في دل فكنت أسجد 
على جانب فرأى ابو عبدالله ( عليه السلام ) اثره فقال ما هذا : فقلت لا استطيع ان 
أسجد من أجل الامل فاعا اسجد منحرفا . ققال لي لا تفل ذلك ولكن احفر حفيرة 
واج ل الدمل فى المفيرة حتىتقم جمبتكعلى الارض » . 

وما رواه فى الكافي عن علي بن تمد باسناده (؟) قال : « سكل ابو عبدالله ( عايه 
السلام ) عن من مجببته علة لا يقدر على السجود عليها قال يضع ذقنه على الارض ان الله 
تبارك وتعالى يقول : ومذرون للاذقان سجداً » (*) . 

وما رواه الثقة الجليل على بن ابراهيم فى كتابه فى اأوثق عن ابيه عن الصباح 
عن اسداق بن عبار (4) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) رجل بين عينيه 
رحة للا إستطيع أن إسجد عليها ؟ قال يسجد ما بين طرف شعره فان ا بقدر سبد على 
حاجبه الاءن فان ا بقدر فعلى حاجيه الاسر فان : هدر فعلى ذفنه . قلت على ذقنه 7 

(1) د(») د(؛) الوسائل الباب ١+‏ من السجود 
(م) سورة بن اسرائيل:الالية ٠١‏ وم فماوقفنا عليه منالنسخ تبعاً لكا والواى 

والوسائل مكذا «وتخرون ... » والصحيح « تخرون ... » والواو من زيادة النساخ . 





13 ( من كان في موضع سجوده ما بمنع من ال.جود عليه) 4ع« ا 





قال : نعم أما تقر كتاب الله عز وجل : يخرون للاذقان سجداً» )١(‏ . 

وقال (عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي(؟) « فان كان فيجبيتكءلة لاتقدر 
على السجود أو دمل فاحفر حفيرة فاذا سجدت جمات الدمل فيباء وان كان على جيبتك 
عله لا تقدر على السجود من اجلبا فاسجد على قر نك الايمن فان : تقدر مليه فعلى قر نك 
الايسر فان ل تقدر عليه فاسجد على ظبر كفك فان لم تقدرعليه فاسجد على ذقنك لقول 
اه تبارك وتعالى : أن دين اوتوا المل من قبله اذا بتلى علييم يرون للاذقان سجدا ... 
الرقوله ويزيدهم خشوعا » (") . 

هذا ما وفقت عليه مرى اخبار السألة ووصل الي منها » والذكور فى كتب 
الاصحاب منها رواية مصادف المشتملة على الحنيرة خاصة ومرسلة الكليئي عن علي بن 
مد الشتملة على الوضع على الذقن من اول الام خاصة + ولذا احتاج في المعتبر وتبعه 
فى المدارك ‏ في تنمب الاستدلال على القول الشبور من الانتقال الى الممينين بعد تعذر 
المزيرة ‏ الى تعليل عقلي فقال فى المعتبر بان الجبينين مع المببة كالعضو الواحد فيقوم 
ادها مقاءبأ لأعذر » وأن السجود على أ<د الجبينين اشبه بالسجود على الجببة من الاعاء 
وان الاعاء سجود مع تعذر المبية فالجبين اولى . ونقله في المدارك عنه ايضا وجمد عليه 
حيث لم يقف على دليل سوأه إستند اليه . 

وانت خبير با فى الاستناد الى هذه التعليلات الءقلية من عدم الصلاحية لتأسيس 
الاسمكام الشرعية م نببت عليه في غير مقام مما تقدم . 

والاظبر الاستدلال على ذاك »! فى موثقة علي بن ابراهم حمل الحاجب الاكن 
والايسر على البينين مجازاً » واظبر منبا عبارة كتاب الفقه الرضوي الى متها اخذ 
كلام الصدوقين يا عرفت : فان الراد بالقرن الاعن والابسر ها الجبيناق بلا اشكال » 

إلا انبا اشتمات على الترتيب بيثها فالواجب القول به . 

() سورة بتى اسرائيل» الآيةم١٠‏ (؟) ص ه 
(م) سورة بى اسرائيل , الا يم ١وؤ١٠‏ 





ست الام ( من كان في موضم سجور ما عنم من السجود عليه ) جم 

07 ذاناالسيره على الأقن فاستدل عليه فى المدارك تبعاأ لصاحب المعتير وغيره 
كر سلة الكليني , قال في المدارك بعد نقلبا والاستدلال بها : وهذه الرواية وان ضعف 
سندها إلا ان مضمو نه ممع عليه بين الاصحاب . 

وفيه انه كف يكون مضمونها ممما عليه بين الاصحاب وه قد دات على الانتقال 
من أول الامى لى السجود على الذقن والاصحاب قائلون بالحفيرة اولا ثم مع تعذرها 
فالجبينان م مم تعذرها فالذقن » فالسسجود على الذقن انما هو مرتية ثالثة والرواية دالة 
على أنه منأول الام ولكن ضيق الخناق فى هذا الاصطلاح الذي هو الى النساداقرب 
من الصلاح اوجب الوقو ع فىامثال هذه الدّحلات » والخبر حيث كان ضَعيفا,اصطلاحه 
اراد التستر في العمل به على خلاف قاعدته با ذكره » على انه قد الف الامسحاب 
وناقشهم في امثال ذلاك كم لانخنى على من له انس بطريقته . 

وبالجلة فالظاهر من هذه الاخبار التي نقلناها باعتبار م بعضها الى بعض هو 
القول بالمفيرة اولا أن امكن عملا برواية مصادف ء وتحوها كلامه ( عليه السلام ) 
في كتاب الفقه . وأما مع تعذر ذلاك فالروايات قد تصادمت هبنا » فاما مرسلة الكليني 
فانبادات على الانتقال الى الذقن » واما موثقة اسداق بن عمار الروية فى تفسير علي 
ابن ابراهم فقد تضمنت الماجب الاعن ثم الابسر ثم الذقن ٠‏ واما عبارة كتاب النقه 
فقد تضمنت القرن الاعن ثم القرن الايسر » وهاتان الروايتان اتفقتا على تأخير الذقن 
قالعمل بعا اولى من امرسلة الذكورة وينبغي حمل الحاجب فيموثقة اسحاق على الجمينين 
تجازا جمعأ بين الخبرين فيتم الاستدلال بعا للقول. الشهور لكن باعتبار الغرتيب لاسكا هو 
ظاهرثم من التخبير. بين المبينين لعدم ااستند له في هذه الاخبار . 

واما ماذكره فيالذخيرة ‏ منقوله : ولاترتيب بين الجبينينلاطلاق الرواية لكن 
الاولى تقدم الاعنخروجا عن خلاف | بنبابويه_فنيه انه لم يذكر في هذا البحث كغيره 
من الاصحاب الارواية مصادف ومرسلة الكافى وشيء منها لم يشتمل على الجبينين كأ 





ج24 (النفخ في موضع السجود في الصلاة) ‏ بمب 

عرقت . ووسوب السجود عل احد المينين اا علله نعك دعوىانه لاخلاف فيه عا 
تقلناه عن ا معتير وزاد عليه توقف شين المراءة من التكليف الثابت عليه 6 فاي رواءة 
هنا يعتمد فى التخير على اطلافها : وباججة فارن كلامة هنا سبو ظاهر 5 لامنى عل 
الخير الأهر . 

ومع عدم امكانالجبينين فالذقن وهو اأرتبة الثالثة والروايات متفقة عليه فَالجلة 
وان اختالفت وما قله 04 وما اشتيات عليه عبارة كتاب اله من الستحجود على ظبرالكف 
بعد تعذر الجبينين فهو غريب مسر جوع الى قائله ( عليه السلام ) . 

واأراد بالذقن مع الاين 04 وهل جب كشنه لاجل السجود عليه 0 صرح 





شيخنا الشزيد الثاني بذلاك استناد! الى ان الاحية ليست من الذقن فيجب كشفه لتصل 
البشرة الى مايصح السجود علية . وقيل لامجب لاطلاقالخير . واختاره سيطه فىالدارك 
قال في الذخيرة ولعله اقرب . 

وال رادبالعذرهناوفيامثالهالشفة الشديدةالتي لاتحم لعادة وأنامكن مملبا بعسر . 

م أنه مع تعذر جميع ذلاث؛ ينتقل الى الابماء كا نقدم فى يحث القيام . والله العالم. 

( المسألة الثالئة ) - قد صرح جملة من الاصحاب بكراهة النفخ في موضع 
السدود فى الصلاة . 

ومن الاخبار فيذلاك مارواه ثقةالاسلام فيالصحيح عنممد بن مسا عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال « قلت له الرجل ينفخ فى الصلاة موضع جبهته : فقال لا » . 

ومارواه الشيخ عن الي بكر الحضرمي عن الي عبداله ( عليه السلام ) (؟) قال 
دلا بأس بالنفخ فى الصلاة فى موضع السجود مالم يؤذ احداً » : 

وعن أسحاق بن عمار فى الوثق عر رجل (*) قال : « سألت أبا عبدالله 
( عليه السلام ) عن اللكان يكون عليه الغبار فائقخه اذا اردت السجود فقال لا بأس » 

)١(‏ د(؟) ورس) الوسائل الباب امن السجود 





فيس ا 0 

وروى الصدوق مرسلا )١(‏ قال : « سأل رجل الصادق ( عليه السلام ) ... 
وذكر الحديث ثم قال وروى عن الصادق (عليه السلام) انه َال : انها يكره ذللك خشية 
أن بوذي من الى جانبه » . 

وروى الصدوق باسناده الى شعيب بن واقد عن الحسين بن زيد عن الصادق 
عن آبامه ( عليهم للسلام ) عن الني.( صلى الله عليه وآله ) فى حديث النامي (؟) قال : 
« ونعى أن نتخ فيطمام او شراب وان تفخ في موضم السجود » 

وروى في كتاب العلل ععر:_ ليث اارادى فى الصحيح (") قال : « قلت 
لاني عبدال ( عليه السلام ) الرجل بصلي فينفخ فيموطع جببته ‏ فقل لبس به بأس أما 
بدكره ذلاك ان يودي من الى حانبه » . 

وروى في كتاب المجالس بسنده عن عبدالله بن الحسين بن زيد بن علي من بيه 
عن الصادق عن ابائه ( علييم السلام ) (4) قال : « قال رسول اللّه ( صلى الله عليه 
وله ) ازالله كره لم ايتها الامة أر يما وعشر بن خصلة ونها؟ عنها ... الىانةال وكه 
النفخ فى الصلاة » ورواه في الفقيه باسناده عن سلمان بن جسفر عن عبدالله بن الحسين , 
ابن زيد مثله (ه). 

وعن الحسين بن مصعب )١(‏ قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام) : بكره 
التفخ في الرق والطعام وموضم السجود » . 

وباسناده عن علي ( عايه السلام ) في حديث الاربعائة (7) قال : « لاشخ 
الرجل في موضع سجوده ولا ينفخ فى طعامه ولا فيشرابه ولا في تمويذه.» . 

وانت خبير بان ظاهر خبر المضرمي ومرسلة الصدوق وصحيح ليث الرادي 
ان الكرامة أعامي من حيث استازام ايذاء احد وهو مؤذن عدم الكراهة من حيث 
الصصلاة . ومكن تقيبد طلاق صحيح حمد بن مسا وكذا اخبار النامي بها إلا ان ظاهر 

)١(‏ د(؟) و(س) د١ة)‏ دزه) د(3) و(ب) .الوسائل الباب سو من السجود 








ج4 ( الاخبار الوار دة في سجدات القرأن ) 5100-0-5 
اخبار المناهي والمتبادر منها ان السكراهة انما هيمن حي ثالصلاة »وحينئذ فيمكن ان يقال 
بانه وان كان مكروهاً من حيث الصلاة إلا انه اشد كراهة باعتبار الأيذاء» ونفى البأس 
فى باقي الاخيار حمل علىاص لالمواز وهو غير مناف للكراهة بلرعا ايدها لقولهم نقى 

البأس مؤذن بالبأس . 
تل نيب يكتان 5 مقأمين 
( الاول ) - فى سجدات القرآن وميس عشرة : منها اربمعزائم » وها انا 
اولا ابدأ بذكر الاخبار المتملقة بذاك ثم اعطف الكلام على ما يظبر متها من الأحكام 
بتوفيق الملك الملام وبركة اهل الذكر عليهم السلام : 
(الاول ) -- مارواه فيالسكافي والتبذيب في الصحيح عن عبدالله بن سنان عن 
افي عبدالله ( عليه:السلام ) )١(‏ قال  :‏ اذا قرأت شيا من المزائم التي يسجد فيها فلا 


من 


تكبر قبل سجودك ولكن تكبر حين ترفم رأسك . والمزاتم اربع : حم السدجدة » 
وتنزيل » والنجم » وافرأ باسم ربك » . 

( الثاني ) - ما روياه ايسا عن اني بصير (؟) قال قال : « اذا قرى شي من 
العزائم الاريع فسمعتها فاسجد وان كنت على غير وضوء وان كنت جنب وان كانت 
المرأة لا تصلي ؛ وسائر القرآن انت فيه بالخبار ان شت سجدت وان شت لم نسجد» 

( الثالث ) - ما روياه ايض عن عبدالله بنستان (م) قال : « سألتاباعيدالله 
( عليه السلام ) عن رجل #هم السجدة تقرأ 7 قال لا يسجد إلا ان يكون منصتا لقراءته 
مستمما لما أو يصلي بصلاته » قاما ان يكون يصلي في ناحية وانت تصلي فى ناحية اخرى 
قلا تحد كا معت ©». 

(ؤ) درم) الوسائل الاب مغ من قراءة القرآن 
(س) الوسائل الباب م4 من قراءة القرآن 





ومم 20 (الأخبار الواردة في سجدات القرآن ) جم 
) الرام ) سد ماروآه فى التيدسب شٍِ اموق عن تهاعة )١(‏ قال :م قال 
بو عبدالله ( عليه السلام ) اذا قرأت السجدة فاسجد ولا تكبر حتى ترفم رأسك » . 
( الخامس ) - ما رواه ايضأ في الموئق عن عمار الساباطي عن ابي عبد الله 
( عليه السلام ) (؟) « في الرجل بسمع السجدة في الساعة التي لا تستقم الصلاة فيها 
قبل غروب الشمس وععك صلاة القدجر + فقال لا لسعحك 4 . 
(السادس) 5 م رواه في الصحييح عن مد . مسإرعن أبي جعفر (عايه السلام) 9 
قال: « سألته عن إلرجل يعم السورة من العزاتم فتعاد عليه عار في المقمد الواحد ؟ 
قل عليه أن يسحد كلا معمها وعلى الذي بعلمه ايضا ان سجد » . 
( السابع ) - مارواه في الكافي في الصحيح عن الي عبيدة الذاء عن 
بي عبدالله ( عليه السلام ) (؛) قال : « اذا قرأ احدم السجدة من المزاتم فليقل في 
سحجوده : سجد تاك ا رب لعيداً ورقا ليا مستكير اعن عبادتك ولا مستنكدا ولا معلا 
بل انا عيد ذليل خائف مستجير © . 
) الثامن ) امأ رواه في الفقيه هس سالا زة) قال ' ١‏ وروي أنه شول فى سجدة 
المزاتم : لا إله إلا الله حم حقا لإ إله إلا الله اعانا وتصديقا لا إله إلا اله عيودية ورا 
سعودت الى يارب تعيداً ور 8 لد مسةتكناً و ليا مستكير ٌ بل انا عر ذليل خائف 
مستجير . ثم يرفع رأسه ثم بكير 6", 
2 التاسع ) ع مارواه علي ان جعفر فى كتاب السائل عن أخيه “وسى ١‏ عليه 
السلام ( 6 قال 00 سألته عن الزجل بكون فى صلاة فى ماعة فيقراً اسان السعودة 
)١(‏ الؤسائل الباب »4 من قراءة القرآن 
(؟) و() الوسائل الباب م؛ من قراءة القرآن 
(") الوسائل الباب م من قراءة القرآن. 
(؛) واه) الوسائل الاب من قراءة القرآن 





ج24 ( الاخار الوارده فى سجدات القران ) لانم سس 





كف يصنم 7 قال يون برأسه . قال : وسألته عن الرجل يكون في صلاته فيقرأ آخر 
السجدة ‏ قال يسجد اذا سمع امن لد م الاريع ثم يقوم فيم صلاته إلا ان يكون 
في فراضة فيوبى برأسه اعاء 6 

( العاشر ) - ما رواه في مستطرفات السرائر من كتاب النوادر محمد بن علي 
ابن تحبوب عن غداث عن جعقر عن ابه عن علي( عليم السلام ) )١(‏ قال : « لا تقغي 
الحائض الصلاة ولا تسحد اذا تعمت السجدة » . 

( الحادي عشر  )‏ ما رواه ايضا بسنده عن عمار الساباطي )١(‏ قال : « سكل 
ابو عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل اذا قرأ المزام كيف بصنم 7 قال ليس فبها تكيير 
اذا سجدت ولا اذا ثت ولكن اذا سجدت قلت ما تقول فى السجود » . 

( الثاني عشر  )‏ ما رواه فىكتاب العلل في الصحبح عنالحابي عن اليعبدالله 
( عليه السلام ) (م) قال : « سألته عن الرجل قرا السحدة وهو على ظبر دابته * قال 
يسجد حيث توجبت به . قار: رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان يملي على 
ناقته وهو مستقبل المدينة بقول الله عز وجل انها تواوا ف وجهالله (4) » ورواه العياثي 
عن سماد بن عممان عن اني عبدالله ( عليه السلام ) مثله () . 

( الثالث عشر ) - ما روآه في كتاب مع البيان (5) قال ؛ « روى عبدالله 
ابن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) قالالعزام الوتغزيل » وحم السجدة » والنجم 
اذا هوى ؛ واقراً ارتو واه يجمبع القرآن مسنون و لبس مفروض » . 

( الرابع عشر ) - منه أيضا (/) قال : « عن عتنا (عليهم السلام) ان السجود 
0 (0) الوسائل الاب وس من الحيض - (م) الوسائل الباب 5؛ فن قراء” القرآن 
(م) الوسائل لباب وغ من قراءة القرآن (4) سورة البقرة » الاية ٠١‏ 


زه( البحار 3 م؟ الصلاة ص .بم 
(د) درب) الوسائل الباب مغ من قراءة القرآن 





هوم - اللَالاخبار الواردة في سجدات القران ) 13 
ش فيسورة ( فصات ) عند قوله : أن كنم ياه تميدون » )١(‏ . 
( الخامس عشر  )‏ ما رواه فى كتاب عوالي الاثالى' مسلا (؟) قال : 
«روى فى الحديث انه ما نزل قوله تعالى « ماسجد واقترب »© (*) سجد الابي ( صلى 
اله عليه وآله ) فقال .في سجوده : أعوذ برضاك من سسخطك وععاناتك من عقوبتك 
واعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك انت كا اثنيت على نفسك » . 
( السادس عشر ) - ما رواه في «ستطرفات السرائر من كتاب التوادر لاجد 
ابن تمد بن اني نهسر عن الوليد بن صببح عن الي مبدالله ( عليه السلام ) (:) قال ! 
« في من قرأ السجدة وعنده رجل على غير وضوء ؟ قال يسجد » . 
( السابع عشر  )‏ ما رواه فيه ارضأ من السكتاب المذكور في الصييح عن 
الحابي (ه) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) يقرأ الرجل السجدة وهو علىغير 
وضوء 7 قال يستجد اذا كانت من العزائم » . 
( الثامن عشر  )‏ ما رواه في اكتاب الحصال في الصسييح عن «اود بن 
سس رحان عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (<) قال : « ان العزاتم اريم : اقرأ باسم ربك 
الذي خاق ,2 والنجم » وتهزيل السعجدة وحم السيجدة 6 , 
(التاسع عشير  )‏ ما روآه في امعتمر نقلا م نجامع المز نعلي عند بن مسلم عن 
ني جعثر ( عليه السلام ) (9) :9 في من يقرأ السسجدة . نالقرآن منالعزاتم لا يكبر حين 
سجدولكن يكبر اذا رقم رأسه ب" 
( المشرون ) -- ١‏ روأه في مستطرفات السمراثر نقلا من نوادر أحمد بن يمد 
)١(‏ سورة فصلت » الآبة بجع 
(+) مستدرك الوسائل الاب هم من القراءة فى غير الصلاة 
(م) سورة العلق ؛ الاية و 
(5) و(ه) ع( د(7) الوسائلالباب مي من قراءة القرآن 





ج14 ( الاخبار الواردة فى سسجدات القرآن ) 1 
ابن أني نصمر عن العلاء عن تمد بن مسلم (1) قال : « سألته عن الرجل قرا بالسورة 
فيها السجدة فينسى في ركع ويسجد سجدتين ثم يذكر بعد ؟ قال يسجد اذا كانت مرك 
العزائم » والعزائماريع : ألم تعزيل » وحم السسجدة » والنجم » واقرأ باءسم ريك . وكان 
علي بن الحسين ( عليها السلام ) يعجبه أن يسجد فى كل سورة فيها سجدة » . 

( الحادي والعشرون ) - مارواه فى كتاب العلل سنده عن جابر عن 
ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : « أن اني علي بن المسين ( عايه السلام ) ما ذ كر 
لله نعمة عليه إلا مسجد ولا قرا ابة من كتابالله عر وجل قيبا سجودالا سجد ... الىان 
قال فسمى الجاد اذاك » . 
( الثاني والمشرون ) - ما رواه فى كتاب دعاتم الاسلام (©) قال : مواضم 
السجود فيالقر آن هسة عشر موضما اوها آخر الامراف . وفي سورة الرعد « وظلالهم 
بالغدو والأعال » (4) وفي النحل « وينملون ما يؤمرون » (ه) وف بنى اسرائيل 
« ويزيدم خشوعا » (1) وتي كبيعصض « خروا سجدا ويكيا » (/) وفى المج ١‏ ان الله 
يمل ما يشاء © (4) وقيها « وافملوا الخير لعل تفلحون » (1) وف الغرقان « وزادمم 
نقوراً © )٠١(‏ وف المل « رب العرش العم )١١(»‏ وف تزيل السجدة « وم 
لا يستكيرون » (١١)وفي‏ ص « وخر راكنا وائاب » (1) وني حم السجدة « أن 
كنم اياه تعيدون » (14) وف آخر النجم وف اذا السياء انشقت « واذا قر علييم 
القرآن لا يسجدون »6 )١9(‏ وآخر ه اقرأ باسم ربك ». 
0 (0) ورم الوسائل الباب »و من قراءة القرآن _ َ 
رس البحارج من الملاة من وم 2 (كىالابةدو رمن الاية :م 
زى الأبقو.و ‏ ري الآأية وه )0( الاية 1 ١ه‏ الآية 7 
من الأبقىى ‏ رحى الأيهجمر ‏ (من الايةمو ‏ رس الابتجم 
رقن الآية بو (وى) الآية وم 





,سم 0 الإ الاخبار الواردة فى سجدات القرآن ) جم 





ورويناعن ابي جعفر مد بن علي ( عليغ)|السلام ) )١(‏ انه قال : « العزائم 
من سجود القرآنار بع :فى « 1 تدز بل السجدة » وحم السجدة» والنجم « واقر أباسم 
ربك » قالفبذهالعزاتم لابد م نالسجود فيها وانت ففغيرها بالخيار انشئت فاسجد وان 
شت فلانسجد » قال وكان علي بنالحسين (عليها السلام) يمجدان يسسجد فين كلون» . 

وعن جعتر بن تمد ( عليها السلام ) (؟) أنه قال : « من قرأ السجدة او معمبا 
من قارى” بقرأها وكان يستمع قراءته فليسجد » فان مععها وهو فىصلاة فريضة مر'_ 
غير الامام اومأ برأسه » وان قرأها وهو في الصلاة سجد وسجد معه من خلئه ان كان 
اماما » ولا ينبي للامام ان يتعمد قراءة سورة فيها سجدة فى صلاة فريضة » . 

وعنه ( عليهالسلام ) (") انه قال : « ومن قر أ السجدة او “عمبا سجد ايوقت 
كانذلات ما مو زالصلاة فيه او لا و زوعند طلوع الشمس وعند غر و بها وسجد وان كان 
عل غير طبارة » واذا جد فلا بكير ولا يل اذا رفم وليس فى ذلاك غير السجود » 
ويدعو فى سجوده عا تسر من الاعاء »© . 

وعنه ( عليه السلام ) (؛) أنه قال : « اذا قرأ الصلي سجدة انحط فسجد ثم قام 
فابتدأ من حيث وقف فذان كانت فى آخر السورة فليسجد ثم يقوم فيقرأ يفائحة التكتاب 
دار كمع ولسعحد 6 . 

وعن الي جعفر تمد بن علي( عليه السلام ) (ه) انه قال : « اذا قرأتالسجدة 
وانت جالس فاسجد متوجبأ الى القبلة واذا قرأتها وانت رأكب فاسجد حيث توجبت» 
فان رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) كان يصلي على راحلته وهو متوجه الى المدنة 
بعل ار افه من .كة يمني النافلة » قال وفي ذلاك قول الله عز وجل : فَانًا تولوا نم 
وجه الله 5 (0) انتهى . 

)١(‏ دكا ور») و(ل») دره) البحارج م الصلاة ص ولام 
(ك) مودة البقرة » الآبة و١‏ 





جءر وجوب.السججود في العزاتم الاريع واستحيابه فى غيرها ) س مم 

اقول : والكلام في مأ اشتماتعليه هذه الاخبار يقم فى «واضع (الاول)وجوب 
السجود ف العزاتم الاربع الذكورة فى هذه الاخبار بقراءتها أو اسماعها مما اتعقد عليه 
اجماع الاصحاب ء وعليه دل الخبرائثاني والرابع والسادس«التاسع والثاني عشر والسادس 
عشر والسابع عشر والعشرون والثائي والعشرون . 

واما ما ذكره الفاضل الخراساتي فى الذخيرة ‏ بناء على امله الفسير الاصيل 
وقاعد:» الخالية من الدليل من ان هذه الاخيار وان : تكن مصردة بالوجوب كا نيرنا 
عليه كثيراً لسكن انضيام عمل الاصحاب وفهمهم يقتضي لأصير الى الوجوب - فيه 
ماعرقت ما أو ضحناه في غير مقام مما تققدم . والتجاؤه هنا الى عمل الاصحاب وفبميم 
انما نمأ من ضيق اناق , وإلا فالواجب علي النقيه هو العم لبالاحكام الشرعية مقتفى 
الادلة الواضحة اللية لا تقليد العلماء وما فرموه فانها عسئبة القلدين القاصر بن عن رئبة 
الاستذياط والاستدلال » والو اجب عليه مقتفى قاعدته وعدم ثبوت الوجوب عنده من 
الاخبار هو ننى الوجوب لعدم الدليل فى أمثال هذا الوضم وهو خروج من الدبن يما 
لا يشعر به قائله و كنى به شناعة . 

وكيف كانقتكا انمقد الاجماع على الوجوب فهذه الواضع الار بمةانعقد ايضاعطل 
الاستحبابقباقياع#سعشر 5؛وعليه ندل الخبرالثا اث عشر والعشر ون والحادي والمشرون 

و بذلك يظبر لك ما قي قول صاحب الدارك هنا حيث قال : واما استحياب 
السهود في غير هذه الاماكن الاربعة من الواضع الخخس عشرة فقطوع به في كلام 
الامحاث مدعى عليه الاجماع و اقف فيه على نص يعتد به . انتهى . ثان فيه انه ان 
اراد بالنص الذي يعتد به ما كان صحييح السند يناء على اصطلاحه فالخير العشر ورك 
صحيح السند لان البزنطي صاحب السكتاب رواه عن العلاء عن مد بن مسلم والثلاثة 
ثقات بالاتفاق » على انه في غير موضع من كتابه يعمل بالخبر الضعيف في السئن ومتى 
ظن في خبر ظاهره الوجوب او التحرع بضعف السئد حمله على الاستحباب أو السكراهة 





سس لمي سس ) وجوب السجود على القار 4 واأستمع والخلافث في السأمع اج 4 
تؤاديا من طرحه فلا مءتى ارده هنا يضعف السند . وبالجلة تالمذر له ملاهر حيث أن 
نظره مقصور على اخبار السكتبالار بعة وعدم الفحص عن غيرها وهذه الاخبارشارجة 
عنها » وإلا فبذه الاخبار كا ترى ظاهرة الالالة على ذلك وفيها الصحييح باصطلاحه 
سكن المق هو الاعتذار عنه عا ذكرناه . 

( الثاني ) لا خلاف بين الاصحاب فى ان السجدات هس عشرة كا فصلبا 
فىكتاب دعام الاسلام وادععليه الشبيد 5 ( الاجماع ء قالفي الذكى :اهم 
الامحاب 1 سجدات القر ان خس عشرة : ثلاثني||فصل وي في الاجم وانشقت 
واقرأ . واثنتا عشرة في باقي القرآن وهي ه فى الاعراف والرعد والتحل وبي اسرائيل 
وميم والحج في موضعين والفرقانو الل والم تنزيل وص وحم قصلت : 0 ونقل 
عن الصدوق ابن بوبه انه ستحب أن سجدة في كل سورة قيبا سجدة » وعل هذا 
ذل د اال ععران لقوله تعالى 2 يا ميم اقنتي لربك واسسجدي » )١(‏ وغيرها » 
ويوى اليه الخبر الحادي والعشرون . ولا بأس بالعمل به احتياطاً . 

( الثااث  )‏ لاخلاف بين الاصحاب في وجوب السجود على القارى” 
وأأستمع وهو النصث » وانا الخلاف في الوجوب على السامع من غير اصغاء » فذهب 
الشيخ الى عدم الوجوب عليه ونقل عليه الاجماع في الخلاف » والى هذا القو ل ذهب 
جمع من الااصحاب : منهم ‏ الحقق في الشر اع والعلامة في المنتعى . وقال ابن ادريس 
انه يجب على السامم وذكر انه جماع الاصحاب » واليه يم لكلامه فى الذكرى وبه صرح 
في السالاك وعليه الآكثر من الاصحاب . وهو الاقرب كا سيظبر للك أن شاء الله تعالى 

استدل الشيسخ بعد الاجماع بالخبر الثالث » واجتج ابن ادريس بعد الاجماع 
الذي ادعاه بعموم الاعى وبالخبر الثاني . 

قال في الذكرى عد ذكر القولين والدليلين : وطريق الرواية التي ذكرها الشبخ 

(1) سورة آل عمران » الأبةبوم 





ع ام 0 7 
له الت - عندنا إذلا بغرا 0 فى الفريضة عزمة 1 الاح ولاعبوز 0 
في النافلة غالبا » وقد نقل أبن يابوبه عن ابن الوايْد انه لا يعتمد على حديث ممد بن 
عيسى عن بوأس ٠.‏ وروى العامة عدم سجود السامع عن أبن عباس وعتّان )١(‏ ولاك 
عندن! في استحبابه على تقدير عدم الوجوب . 
اقول : ما ذكره من الاشكال فى مضمون الخير جيد إلا ان الظاهر حمله على 
الاثيام بالحالف ء مع ان القدوة غي ب النوافل كالاستسقاء والغدير. والعيدين مع 
اختلالالشرائط جاازة . 
ثم انه ما يدل ايضا على الآكتفاء . بمجرد السماع زيادة على الخبر الثاني الخهر 
اناسع » ويؤيد ما دل عليه الخبر ااثااث قوله في بعض اخبار الاعائم المنقدءة و أو ضممها 
من قارى" يقر أها وكان يستمع قراءته » ايينصت طا . 
وبالجلة فالاخبار م نالطرفين ظاهرة الدلالة على كل منالقؤلين » قال فيامدارك 
بعد ذكر مادل على السماع وما دل على الاستماع : وانا في هذه السألة من التوقنين . 
والحق ان المع ين اخمار ااسأة دائر بين أمرين : اما قر ما دل على الام بالسجود 
بمجرد اأسماخ على النضيلة والاستحباب ٠‏ وأما هل ما دل على التخصيص بعد القراءة 
بالاسماع دون السماع على التقية لموافقته لمذهبالعامة وهو الارجح . والاحتباط لالنى . 
( الرابع ) س قد صرح جدلة من الاصحاب بان الظاهر أن موضع السجود في 
هذه الار بعة بعد القراغ من الابة ؛ وذهب أنحفق في المعتبر الىان موضعه فى حمالسجدة 
)١(‏ الغنى ج و ص 06 و يسن السجود للتالى والمستمع لا نعل فى هذا خلانا وأما 


السامع غير القاأصد للسماع فلا يستحب له , روى ذلك عن عثان وابن عاس وعمران وبه 
قال 0 وقال أصعداب الرأى عليه البيجود 0 وقال الشافعى لا ١‏ أؤكد عله السجود وان 


سجيد لسن » . 





٠ 


وس ل ( موضع السجود في العزام الاربع ) 03 
عند قوله تعالى « .وأسجدوا لله » )١(‏ ونقله عن الشيخ فى الخلاف . 
وكال في الذوى 0 موضم السجود عند التلفظط لك ىُ يع الآنات والفراع من 
الآنة فعلى هذا يسدد في فصلت عند « تعبدون » (؟) وهو الذي ذكره في الخلاف 
والبسوط واحتج عليه بالاجماع وقال قصة الأص ل النور 6 وهل في العتير عن الخلاف أنه 
عند قوله تعالى «وأسجدوا للّه» واختاره مذهيا . و ليس كلا الشييم 1 م فيهولا ظادراً 
بلظاحره ما قلناه لانه مك فى اول اأسألة ان موضع السجود فى « حم 6 عند قولهتءالى 
0 واسجددوأ 5 الذي خاقبن ان كمايا تعيدون6 اليه 3 قال وايضا قوله 9 وأسددوا 
ثُّ الذي خلقبن 4 امس والامى يقتغي الفور عندثا وذلك _قتضى السجود عقيب الآآبة 
دين اأعلوم أن أخز الآمة 2 تعيدون 04 ولان يخال السحجود فى أنثاء الآبة دى الى 
وتوف علىالشروط دون الشرط والىا بتداء القار 0 بقوله م ان كنم أناه تعيدون» 
وهو مستبجن عند القراء ولانه لا خلاف فيه ييناسلمين » انما الحلاف فى تأخير السجود 
الى «يسأمون» فان ابن عباس والثور ي واحلالكوفة والشافعي يذهبون اليه والاول هو 
الشبور عند الباقين (5) فاذن ما اختاره فى المتير لا قائل به . فان احتج بالغور قلنا 
هذا القدر لا مل بالفور وإلا لزم وجوب السجود في باقي آي العزاتم عند صيغة الام 
وحدف مأزوده من الافظ 1 بقل بهأحد 8 أنتهى وهو حيك 3 ويؤيدها لير ارا لمع شمر 
وما ذ كرد صاح ب كتاب دعام الاسلام م نالسجود بعد تمامالآ با تالمشتملة على لنظ السجدة 
ومنها سورة حم فصلت . 3 
اقول : لا ف ان أو اغر الأخبار الى قدمئاما هو السجود مند ذ ثر السحدة 
لتعليق السجود فى جملة منبا على ماع السجدة أو قراءتها او اسماعها والمتبادر منبا هو 
(1) و( د(م) الآية بم 
(؛) عمدة القارى“ ج س ص بن.ه واحكام القرآن للجصاص الحنق ج ع ص 4174 
و بدائع المنائم ج و ص و١‏ 





جَ ( الطبارة من الحدث غير شرط فى جود التلاوة 4 سس وم لس 
انة السجدة الى آخرما . إلا انظاهر الاصحاب الاتفاق علىان > ل السجود بعد امالا.بة 
كا عرفت ٠‏ واليديشير قول شحنا الشبيد في آخر عبار”ه : وإلا لزم وجوب |أسجود ... 
الى قوله ولم يقل به أحد . وباججلة فاني لا اعرف لاطلاق الأخيار المذكورة خصصا .وى 
ما يدعى من الانفاق في القام . 

قال شيخنا في كتاب البحار : رأيت في بعض تمليقات شيءنا الياني ( قدس 
سره) قول بعض الاصحاب وجوب السجود عند التافظ بلنئا السجدة فى جميع 
السحدات الار بع ولمار هذا القول في كلام غيِره » وقد صرح في الذ كرى بعدم القول 
به فلعله اشتباه . انتهى . 

اقول : لاريب فى فوة هذا القول بالنظر الى ما دك ناه من التقر يب إلا ارت 
الخروج عيا ظاه رهم الاتفاق عليه مشكل سما مم عدم اخلال ذلك بالذور الواجب في 
القام ما اشار اليه شيخنا الشبيد ( قدس سيره ) فى ما تقدم من كلامه . نعم ظاهر 
الجبر الرابع عشر وما ذكره فى كتاب جعائم الاسلام .ؤيد لا ذكرهالاصيحاب . 

( الخامس ) - الظاهر م استظبره جملةمن الاصحاب . ازالطبارة منالحهدث 
غير شرط في هذا السجود » وعليه يدل الخبر الثاني والخبر السادس عشر والسابم عشر 
والثابي والعشرون . 

وححو هذه الاخبار موثفة إني عبيدة الحذاء )١(‏ قال : ه سألت ابا جممر ( عليه 
السلام ) عن الطامث تسمع السجدة قال ان كانت من العزام فلتسجد اذا تهمتها » .. 

ومنع الشيخ فى النهاية عن ».جود الحائض ونقل في الذ وى عن ابن المنيد ان 
ظاهره اعتيار الطبارة . 

ويدل عليه الخبر العاشر » ونحوه ايض ما رؤاه الشيخ ف الصحبح عن عبدالر ان 

(؟) الوسائل الباب >ممن الحيض 





سس ب للاخ سسسم زحل اعتهر في سجود التلاوة السجود على باقي الساجد ؟ » جم 
القران وتسجد سجدة اذا #عمت السجدة ؟ قال تقر أولا لسجد» . 

وله الشيخ فى الاستبصار على جواز الثرك » وحهله على الاستغبام الاذ ري 
غير بعيد يممنى انه يجوز لما قراءة القرآن الذي من جملته العزائم ولا جب عليها السجود 
بل تسجد كا انها تقر . وأما خير غياث التقدم (؟) فهو يضعف عن معارضة ما ذكرناه 
من الأخبار . ولا ببعد عندي هل الخبرين على التقية فان العلامة قد نقل في النتغى 
عن اكثر الجبور اشتراط الطبارة من الحدثين (") . 

واما سر العورة والطبارة من الخبيث واستقيال القبلة فظاهر الا كثر انه لاخلاف 
في عدم اشتراطها » قال فى الذكرى أما ستر العورة واستقبال القبلة فير شرط . وكذا 
لا يشترط خاو البدنوالثوب من النجاسةلاطلاق الامى با فالتقييد خلا الاصل . انتغى 
اقول : قد تقدم فىما ذكره في كتاب الاعاتم ما رواه عن جعفر ( عليه السلام ) التفصيل 
بين ما اذا قرأها وهو جالس فانه يستقيل القبلة او قرأها وهو راكب ليث ١ا‏ توجه . 
إلاان الكتاب على ما قدمنا ذكره لا تصلح اخباره الاستدلال واما قصارها التَأيْد 
سما مع مأ نقله فى امنتهى عن العامة من اشتراط الاستقبال فيها (4) فيضعف الاعئماد عليها 
وتقبيد أطلاق الأخبار كلا بها . 

( السادس ) - اختلف الاصحاب فى باقي المساجد مير الجببة هل يشترط 
السجود عليها ايضا املا » وكذا فى اندو دعل الجية دل يجب وضعبا على ما يصح 
السجود عليه في الصلاة ام يكني على ايثي" كان ؟ والأخبار التقدمة كا عرفت مطلقة 
لا اشعار فيها بالتقبيد بشي مما ذكروه في الوضعين| د كورين . 

قال في الذكرى : وفي اشتراط السجود على الاعضاء السبعة أو الاكتفاء بالجبية 
١‏ الاسال لومس اليس )سيت 
(س) د(؛) الغى ج و ص .مه 





جم ( التكبير في جود التلاوة ) ا ده 
نار من أنه السحود العيود ددن صدقه وضع الحبة 04 وكذا في السجود على 8 نمع 

السجود عليه فى الصلاة من التعليل هناك بان الناس عبيد ما بأكاون وبلبسون وهو 
مشعر بالتعمهم . انتفغى . 

اقول : اشار بالتعليل الذكور الى ما رواه الصدوق في الصحيح عن هشام بن 
لمكم( م2 أنه قال لاني عبدالله ( عليه السلام ) أخبر ني ع بجور السجود عايه 
فلا ينبثي ان يكون على ما يؤكل او بليس لان ابناء الاني! عبيد ما بأكلون وبلبسوكف 
والساحد فى سيجو ده ىَْ عيادة الله 0 وجل فلا طبعى أن يضم حمهنك فى سددوده على 
مفو ابناء الدنيا الذين اغغروا بعرورها 6). 

وعندي في ماذ ره من التعليل فى كل عر اأوضءين نظر » أماما علل 4 
اشخراط ياي المساجد من 4 السجود العرود قانه على اطلاقه نوع تعم هومعبود بالنسية الى 
الصلاه لا مطلةا 6 وبالجلة قانه قل اعرف بصدق السجود تجرد وضع الجنبة رهو كاف 
فى الْسك باطلاق الاخبار ااذكورة واصالة عدم ما زاد حتى يقومعليه دليل . واما الخير 
الذكور فورده أيضًا اما هو سجود الصلاة » وما تضمنه من العلة لا ممق أنه ليس ءن 
قبيل العلل الأقيقية التى بدو ر العاول مدارها وحجودا وعدا ويجب أطرادها » فان هذه 
العلل اما غيمعرفات وببان حكة شرعية اومناسية جلية لاتقر يب للافهام . وباججلة فاص.لة 
الجراءة اقوى دليل فالقام دى كوم الدليل المريح والير ون الصحيح اأوجب للخروج 
عنه اذ لا تكليف إلا بعد البيان ولا جة إلا بعد الجرهان . 

( السابع ) س اإشبور بين الاصحاب عدم التكبير لها ول اكثر الناة 
وجوب التسكيير قبلبا (؟) هم يستحب التكير دند الرفع » وظاهر اأشيخ فى البسوط 


(5) الوسائل الباب ‏ من ما يسجد عليه رم) المختى ج ١‏ ص 151 





سد رفم ل (الأم فى سجود التلاوة ) جه 





والحلاف والشبيد في الذكرى الوجوب . 

وبدل على التكيير ما تقدم في الخير الاول )١(‏ وقد تضمن النعي عن التكيير 
قبل السجود والامس به حين رفع الرأس » والخير الرابع (؟) وفيه « ولا تكبر حتى 
ترفع رأسك » والخبر الثامن(") لقوله دثم برفع رأسه ثم مكبر »والخبرالتاسم عشر (4) 
وقيه « لا يكير حين يسجد ول-كن يكير اذا رفم رأسه ». 

ولعل من يظبر منه القول وجوب التكبير نظر الىلفظ الام به فى هذه الاخبار 
إلاان ظاهر الخبر الحادي عشر (ه) عدم التكيير مطلقاً حيث قال فيه « ليس فيها 
تكيير اذا سجدت ولا اذا قت يعني رفءت من السجود ‏ ولسكن اذا سجدت قلت 
ما تقول في السجود » فانه ظاهر فى انه ليس فيبا شي" غير الذكر » وتحوه خير الدعائم 
وقوله فيه « واذا سجد فلايكير ولايسل اذا رفع وليس فى ذلك غير السجود » 
والواجب <لعاعلى نني الوجوب جمعا » وبه يظبر ضعف قول من ادعى وجوب التكيير 
الدكور . وكيف كان فالاحوط عدم تركه ثم أن ظاهر الاخبار الدالة عليه انه بعد الرفم 
وقبل الجاوس إلا ان حمل على التعجوز في العبارة . 

( ااثامن ) سك يستدحب اذ قيبا 8 تبسر وافضله للأنو رء ومئهما تقدم في 
الخير السايع والخير الثامنز(؟) وظاهر الخير الماديعشر (0)انه يقول ما يقول فيسجود 
الصلاة » وفي خير الاعاتم (م)ما تبسر من الدعاء ء وقال فيامنتهى بستحي ان بقول فى 
سجوده 9 آمنا بها كفروا وعرفنا منك ما انكروا واجبناك الى ما دعوا فالمذو المذو » 
وقال في : النقية : ويستحب ان يسجد الانسان فى كل سورة فيها سجدة إلا ا نالواجب 
في هذه العزاتم الاريع » قال ومن قرا شيثاً مر هذه العزاتم الاريم فليسجد وليقل 
١‏ لي آمنا ما كتروا 5 الى اشن مأ تقدم 6 قال ثم يرفع رأسه ويكير. 

( التاسع ) قال العلامة في امنتهى : يجوز قعلها في الارقا ت كلها وان كانت 

(0) ص 86 () د(س) ترداص 5م رو) صن مم (ه)رري) ص بارس 

(0) ص ,عم 





13 ) فورية سجود التلاوة ) سس يب سس 





ما بكره فيه النوافل » وهو قول الشافعي واد في احدى الروايتين وضروى عر 
الحسن والشعبي وسالم وعطاء وعكرمة » وقال احمد في الروابة الاخرى انه لا يسجد ؤبه 
قال أبو ثور وابن عمر وسعيد بن اأسيب وأسحاق : وقال مالك بكره قراءة السجدة 
في وقت النهي )١(‏ . انتعى . وظاهر تشاغله بنقل !وال العامة خاصة انه لا ئ+ااف فى 
هذا السكم من اصحاينا . ١‏ 
ويدل على الحم الذكور اطلاق أكثر الاخبار التقدمة » وخصوص رواية 
كتاب الاعائم حيث قال (؟) « ومن قرأ السجدة او سممبا سجد اي وقت كان ذلك 
مما تجو زالصلاة فيهاو لا تجوز وعند طاوع الشمس وعند غرو ب! » إلا انالخير الخاءس(م) 
قد دل على النعي عن السجود أذا كان في تلاك الساعات . 
والعلامة فى المنتعى قد احتج على الحم الذكور باطلاق الام بااسسجود ااتناول 
للاوقات كلها . قالولانها ذات سبب لجاز فعلبا يوقت النعيعنالتوافل كقضاءالتوافل 
الراتبة . تم اعغرض على ننسه برواية عمار امد كؤرة م أجاب بان روأتها فطحية فلا 
تعارض ما ثبت بغيرها من الاخبار . 
وانت خبير با نالحسم المذكور لا مخلو م ناشكال اعدم المعارض لو ثقةالمذكورة 
سوى أطلاق الاخبارالذي عكن تقييده بالرواية المدكورة كا هومةتفىالقاعدة » ورواية 
كتاب الدعاتم لا تبلغ قوة في رد هذه الموثقة إلا انها بانضمام اتفاق الاصحاب علي القول 
عضمونه! لا تقصر عن معارضتها » مضافا الى مافى روابات عمار ثما نببت عليه فى غير 
بوط . وباججلة فإتوقف فى الحم ال .00 ١‏ 
( العاشر ) - الظاهرانهلااخلاف فىفوريتباوقد نقاوا الاجماععلىذقك » واواخل 
بها حتى فاتتالفورية قبل تكو ناداء أو قضاء ‏ قالفي الذكرى جب قضاءالمزعة معالنوات 
ويستحب قضاءغيرها » ذ كر ءالشيخفى المبسوط والخلاف لتعاق الذمة ؛ بالواجباوالمستحب 
فتبق على الشغل . وهل ينو يالقضًاء ؟ ظاهره ذلاك لصدق حد القضاء عليبا » وفى المعتبر 


)١(‏ الى ج و ص س,> () ص .6 (ج)د(؛) ص ]ووس 





2 ( تعدد سجود التلاوة بتعاد السيب وعدمه ) جم 





ينوي الاداء لعدم التوقيت . وفيه منع لانها واجبة على الذور هوقتبا وجود السبب فاذا 
فات فقد فملت فى غير وقتبا ولا نمني بالقضاء إلا ذلك . انتهى . 

اقول : فيه ان الظاهر ان المزاد من الوقت لشي ما كان ظرفا له بقم الاتيان به 
فيه كاوقات الصاوات الس ونحوها» والظاهر هنا بالنسبة الىقراءة المزعة انما هو كونها 
سيا لوجوب السسجودمحيث متى الى بها اشتغات الذمة بالسجود كازلزلة فانها سبب 
أوجوب ااصلاة وان قصمر وقتبا عن الاتيانبالصلاة فتجبالصلاة محصوها » وقدحققنا ان 
الوقت فى الزلزلة دو ااعمر فتبقاداء مطلقا إذ لا وقت ها فسكذلاك السجدة هنا نكون 
اداء مطلقاً لعدم التوقيت فيها » وقراءةالعزعة اعا هو سب بوجوب الاتيان بها لا وقت له 
كاذك هلان الاتيان بهالا بقع إلا بعد مذي القراءة وانقضائها وقضيةالوقتية الوقوعفى 
اثناء الوقت كا عرفت » وبذللك يظبر أن ما ذكره فى المعتبر هو الاقوى والمعتبر . 

هذا كله بناء على وجوب الاتيان بنية الوجه كا هو المشبور بينهم واما على 
ما تختاره وهو الاصح فى المألة فالواجب الاتيان به مطلقا من سير تعرض لنية 
قضاء ولا اداء . 

ونظير الزلزلة فى ما ذكر نا المج ايضا فانه بالاستطاعة يصير واجبا فبيقى وجوبه 
مستقراً فى جميع الازمان فلا وقت له يوجب الاتيان به فى خارجه بنية القضاء » 
ونسبة قراءة السجدة الى وجوب السسجود كنسبة الاستطاعة الى المج والزلزلة الى الصلاة 
فى كون الجميع من قبيل الاسباب . 

( الحادي عشر ) - قال فى الذكر ى ؛ تتمدد السجدة بتعدد السبب سواء 
يخال السسجود اولا لقيام السبب واصالة هم التداخل وروى جمد بن مس ثم أورد 
الخير السادس )١(‏ . 

اقول :.لا اشكال فيالتعدد مع تخلل|لسجو د وأما مع عدمه.فبو ميثي على ما اشتور 


(1) صي وموم 








جم (الاخبار الواردة في سعجدة الشكر) لس #1 سل 





ينهم من أصالة عدم تداخل الاسباب » وقد عر فت فى مسألة تداخل الاغسال من 
كتاب الطبازة ما يبطل هذا الاصل للاحبار الكثيرة الذالة على أنه اذا اجتمعت عليك 
حقوق أجزأك عنباحق وأحد )١(‏ وأما خبر مد بنءسل الذي استند اليه فلا دلالة فيه على 
ما ادعاه » أذ غابة ما دل عليه انه متى قرأ السجدة وجب عليه السجود تحقيقاً أفورية 
الي لا خلاف فيبا » واما انه لو قرأ مار متعددة من غير مخلل السجود فبل الواجب 
عليه سجدة واحدة أو سجدات متعددة بعد القراءة فلا دلالة في الخبر عليه . واشالالم 

( للقام الثاني  )‏ فى جدة الشكر وهي مستحبة عقيب ااصلاة شكراً على 
التوفيق لادائها » قال فى التذكرة انه مذعب علمائنا اجمع خلاقا ااجمبور (5) 

وبدل عليه من الاخبار ما يكاد يِل حد التوائر العنوي » ومنها ما رواه الشيخ 
وان بانويه في الصحيح عن 0 عن أن عمداثه ( عليه السلام ) (*) قال : ١‏ سددة 
الشكر واجبة على كل مسلم : نم بباصلاتك وترضى بها ربك وتمجباللائكة » منك وان 
العيد اذا صلى ثم سجد سجدة 0 فتتح الرب تبارك وتعالى الحجاب بين العبد واللائكة 
فبقول ياملائكتي انظروا الى عبدي ادي فرضي واأتم عبدي ثم سجد لي شكرا على 
ما انعم به عليه » ملائئكتي ما ذاله عندي ؟ قال فتقول اللائكة يا ربنا متك . نم 
يقولائرب تبارك وتعالى ثم ما ذا له ؟ فتقول اللائئكة ؛ يارنا جنتك , فيقول الرب تبارك 
وتعالى ثم نم ما ذا له 7 فتقولاللائمكةيا ربنا كفاية ميمه . فيقول الهتهارك وتعالى . ممما ذا 7 
فلا ببق شى' من الخير إلا قالته اللائئكة فيقول الله تبارك وثعالى يا ملائكتي ثم ما ذاة 
فتقول اللاتمكة ربنالا عل لنا . قال فيقول الله تبارك وتعالى اشكر له ما شكر لي واقبل 

05 ف الفقه عل المذاهبالاربعة ج وص وب_عء المالكية قالوا سجدةاأشكرمكر وهة . 

الحئفية قالوا سجدة الشكر مستحة وبكره الاتيان بها عقب الصلاة اثلا يتوم العامة انما 
سئة أو واجبة 6 (م) الوسائل البإب ٠‏ من سحدق الشكر 





س هوس 0١١‏ (الأخبار الواردة في سجدة الشكر ) جه 





اليه ينعي واريه وجهي © . 
اقول : فى التبذيب )١(‏ درجي © مكان ١‏ وجحي » وقال في الفقيه (؟) : *ن 
وصف اله تعالى دّكره بالوجه كالوجوه فقد كفر وأشرك ووجبه:انبياؤه وحججه (صاوات 
له عليهم ) وهمالذين يتوجه يهم الانسان الىاللّهعزوجلوالى معر فته ومعرفةدينه » والنظر 
اليهم فى يوم القيامة واب عظم يوق كل ثواب . 
ورورىق الشيخ فق التيدب والصدوق ف الفقيه عَن أسحاق نَ عار فيه قال : 
و تعمت اباعيد الله ( عليه السلام ) بقول كان موسى ين عمران اذا صلى ا شفتل حتى 
بلميق مجادة الامن بالارض وحدهة الأبسر بالأرض 2« : 
وروى في الثقيه مرسلا (4) قال : « قال ابو جمفر ( عليه السلام ) اوح الله 
تءالى الى موسى بن عمران أتدري لما اصطئيتك بكلامي دورن خلتق * قال موسى لا 
بارب . قال يا مومى الي قلبت عباديظهراً و بطنا فم اجد منهم احدا اذل نقسا لي منك 
ياموسى انك اذا صليت وضءت خديك على النراب © . 
وروى فالكافي عن جعفر بن علي (ه) قال : « رأيت ايا الحسن ١‏ عليهالسلام ) 
وقد سجد بعدالصلاة فبسط ذراعيه على الارض والصق جَودِوه بالارض فدعائه» أقول 
الوْجِوٌ كبدهد ؛ الصدر. 
وعن عدا رهان بنخافان 0 قال :2 رأثت ايا الحسن الثالث ( عليه السلام ) 
سءحك سدددة الشكر فافغر ش در أعية و العىق صدره و بعلنه بالار ص فسألته عن ذلك 
فقال كذا تحبا ». 
وفي الكافي والفقيه عن ابن جندب (7) قال : « سألت ابا الحسن اماضي ( عليه 
)١(‏ و(؟) الوسائل اللاي ؟ من سجدق الشكر 
(") و() الوسائل الباب م من سجدق اأشكر 
(6) واج) الوسائل الباب ج من سجدق الشكر 
() الفروع ج و ص . والفقيه ج ١‏ ص بوب والوسائلالباب + منسجدق الشكر 





جه ) الاخبار الواردة في سجدة الشكر ( سس ممم سل 


السلام ) عما اقول فى سجدة الشكرفقد اختاف اصدابنا فيه 8 فقال قلوانت ساحد اليم 





افني اشبدك واشهد ملائكتك وانبياءك ولك وجميع خلقك انكانتالله رنيو الاسلام 
ديئي وممد نبي وفلان وفلان الى اخرم آَم , ببماتولىيومن عدوم اتير . الليم اليا نشدك 
دم المظلوم ( لان ) وزاد فى الفقيه « الابم الي انشدك بايوائك على نفسك لاعدائك 
لتيلكنهم بابدينا وابدي الؤمنين 6 ثم أشكركالكتايان فى قوله بعد ذلك « الهم آي 
انشدك بابوائك على نفسك لاواياءك لتظفر نهم على عدوك وعدوثم ان تصلى على محمد 
وعلى الستحفظين من آل تمد » في الفقيه ( لاا ) ثم اشتركا د الابم اني اسأللك اليسر 
بعد العسر ( ثلاثًا ) ثم ضم خدك الامن على الارض وتقول :يا كبق حي نتعيينيالذاهب 
وتضيق علي الارض ا رحبت ويا بارى' خلق رحمة بي وقد كنت عن خلق غنيا مل 
على تمد وعلىالمستحفظين من آل ممد» ثم ضع خدك الابسر وتقول : با مدل كل جبار 
ويا معز كلذليل قد وعزتك بلغ مجبودي ( ثلانا )ثم تقول : يا حنان با مئان يا كاشف 
الكرب العظام ( ثلانا) ثم تعود للسجود فتقول ماثة مرة « شكراً شكراً » ثم تسأل 
حاحتك ان شاء الله تعالى © . 

قال فى الوافي )١(‏ صرح ف النقيه باسعاء الأئمة ( عليهم السلام ) هكذا : وعلي 
اماي والسن والمسين وعلي بن المسين وممد بن علي وجعفر بن تمد ومومى بن جعفر 
وعلىي 'ن مومى وتمد بن حلي وعلي بن مد والحسن بن علي والحجة أن الحسن بن علي 
أمتى . وممنى انشدك « اسألك بلله » من النشد واأراد هنا اسأك متك ان تأخذ يدم 
الوم يعني المسين (عليه السلام ) وتنتقم منقاتليه و من أسس ساس الفال عليه و على| ببه 
وعلىاخيه (صاواتالله عليبم) . والايواءبالمثناة التحتائية والد : العبد . ولأستحفظين بصبغة 
القامل ادا أفمول عدنى استحفظوا الامامةايحذظوها اواستحنظي لهل لياياها ٠.‏ يا كبفي 
حين تعيبني الذاهب » اي يا ملجأي حي ن تعييني مسالدكي الى الخلق وتردداني الييم فى 


)١(‏ باب سجود الشكر 





سد ع4 ا ( الاخبار الواردة في سجدة الشكر ) جم 

بنونين اولحن مشددة و بينهها مثناة محتانية من التعنية عمنى الايقاع ف العناء . « با رحببت6 
اي سعتبا وما مصدرية . 

وروى فى الكاني عن سامان بن حفص )١(‏ قال : « كتبت الى أبي امسن 
( عليهالسئلام ) فىسجدة الشكر فكتب الي ءاثة مرة شكراً شكراً وازشأتعفواً عفواً» 

وعن مهد إنسلمان عن ابه (؟) قال : 9 خرجت مم ابي الحسن موسى بن جعفر 
( عليه السلام ) ألى بعض اءواله فقام الى صلاة الظبر فلما فر غ خر لله ساجداً فسمعته 
بقول بصوت حزين وتغرغر دموعه : ربءصيتك بلساني ولو شئت وعزتك لاخرستى 
وعصدتك مهعريواو شتوو عرزتك لا 58 وءصيتك اسمعي و أواشكت وعز تك لاصممتني 
وعصيتك ببدي واو شت وعزتك الكنمتي وعصرتك بر جلي وأوشئت وعدنك 
إذ.تني وعصيتك رجي ولو شئت وعزتك لعقمتني وعصيتك يجميع وار حي التي 
أنعمت بهاعلي وليس هذا جزاؤك مني . قال ثم احصيت له الف مرة وهو يقول العفو 
العفو . قال ثم الصقخده الامن بالارض فسمعته وهو بقول بصوت حزين : بوت اليك 
بذني عملت سوء وظادت ننفسي فاغفرلي قانه لا يقر الذنوب غيرك با مولاي « ؛لاث 
عرات » ثم الصقخده الابسر بالارض فسمعته يقول:ارحم منأساء واقئرف واستكان 
واعثرف ( ثلاث مرات ؛ ثم رفم رأسه » . 

وروى ف التبذيب ف الصحيعح وكذا فى الفقيه عن سعد بن سعد الاشعري 
عن ابي المسن الرضا ( عليه السلام ) (*) قال + « سألته عن سجدة الشكر فقال اي 
شي" سجدة الشكر : فقات له ا نأمسابنا يسجدون بعد الفررضة سجدة واحدة ويقولون 
هي سجدة الشكر . فقال ان ااشكر اذا انع الله على عبد النعمة أن ,قول : سبحان الذي 

زم) الوسائل الياب ١‏ من سجدتى الشكر 





جم (الاخبار الواردة في سجدة الشكره ‏ سدوويس ب 
سيخر لتا هذا وما كنا له مقر نين وأءا الل رينا لنقليون )١(‏ والجد له رب العامين » . 

وروى الطبرمي في كتاب الاحتجاج في مأكتبه الميري الى القانم ( عليه 
السلام ) (؟) 8 سأله عن سجدة الشكر عد الفريضة فان .عض اصحابنا ذكر انها بدعة 
فبل يجوز أن إسجدها الرجل سد الفريضة * وان جاز في صلاةا لغرب عي بعد الفريضة أو 
بعد الاريع كات النافلة 7 فاجاب ( عليه السلام ) 59 الشكر مرء_ الوم السئن 
واوجبه! ولم يقلا نهذه السجدة بدعة إلا مناراد إن تحدث فدينالله بدعة . واما الخير 
المروي فيبا عد صلاه اأغُرب ... الحديث 6 وقد تقدم في المقدمة الثانية من مقدمات 
هذا الكتاب (") . 

وروى الصدوق في كتاب الجالس () سنده عن ابي بصيو عن ابي ع.دالله 
( عليه السلام ) قال : « بينا رسول الله ( صلى الله سليه وآله ) بسير مع بعض اصحاه 
فى بعض طرق المدينة أذ ثنى رجله عن دابته ثم خر ساجداً فاطال ثم رفم رأسه فعاد ثم 
ركب فقال له اصحايه يا رسول الله ( صلى الله عليه وله ) رأبناك ثنيت رجلاك عر:_ 
دا بك ثم سجدت قاطات السجود ؟ فقال ان جبرئيل ( عليه السلام ) اتاني قافر أني 
السلام من ربي وبشرني +١‏ ان حزينى فى امتي فلم يكن لي مال فاتصدق به ولا تماوك 
فاعتقه فاحبدت ان أشكر رني مز وجل » . 

وروى اإصدوق ف العلل وفالعيون فياأوثق عن على بنالمسن بن فضالعن انيه 
عن الي الحسن !لرضا ( عليه السلام ) () قال : « السجدة بعد الفريضة شكرلله تهالىعل 
ما وفق له العبد سن اداء فرضه » وادتى ما يجز ى" فيها من القول ان يقولشكراً للشكرا لله 





٠١ الآية‎ ٠ الزخرف‎ ةروس)١(‎ 

(؟) اأوسائل الباب وم من التعقيب (؟) ج دس 0١‏ 
زع) ص ».م الجلس ون وف الوسائل الباب ب من سجدق الشكر 
(ه) الوسائل الباب ؟ من سجدقى اأشكر . 





ووم 0 9 انكر العامة لسجدة الشكر بعد الصلاة ) جم 





شكر الله ر ثلاث هرات ) قلت فا معنى قوله شكراً لله 7 قال ؛ يقول هذه السجدة »ني 
شكر لله عد وجل على ماوفقني له من خدمته واداء فرضه والشكر موجب للزيادة فان 
كان في الصلاة تقصير ل بم بالنوافل بم بهذه السجدة » . 
وروى الشيخ او علي بن شيخنا الطومي في كتاب المجالس سنده عن جميل عن 
الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اوحى الله تعالى الى موسى بن عمران أتدري 
مومى لم انتجبتك من خلقٍواصطفيتك لكلاي ؟ فقال لا يا رب . فاوحىاله اليه اني 
اطلءت الىالأرض 0 اجد عليها اشد تواضعا إلي منك لخر موسى ساجداً وعفر خديه فى 
الترابتذ للا منه إربه عن وجل فاوحى الثهاليه انارفع رأسك يا موسى وام يدك فىموضم 
سجودك وامسح بها وجبك وما ثالته من بدنك فانه أمان مكل سقم ودأء وآفة وعاهة» 
وروى فى كتاب العلل سنده عن جابر بن يزيد الى (؟) قال : « قال أ وجعفر 
تمد بن علي الباقر ( عليه السلام ) ان ابي علي بن الحسين ا لله نعمة عليه إلا سجد 
ولا قرأ آبة من كتاب الله عز وجل فيها سجود إلا سجد ولا دف الله عنه سوء مشاه 
او كيد كائد إلا سجد ولا فرغ من صلاة مفروضة إلاسجد ولا وفق لاصلاح بيناثنين 
إلا سجد . وكان اثر السجود في جميع مو اضع سجوده فسمى السجاد لذلا » . 
اقول : وفي هذا القام فوامد يحسن التنبيه عليها وبهش خاطر الذاكرا لشاكر اليبا 
( الاولى ) - قد انكر هذد السودة بمد الصلاة العامة وشددوا في انكارها مع 
ورودها في أخبارهم (م) والظاهر ان السبب في ذلك مراغمة الشيعة (*) حيث شددوا فى 
استحبابها واللازمة عليبا كا استفاضت به اخبارهم . وعلى ذلاك .ل صحيح سعد بن 
١١‏ الوسائل اباب م من سجدتى الشكر (ي) الوسائل الباب ن من سجدتى الشكر 
(م)لم نعثر على خمر منطرقهم يدل علىالسجود بعد الصلاة وقد تقدم فالتعليقة») 
ص ووس ان المالكية كرهوا سجدة الشكر مطلقاً والحنفية كرهوا سجدة ااشكر بعد الصلاة 
ر؛) ادجع الى ج ؛ مس 1*4 التعليقة ١‏ فانك تيحد هناك ما يؤيد كلامه (قدس سرء) 





جم ( حل إستحب فى سجود الشكر تمثير الخدين 4١‏ نيم سب 





سعد المتقدم عن الر ضا ( عليه السلام ) التضمن لانكارها فانه اءا خرج تحرج التقية 
3-3 ينادي به الخبر الذي بعده بلا فصل . 

هي بعد مهام التعقيب والفراغ منه كما ينادي به ما رواه الصدوق )١(‏ « ارت 
الكاظم (عليه السلام) كان يسجد بمد ما يصلي النجر فلا يرفع رأسه حتى بتءالىالتبار » 

( الثانية ) - يستحب فيها ان بفترشذراعيه وباصق صدره بالارضيما تقدم 
فى رواية جعفر بن علي , وفى روابة عبدالر ان بن خافان (؟) و« بطنه» ايض . 

( الثالثة  )‏ يستحب فيا تمثير الخدين وهو وضعها على المثر الذي هو 
التراب ؛ وقد تقدم فىخير أسحاقبنعمار (؟) نقلا عن٠ومى‏ بنعرازومثله اخبار آخر 
غيره ايضاً مما ذكرنا هناومالم تذكره . 

وقد ذكر جملة من الاصحاب : منهم ‏ الشبيدان والسيد فى الدارك استحباب 
تمفير الجبينين ايض وها السكتنفان لاجببة . واستدل عليه فى المدارك بالخير 'أشرور بي 
ان من علامات اأؤمن سا » وعد متها تعفير المبين(؟) . 

وعندي في ذلاك اشكال اذ : اقف فى اخبار السجود على تعددها و كثرتها على 
ما يدل عليه » والاستدلال بهذا الخير علىذلاك غير ظاهر اذ من الحتمل بلهو الظاهر ان. 
الراد بالجبين هو الجببة كا مس نظيره فى باب التيعم من كثرة هذا الاطلاق في الاخبار 
ويؤيده التعبير فى الخبر بالجبين مفرداً والراد حيئئذ اما هو استحياب السجود على 
الارض . وجعل ذلاك من علامات الؤمن من حيث أن الخالقين لا برور: استحباب 
سجدة الشكر كا عرفت (ه) ا جءل ١‏ عليه السلام ) من جملة ذلك اتتخم باليين 

٠:‏ وى اسار الل و يسا ا دسي 
(4) دداه الشيخ فى التبذيب ج « ص ن١‏ وقد تقدم فى الصفحة “+0 ما يتعلق به 
(ه) التعليقة )١(‏ ص ١م‏ 





الس يغ ”# مسيم ل( مسح الوجه باليد بعد سسجود الشكر وما نالته من بدن جم 





رداً على الخالفين الذين يستحيون التخم باليسار (1) ومثله الجير يسم الله اعن الرحم 
في مواضع اخفات القراءة فانه فى مقام الرد عليهم كا تقدم ذكره ي السألة المذكورة 
وايضً) ذانه لا دلالة في الخير المذكور على أنه بعد السجود اولا ليحصل به الفصل بين 
السجدتين وتمددها يا ذكروه قاس على تعفير الخدين بان الخبر لا بدل على ذلك سيا 
لا ننى . وبالجلة فان فبم ما ذكروه من هذه الروابة في غاية من الخفاء والاشكال إلا ان 
بكون لم خير آخر ولم يوردودولم اقف عليه فياخبار السجود » والذي صر حوا ب دايلا 
لهذا الح> انما هو هذه الروايةكما في السلاك وا'دارك وغير ها والل كا ترى . 

( الرابعة ) - قد دل خبر جميل اأروي فى كتاب مجالس الشبيخ الي علي على 
أستحياب و طم اليد بعد السجود على > ل السجود وان كسح مأو حيه وما نالته من بدنه 
وان لم يكن به علة ولا مرض لدفع ما عساه يعرض من الامراض فى هذه الاماكن . 

وكدروى في كتاب مكارم الاخلاق عنأ براحم بن عبدالجيد (؟) « أنااصادقق 
( عليه السلام ) قال لرجل اذا أصابك ثم فامسح بدك على موضع سجودك ثم امس يدك 
على وجبك منجانس سخدك الايسر وعلى جبيتك الىجانب خدك الاعنثم قل بسم الذي 
لا إله إلا هو عالم اليب والشبادة الرجمان الرحيم اللهم اذهب عني الهم والحمزن (ثلا) » 

وقال شيضنا المقيد ( عطر الله عرقده ) في القنمة : يضع باطن كفه الايمن .وضع 
سجوده ثم يرفعها فيمسح با وجره من قصاص شعر رأسه الى صدغيه ثم عرها على باق 


وحيه وعرها على صدره ذان ذلاك سئة وقاشفاء ان شا لله تعالى 2 وقد روى غر ٠١‏ 





وى راجع رسالة ديوم الاربعين عند الحسين ع » للعلامة الحجة السيد عبدالرز'ق 
المقرم ومقتّل الحسين وع , له ايض ص 5 الطيمة الثانية فقد نقل من كتتب الهنابلة 
والحثفية والمالكية ترك الجهر بالبسملة ومن كتب المالكية استحباب ان يكون التختم 
باليسار وكان البغوي من الشدافعية يول آخر الامس بن التختم باليسار . 


(م) البحارج مو الصلاة ص ملاح 


اسسصس سخ تس 








الصادةين ( عايوم السلام ) (1)انهم قالوا « ان العبد اذا جد امتد من عنان السماء ود 
دن ثور الم موجع تجوده اذا وقم احدم رأسه م السجودفليمسح بيده موضع سجوده نم 
سم بها وجبه وصدره فانه لا عر بداء اله نقته أن شاء ال تعالى » . انتهى . 

وكال فى الذوى : 0 , رقع رأسه ب أنعسح ؛ دده علىمو ضع سجو دنم 

عرها على وجبه مر جانب ده الايسر وعلى جهته الى جانب خده الامن ويقول 
سم الله ... الدعاء م تقدم . ثم قال ورواه الصدرق ع نأبراهيم بن عبد اليد ع نالصادق 
( عليه السلام ) (؟)فانه دقع الهم قال وفى مقو ع اليه (عايه السلام) (»ع) داذا كان 
بك داء مسق أو وجع فاذا فضي تصلاتكفامسح بيدك على موضع سجودك م نالارض 
وادع ذا الاعاء وام يدك على وضع و جعك (سببعص اقول اح كن الارض 

على الاء وسد اطواء بالسجاء واختار لنقسة احسن الاشماء صل على مد ٠‏ اال جمد وأفعل 
ىكذا وكذا وارزقني كذا وكذا وعافني من كذا وكذا » . 
1 ( الخامسة ) - قال ف الذكرى : ليس في سجود الشكر تكبير الافتتاح ولا 
تكبير السجود ولا رفم اليدين ولا تشبد ولا قسلم »وهل إستحب التكير رفم رأسه 
من السجود ؟ اثبته في المبسوط . وهل بشترط فيه وضم الجبية على ما إصح السجود عايه 
فى الضلاة 7 في الاخبار السنالقة أعاء اليه والظاهر أنه غير شمرط اقضيةالاصل . |١!‏ وضع 
الاعضاء السيعة فعتبر قطعا ليتحقق مسمى السجود . ويجوز على الراحلة اختباراً 
لاصالة الحواز . انتغى 

اقول : اماما ذكره الشيتخ في المبسوط م ناستحبابالتكبير لارفع منهذه السجدة 
فالظاهر انه حمله على سجدة التلاوة كا عرفت من دلالة اخبارها على التكبر لارفع وإلا 
فاخبار سجدة الشكر على كثرتها لا فيرض فيها لذاك كالا مخنى على المنقيع . 

واما ما اختاره في الذكر ى منعدم اشتراط وضم الجببةعلى ما إصحالجود عليه 








.وم الإ استحباب سجود الشكر عند تجدد النحم ودفع النقم ) جلم 





في الصلاة جد اقضية الاصل وعدم وحود م يوجبالخروج عنه . وورود بعض الا خبار 
يحكاية حال فى ذلك لا دلالة فنه على الحصر والاختصاص » وهذا هو الذي اشار 
اليه بلاء : فى كلامه 1 

وأما ما أختاره منأشغراط وضعالسا حل المزيمةلان به4 يتحقق مسمى السحود شحل 
ا شكال لا تقدم فى سعدود التلاوة من أعترافه يدق السجود ععجرد وضع الجبة والاخيار 
مطلقة وتقبيدها عا زاد على وضع الجنية مع صدق السجود بذلاك يحتاج الى دايل . 
ودعوى ان السحدود لا تحقق إلا وضع المساحد السيعة علونية مخالنة لما اعرف به 
س!بقامن صدق ذلت جرد وضع الجببة . قال شبخنا الببائي في كتاب الحبل المتين : 
وهل تشغرط السعجود على الاعضاء السيعة ام يكتق وضم الجيبة كلل محتمل وقطم شيخنا 
أي الذكى بالاول وعلاه بانمسمىالسجود تحفق بذلاك . واما وضم الجدبة على م اصح 
اأسجود عليه فالاصل عدم اشر امله . اتصى .وهو جيك ٠.‏ 

السادسة ) قال شيخنا البهاتي( عطر الله مرقده ) في كتاب الحبل التين : اطبق 
علماؤنا ر رضوان الله علريم ) على ندبية سسجود الشكر عند مجدد النعم ودفع النقم » وقد 
روى )١(‏ « ان النني ( صلى الله عليه وآله ) كان اذا جاءه شي يسره خر ساجداً » 
وروى (؟) « انه سجد يوما فاطال فسئل عنه فقال اتاني جيرئيل ( عليه السلام ) فقال 
من صلى عليك مرة غلى الله عليه عشرا كررت شكراً لله » وروى (") دارت 
أمير اأؤمنين ) عليه السلام ( مسوك يوم النبروان شكرا م وحدوا ذا الغدية قتملا كم 
إستّحي السسجود لشكر النعمة التجددة فالظاهركا قاله شخنا في الذوى ‏ انه ستحب 
عند تذ؟ التعمة وان م تكن متجددة » وقد روى اسحاق بن عمار عن أي عدالله 





(1) دوله الببيق فى الشئن بج + ص .ام 
اليف در سان الببيق جح صالامع باختلاف في الحديث(م) والواىى(سجوده الشكر) 





جم ) التعدد ف سعجود الشكر افضل 1 د ون" هس 





( عليه السلام ) )١(‏ قال : «اذاذوت مة الله عليك وقد كنت في «وطع لا براك 
احد فالصق خدك بالارض » واذا كنت في ملا من الناس فضع بدك على اسثل بمليك 
واحن ظبرك وايكن تواضما لله فان ذلك احب وترى ان ذلك عر وجدته في أسفل 
سنك © . انتهى . 

اقول : ومما يعضد ما ذكره ما تقدم في حديث جابر بن يزيد الجعنى عن اليافر 
( عليه السلام ) (؟) فى حكابته عن أبيه على بن الحسين ( عليه ااسلام ) 0 زأدات 
على ماذ وا . 

ومنها ‏ ما رواه فى كتاب ثواب الاعمال عن ذريم الحاربي () قال : « قال 
او عبدالله ( عليه السلام ) اعا مؤمن سجد لله سجدة اشكر نعمة فى غير صلاة كتب اله 
له بها عشر حسنات ومحا عنه عشر سيثئات ورفع له عشر درجات ف المنان » . 

ومارواه في كتاب البصائر عن معاوية بنوهب (4) قال «كنت مع اليعبدالله 
( عليه السلام ) وهو راكب حماره فمَْل وقد كنا صر نا الى السوق أو قريب من السوق 
قال فتزل وسسجد واطال السجود وانا انتظره ثم ر فم رأسه قال فقات «ملت فداك 
رأتك ززات فسددت : قال الي دكت نعمة الله علي . قال قلت قرب السوق والناس 
يجيئون ويذهبون ؟ قال انه لم يري أحد » الى غير ذلاك من الاخبار الدكثيرة 
الذكورة فى مظانها . 

) الا بعة ) - الظاهر من كلام الاصحاب وكذا من الاخبار ان سجود الشكر 
الندوب اليه يتأدى بالمرة الواحدة وان كان التعدد بالفصل بتعفير الخدين بين السجدتين 
افضل » فان كثير] من الاخبار انما اشتمل على سسجدة واحدة وجملة ٠نها‏ دلت علىالتعدد 
.و كذا ف يكلام الاصحاب رعا عبروا بسجدة الشكر ورا عبروا سجدبي الشكر والكل 
منصوص 5 عرفت » والتعدد سيا مع توسط التمقير أفضل اليتة . 


زو ورع) و(ج) الوسائلالباب بن من سجدق الشكر )ص 846 





ال 0 ) استحياب اطالة السجود ( 3 لم 





( الثامنة  )‏ قد استفاضت الأخبار باستحياب اطللة السجود فروى في الكافي 
يد الشحام عن ان عندالله ( عليه السلام 04 شي حديث قال  :‏ أن العبد اذا 
موك فاطال السجوذ: نادى ابلس ناويله أطاعوأ وعصات وعددوا وابدت . 

وعن عبدالله بن سنان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « ع بالني 
) صلى له عليه واله ( رجل وهو يعال بعض حجرأته فقَال 5 رسول الله ( صلى اللهعليه 
وآله ) إلا اكفيك #قالشأنك . فلما فرغ قال لدرسولالله (هلىالشّدعليه وآله )حاجتك 
قال النة . فاطرق رسول الله زصلى الله عليه وا له) ثم قالنهم . فلا ولى قال له يا عبدالله 
اعنا طاول اأسحود 6©. 

وعن عبدالهيد بن انيالعلاء (©) قال «دخلت السجد الحرام ...مساق الخيرالى 
أن قال اذا انا باني عبدالله ١‏ عأيه السلام ( ساحداً فانتظارته طويلا قطال سرعدو ذه على 
فقمتفصليتر كنات و عرقت هو بعدسا حل باهولا مبى سود 0 فقال منقبلان 
تأتينا ٠‏ قلما عع كلائي رقم رأسه ... الحدث #. 
من الل تعالى ودو سأ حك وذلاك قوله تعالى : وأسحد واقغرب « زه( 5 

وروى في كتاب العلل عن بي الصار )3 قال ,2 قال او عيدالله | عليه 
الأخبار السكثيرة . 

وقد روى الاصحاب 00 28 ان ادق م وى 2 مبجدة الشكر (شكرا شكراً) 
ثلاث مرات ف ذو ذاك الشييك فى ااذوى : وقد ورد ف عدة أخيار عن الصادق 
١‏ ) ور؟) و(س) و(ة؛ درن الوسائل الباب سب من السجود 
(ه) سورة العلق . الآية 4و زيب) ص هعم رم) الوسائلالباب > منسجد و الشكر 





جه ( حك القنوت ) لس لني ل 
عز وجل لسك ما حاءتك » : 


الفصل السابع فى القنوت 





على ذلا في القاموس ؛ وذكر ابن الاثير معاني اخر كالحشوع والصلاة والعيادة والقيام 
وطول القيام . وقال الجوهري القنوتالطاعة هذا هو الاصل ومته قوله تمالى : والقانتين 
والقائتات )١(‏ ثم سعى القيام في الصلاة قنوتا . وقريب منه كلام ابن فارس » والراد هنا 
ذو مخصوص في موضع معين سواء كان معه رف اليدين ام لاء ورعا يطلق على الدعاء 
مع ر فم اليدين . 

واليكلام في هذا الفصل ايضا ينتظم في عسائل : ( الاولى ) اأشبور بين 
الاصحاب استحباب القنوت » وقال الصدوق في الفقيه انه سنة واجبة من تركه عدا 
اعاد . ونقل عن ظاهر ابناني عقي لالقول لوجو به ف الصلواتالجوربة ؛ والىالقول بوجوبه 
كا هو ظاهر الصدوق مال شيخنا الو امسن الشبيخ سلمان نن عبدالله البحراني وذكر انه 
صنف رسالة في القول بالوجوب ول اقف عليها . 

والاصل في هذا الاختلاف اختلاف ظواهر الاخبار الواردة في السألة » 
وني أن يعم ان روابات السألة على ثلاثة اقسام . فنا ما بدل على القول المشهور » 
ومنها ما يدل على القول الآحر ء ومنها ما هو تمل فابل للحمل على كل من القولين 
وان كان جملة من المتأخرين قد نظموه في ادلة القول الشبور إلا انه حل من القمور 

سيظبر لاك أنشاء الله . ولابد من الاتيان على جميع أخيار اأسألة و دو ها ايظير لك 

حقيقة الحال فنقول : 

( الاول ) س ما رواه ثقة الاسلام والشيخ في الوثق عرد ممد بن 


(1) سورة الاحزاب » الآية وم 





ووم 20 [ الاخبار الي يستدل با لوجوب القنوت »2 جم 





مسا )١(‏ قال ٠‏ « سألت ابا جعفر ( عليه السلام ) عنالقنوت فيالصاوات الس ١‏ فقال 
اقنت فيين جميماً قال : وسألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) بعد ذلك عن القنوت فقال 
لي اما ما جبرت فيه فلا شك » . 

( الثاني ) - ما روآه في الكافي عن الي بصير في الموئق (؟) ؟) قال «سألت 
ابا عبداله (عليه السلام) ع نالقنوت فقال فى ما بر فيه بالقراءة. قالفقات لداني سأات 
ابلك عن ذلك فقال في الس كارا ؟ فقال رحم الله ابي ان اصحاب اني اوه فسأأوه 
فاخيره بالحق ثم اتوتي شكاكا فافتيتهم بالنقية » , 

( الثالث ) ما رواء ايض عن الحارث بنالمغيرة (*) قال : ه قال او عبداقه 
( عليه السلام ) 'قنت في كل ركمتين فريضة اوثافلة قبلالركوع » . 

( الرابع ) مارواهداضا عن عبد الرحمان بن المجاج في الصحيح عن 
انيعبدالله (عليه السلام) (4) قال : « سأاته عنالقنوت فقالفىكلصلاة فربطة ونافلة» 

( الخامس ) - ما رواه ايضًا في الصحبح عن وهب بن عبد ربه عن الي عبدالله 
( عليه السلام ) (ه) قال : « من ترك القنوت رغية عنه فلا صلاة له » , 

( السادس ) - ما رواه في الكافي والتبذيب ايضًا في البح عن زرارة عن 
ابي جنر (عليهالسلام) (5) قال : «القنوت ىكل صلاة فيالركمة الثانية قبلالركوع » . 

( السابع ) - مارواه فى الكاقي عر ر2 محدين مس م (8) قال : « القنوت 
فى كل صلاة فى الفريضّة والتطوع ع4. 

( الثامن  )‏ ما رواه في التبذيب عن وهب ف الصحيح عر الي عبدالله 
( عليه السلام ) () قال : « القنوت في الإبعة والعشاء والعتمة والوثر والغداة فن ترك 

القنوترغية عنه فلا صلاة له © اقول : امراد بالعشاء هنا لغرب . 

١‏ ) د(؟) دمرس ورك دره) و(/) الوسائل الاب ) من القنوت 
() الوسائلالباب م من القنوت رى الوسائل البإب م من القئوت 





3 4 ) الأخبار الى ستدل بها لاستحياب التنوت ») لساعة# بد 





( التاسع ) - ما رواه في التذيب في الموثق والفقيه في الصحوح عن ممد بن 
مم عن الي جعفر (عليه السلام) )١(‏ قال : « القنوت فيكلر كمتينفيالتطوع والفريضة» 
وف التوذيب (؟) زيادة على ذلاك ٠‏ قال الحسن واخيرني عبدالله بن بكير عن زرارة عن 
ني جعفر ( عليه الام ) قال : « القنوت فى كل الصاوات » قال مد بن مسلم فذوت 
ذا لاني عبدالله ( عليه السلام ) فقال : « امامالا يشك فيه فها جبر فيه بالقراءة » . 
( العاشر ) - ما رواه الصدوق فى كتاب الصال سنده فيه عن الاعمش عن 
الصادق ( عليه السلام ) (*) قال : « القنوت فى جضبع الصاوات سئة واحية في الرصكمة 
الثانية قبل الركو ع و بعد القراءة . وقال فرائُض الصلاة سبع : الوقت والطرور والتوجه 
والقبلة والركوع والسجود والاعاء © . 
اقول : هذا ما مكن الاستدلال ‏ لاقول «الوجوب من الأخبار . 
( الحادي عشر  )‏ ما رواء الشييخ عن عبداللاك بن عمرو (4) قال : « سأات 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن القنوت قبل الركوع او سده * قال لا قبله ولا بعده » . 
( الثاني عششر ) - مارواه في الصحييح عن سعد بن سعد عن الي الحسن الرضا 
( عليه انسلام ) (ه) قال : « سألته عن القنوت هل بيقنت فى الصلوات كابا ام في ما يبر 
فيها بالقراءة ؟ قال ايس القنوت إلا في الغداة والجعة والوتر والغرب » . 
( الثالك عشر  )‏ مارواه عن بونس بن يعقوب فىللوثق (5) قال : «سألت 
ابا عبدالله (عليه السلام) عنالقنوت في اعيالصلوات اقنت ؟ فقاللا ثقنت إلا فالفجر». 
(الرابع عشر) - ما رواه عن احمد بن عمد بن الي نصرعنابي الحسن الرضا (عليه 
)١(‏ الوسائل الاب ١‏ وم من القنوت 
() د0١ه)‏ ورح) الوسائل الاب ٠‏ من القنوت 
(م) الوسائل الباب » من القئوت وه من افعال الصلاة 
(4) الوسائل الباب ؛ من القنوت 





لاوس سس ( الجع بين اخبار القنوت ) جم 

السلام ) )١(‏ قال : « قال انو جءقر ( عليه السلام ) فى القنوت ان شنت فاقنت وان 
عت لا تقنث . قال ابو امسن ( عليه السلام ) واذا كازالتقية فلا تقنت وانا اتقير هذا» 

( الخامس عشر ) سب مارواه عن أهد بن ممد عنه فى الصدييح (؟) قال : 
« قال ابو <مفر ( عليه ااسلام ) في القنوت فىالفجر أن شنْت فاقنت وان شُنْت فلاتقنت 
وقال اذا كانت تقية فلا تقننث وانا اتقير هذا » . 

( السادس عشير ) - ما رواه عن سعاعة في الوثق (م) قال : « مألته عر _ 
القنوت فى العة 7 فقال اها الا.ام فعليه القنوت فىالر كمة الاولى . الىان قال فر شاء 
قنت فى الركمة الثانية قبل أن ير كم وان شاء لم بقنت وذلاك اذا صلى وحده » . 

) السابع عشر ) س- عا رواه عن عداالاك بن عمرو (؛) قال : « قلت 
لاني عبدالله ( عليه السلام ) قنوت اللجعة في الركدة الاولى قبل الركوع وف الثائية بعد 
الركوع: فقال لا قبل ولا بعد » . 

اقول : هذاما يكن الاستدلال به لاقول بالاستحياب من الاخبار الواردة 
فى هذا اأضمار . 

( الثأمن عشر ) سس مارواه الشايم الثلائة عن عفوان الال فى ااصحيح (ه) 
قال : « صليت خلف ابي عبدالله ( عليه السلام ايامأ فنكان بقنت فى كل صلاة تجبر فيبا 
ولا يجبر فيها » . 

اقول : وتحقيق السكلام فى هذه الاخيار ان يقال لا ريب انه وان كانثهذه 
الأخبار ظاهرة الاختلاف في المقام ومتصادمة في هذا الحكم كا في غيره من الاحكام» 
واجلهم يناما عكر:_ بالعمل باخبار الاستحباب وحمل اخبار الوجوب كل تأ كيد 

(؛) در») الوسائل الباب ء من القنوت 


(9) ذ١»)‏ الوسائل اليا ومن القئوت 
)6 الوسائل الباب امن القنوت 





جه ( الج بين اخبار القنوت ) ونع سه 
الاستحباب كذلك يكن العمل باخبار الوجوب وهل اخبار الاستحبات على التفية )١(‏ 
إلا ان الظاهر هو ترجبح الجل الاول ( اما اولا ) فلا تدل عليه قرائن الفاظ 





رائن 
تلك الأخبار وعباراتها من تخصيص الصلاة الربة بذلك في بعض والتشر يك بين 
الفريضة والنافلة في .عض ومخصيص عض اعراد الجير بة به في الث ء فان الظاهر 
ذاك ٠بني‏ على ترتيب هذه الافراد في 'لفضل والكال . 
و( اما ثانا ) فان عض اخبار اقول بالا.تحراب لا يمكن احراء الجل على النقية 
ف + مثل صححي احهن بى جمد بن 3 نصراوموثقة ونس ى يعءقوب) (*) اللااتين على 
اتير « ان شْيْت فاقنت وأن شت قلا تقنت واذا كانت تثقية فلا تقنت 4ه كان ذلاك 
ظاهر في الْآخبير في حال عدم التقية وأما حال التقية فيت<م فيا ترك الفنوت . 
ومن ذلك يظير انه معالقو ل بالاستحباب عك. ل الروانات عليه >ملمادات 
عليه تلاك الأخبار من أنه « من 2 رغنة عه قلا صلاة له 6 على اأمالعة والتأ كلد في 
استحبابه كفوظم ( علييم السلام )« لا صلاة للار السجد إلا فيه» (©) ونمو ذلك . 
واما ما دل عليه الخبر العاشر ‏ من قوله فيه « سئة واجبة » ونحود ما رواه 
(و) فى عمدة القارى* ج عرص معو لكوت كي" فن الضلوات المكتوية اما 
القنوت فى الوتر قل الركوع وق ص يدع حك عن زين الدين العراق ان اكثر الساف 
على استحاب القخوت ؤصلاة الصبح سواء نزت نازلة ام لا ثم ذكر جماعة من الصحاية 
والتابعين والا ئمة . وناشهالعيتى هذه اللسبة . ثم ذكرانايا حتيئة وانا يوس ف وجمد واحمد 
واسحاق والليث لا يرور: القنوت ف الصرح .وى انحل لابن <زم ج : ص مم١‏ 
« القنوت حسن بعد الرفع من الركرع فى آخر ركعة من كل صلاء فرض الصبيح وغير 
الصبح وفى الوتر» وفى ص م١‏ ء قال ابو <نيفة لا يقنت فى شى” من العاوات كأبا إلا 
الوتر فانه فبه قبل الركرع السئة كلبا وقال مالك والشافعى لا بقنت فى شى" ١ن‏ العاوات 
المفروضة إلا الصبس خاصة فعند مالك قبل الركوع وعند الشافعى بعد الركوع » 


ل الظاهر زبادة م سن العوسين زع / سا عل الأب * من كام المساجد 





عم يوج السب ( جم بان احبار الفنوت » جه 





الصدوق ايضا في كتاب عيون الاخمار باستاده عن الفتصللى إن شاذان عن الرضا ) عليه 
السلام ) )١(‏ في كتابه الىالأمو ن قال  :‏ القنوت سنة واجبة في الْدأة والظير والعصر 
والعرب والمشاء الآخرة 6 ب 
ففيه ما عرفت فيغيرءوضمئما تقدم مناشتراك افظ السنة وكدا لفظ الوجوبفىي 
المن.ين المشبوردن الذ كورين وأنه ليا حمل 0 منها الى أحد أأعنيين إلا مع القرننة 3 
فن المحتمل حينئف ان امراد بالسنة هنا المستحب وبالوجوب تأ كيد الاستحباب فيكوت 
1 عرفت ١‏ نمأ : 
وأما الاستناد الى لدظ الاعاء ‏ في قوله فى الخير المدكور (؟) ١‏ فر 'ْض الصلاة 
سبي 6.. وعد منهأ الدعا, حمل الدعاء على القنوت »© ومثله 8 روأه الصدرق فى الفقيه ىش 
الصديح عن زرارة عن الباقر ( عليه السلام ( )م قال : « الغرض في الميلاة الوقت 
والطبور والقبلة والتوجه والركوع والسجود والدعاء : قات م سوق ذلاك ؟ قال سئة فى 
فريضة » وهذا الخبر مما استدل به شيخنا ابو الحسن المنقدم ذكره على الوجوب في هذه 
المسألة قال 0 والقنوت دعاء ولا مب منة سوآه 4ك 
فيه ( أولا) ان جملة من الأخبار دلت على الأكتفاء فى ذكر القنوت بالتسبييح 
وهو ليس بدعاء كا فرواية حريز عن بعض أصحابنا عنابي جعفر ( عليه السلام )(4) 
() الوسائل البانب ١‏ من القئوت (؟ا ص ووم 
»الم تعثر على هذه الرواية فى الفقيه وقد رواها الكلينى فى فروع الكاى ج اص 
وبا والشبخ فى التيذيب ج ١‏ ص وبى مه .» وقد رواه عثهما فى الوسائل فى الباب ؟ من 
القلة والباب ٠‏ من الوضوء ونسبه هناك الى الصدوق ايضاً . ورما يشير الىرواية الخصال 
الاتقدية . ورواء فى الوافى عن الكاق والتبذيب ثى باب رالفرض فالصلاة) . 
(:) الوسائل الاب + من القنوت 





ج14 ( الاستدلال على وجوب القوت بالآبة) 4‏ سديووم ب 





قال : « يجزئك من القنوت خهمس تسبيحات فى ترسل »6 ورواية ابي بصير )١(‏ قال : 
« سألت ابا عيدالله ( عليه السلام ) عن أدلى القنوت فقال حمس تسيبحات © رواها 
الشيخ فالتبد.ب وقال الصدوق فى الفقيه :أدلى ما جز ففالقنوت انواع» وعد منبا 
ان يقول 2 سبحان من دانت له السماوات والارض بالعيودية ه ومنبا ان يسبح ثلاث 
تسبيحات ولاريب أن جواز التسبيح كادل عليه الخبران المدكوران بناني اتجاب 
الذعاء بظاهر الاية علىما بدعيه الخصم . ولو اجيب باطلاق الاعاء على التسييح يجازا 
فلنا حيقد أن نحمله على الاذ كار الواقءة فى الركوع والسجود ايضا ذلك . 

و( ثانا ) انه من المحتمل حمل الاعاء على الصلاة على الني ( صلى الله عايه 
وآله ) فى التشبد ذان الأشهور ‏ بل أدذعى عليه الاجماع ‏ وجوبها وجي دعاء ٠‏ وعلى 
ذلاث يدل بعض الاخبار الصحاح وغيرها يا بأني حقيقه فى محله ان شاء اله تعالى . 

ولو اجيب - بآن امرأد بالعرض هنا ما نيت وجوه باللكتاب المزيز والفنوت 
قد ثبت بالكتاب دون الصلاة في التشبد ب . 

قلا : بشكل ذلك عايم بعد التوجه بل محصل الاشكال به ولو حمل الفرض 
على الواجب ابضاء فان التوجه الذي هو عبارة عن الاقيال على العيادة مستحب 
اجماعا » ولا مخ ج من هذا الاشكال إلا بان يحمل الفرض هنا على ما يشمل الواجب 
والمستحب عهاز! . 

وما يقال من أنه بِلزم استعال الافظ الواحد في حقيةته وجازه وهو تمنو ع عند 
الاصوليين ‏ عردود عا حققناه سابقا واشرنا اليه في غير موضم مما تقدم من وقوع 
ذلاك في الاخبار كثيراً بل صرح يجوازه شيخنا الشبيد فى الذكرى ايضًا كا قدمئاه فى 

كتاب الطبارة إلا انه ايضّالا يخلو من اشكال . 

واستدل شيخنا للشار اليه ادا على الوجوب بالابة اعنيقوله عز وجل : « وقوموا 

ر؛) الوسائل الباب + من الَئوت 





1 ورد الام تدلال بالأية على الوجوب » جم 





له قانتين » )١(‏ قال (قدس سره) بعد ذكر الآ بة : قال"في مممالببان(؟) قالابن عياس 
معناه « داعين 4 والقنوت هو الاعاء في الصلاة حال القيام وهو اأروي عن أني جعفر 
واني عبداته ( عليها السلام ) انتعى . وفي الكشاف فسره بذك الله قاماوامله 
اراد به الذكر في الوقت الحصوص لا مطلق الذكر » وعلى تقديره فبو اثمل اذ المروي 
عنها ( عليه السلام ) فى ما يعو | الذكر والاعاء . وفي بعض الأحار الفتحرينة ديز 
بالذعاء كأ اوردناه في رسالتنا للحمولة 5 فى اأسألة » ويمكن حمله على ما يشمل الذكر ولو 
يجازاً . انتم ى . ثم قال في تقر در الاستدلال : اذلا يجوز جمله على الخضوع لانه محاز اذ 
النوت حقيقة شرعية في اأصطلح عليه بين الذقباء كا ذكر ناه في رسالتنا القنوتية . 
واجاب جماعة من اصحابئا عن الاستدلال بالآبة باحئمال الاختصاص بالوسطى واحيال 
ارادة المطاعة والشوع وارادة الاذكار الواجبة في الصلاة . ولا فى ما فيهذه الاجوبة 
اما الاول علا نه مع بمده لا يضر بالاستدلال اعدم القائل بالفصل . واءا الاخير فليا 
ببناه فانه حقيقة شرعية في المسطلح التيادر وظواهر لاخبار . انتهى كلامه زيد مقامه . 

وفبه نظر ( أما اولا ) فلما عرفت من العءاني لاقنوت لغة فهو حينظ من قبيل 
الالناظ التشابية التي لا عكن الاستدلال بها إلا مع القرينة المشخصة المراد ليندفع عنه 
بدللك وصمة الابراد . 

قوله ‏ : ان القنوت حقيقةشرعية في المعنى المدعى 5 أناستند في تبوتذلك 
الى الروابة التي نقلم! عن كتاب جمع الببان فهى معارضة با رواه الثفة الجليل علي بن 
ابراه القمي في تفسيره عن الصادق ( عليه السلام ) (ع) في تفسير الآبة المذكورة 
قال : « قوموا لله قاتين : أقبال الرجل جل على صلاته ومحافظته حتى لا يلبيه ولا يشغله 
عنبا في" 6. ش 

() موذة القرةة الاايوس 
(؟) ج ١ص‏ مع طبع صيدا () من فى 





ج4 ( رد الاستدلال بالآآبة على الوجوب ») م 





دردى العياثى عن زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام )١()‏ « في قول الله 
وقوموا لله قانتين * قال مطيعين راغين » . 

وروى العياشي ايضا عنعيدالله بن سنان عن اني عبداله ( عليه السلام ) (؟) 
« في قوله تعالى وقوموا لله قانتين ؟ فال اقبال الر جل على صلاته وعافظته على وقتهأ ... » 

وفى رواية سماعة (م) « وقوموا لله قانتين ؟ قال هو الاعاء » . 

فبذه جملة من الاخبار قد اشتملت على تفسير الأية مخلاف ما ادعاه فكيف يم 
ما أدعاه من أنه حقيقة شرعبة في مإذكره 8 

ودعواه التبادر ممنوعة اذ شهرة استعال القنوت الآن بين المنشرعة في ماذكره 
لا يدل على انه مراده (عز وجل) سما ممع ما عرفت من اختلاف الاخبار في تفسير المعى 
المراد من الآية ومع تسليم حمل القنوت :لى الدعاء فاتتخصيص ايضا منوع لجواز الجل 
على الفاتحة فانها مشتملة على الاعاء ايضا . 

و ( اما ثاني) ) فان ما ذكره_في جواب من مل الآبة على الاختصاص بالصلاة 
الوسطى منقوله : 8 انه مع عده لا يضر بالاستدلال 6 تحب من مثله ( قدس سيره ) 
ونسية ذلا الى البعد بعيد الصدور منه ( قدس سره) لورود صحيحة زرارة بذلك ”ا 
تقدمت فى صدر مقدمات الكتاب (؛) ومي ما روأه الصدوق فى الصحييح عن زرارة 
عن ألي جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : وقال ه حافظو! على الصاوات والصلاة الوسطى » 
وي ضلاة القلير وعي اول صلاة صلاها رسول الله (صلى الله عليه وآله ) وي وسط 
صلاتين بالنبار صلاة الغداة وصلاذ العصر 9 وقوموا لله قائتين » قال وانزات هذه 
الآبة يوم الجمة ورسول الله ( ملى الله عليه وآله ) فى ستر فقنت فيها وتركيا على 

حالما فى السثر والحضر ... الحديث . وهو كا ترى ‏ صحيح مبريم فى ارف 
ره) الوسائل الباب م من اعداد الفرائض 





القنوت الأمور به في الآبة انما وقع فى الوسعلى وش الجعة » وهنا القائل انما 

استند الى هذا النص الصحيح الصريم » فقابلته بالاستبعاد أما غفلة أو مقابلة لانص 
بالاجتباد وهو خروج عن منببج السداد والرشاد . 

و ( اما ثالث ) فان قوله : « مع عدم القائل بالفصل » ايضا لا خاو من تمجب 

م منه في هيم مسنفأته نه اذا مى به دعوى الاجماع اطال فى نقضّه ورده والتشنيم 

عل مدعية وأنطله وعلقه فكيف اليه ونا وتمسك 4 ؟ واسكن ضقالتاق فىالقاء 
اؤجب له الوقوع فى هذه اأشاق . 

وأما ما نقل عن ظاهر ان أي عقيل دن القول بالودوب ف الصلاة ابر 0 فلمل 
مسليده الخير الأول ع الأخبار التقدمة والخير الثامن والتاسع م6 والجيع كا عرفت 
مول على من بد التأ كيد في هذه الارائض زيادة على ما مخافت فيه .م امال الخل على 
التقية يا يشيراليه الخبر الثاني » وفيه ما بشعر بالطمن على الشيعة في زمانه ر عليهالسلام ) 

وعا حققناه فيالقام يظبرلاك قوة القول الشبور وانه اأؤيد النصور . علي أننسية 
القول بالوجوب الى الصدوق ( قدس مره ) عجرد العبارة التقدمة لامخلو من اشكال 
لامكان هله على تأ كد الاستحياب كا جات عليه الزواية الواردة بذلاك ؛ لارل عادة 
المتقدءين غاليا التعبير عتونالاخبار وأن كان اراد منها خلاف ظواهرها فبعين ما بقال فى 
الأخبار من التأويل يجري في كلاءرم ايضا » وطذا ان بعض اصحابنا ذكر ان القائل 
بالوجوب غير معلوم كا ذه الحنق الاردبيلٍ وقبله الحفقق كر الل والدين الشيخ جد 
ابن متو ج البحر اني فى كتاب آيات الاحكام . والله العالم . 

١‏ السألة الثانية ( د ا أشبور بين الاصداب ان عله امك القراءة وقيل الركوع 
بل ادعى عليه في النتعى الاجماع حيث قال : وتحل القنوت قبل الركوع وعليه علماؤنا. 

وظاهر المحقق في العتير اليل الى التجيير بين فعله قبل الركوع ونعده وان كان 





جه ( حل التنوت »4 ل سام ل 
الأول افضل ١‏ 1! رواه الشيخ عن اسماعيل الجمنى ومعمر بن تحى عن اني جعفر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « القنوت قبل الركوع وان شنْت فبعدم» . 

وقال الش.خ في الجواب عن هذا الخبر انه دول على حال القضاء أو التقية على 


مذهب العاية ف الغداة 5 اقول : والثاني حمل ا ستعرف ان شأء ان تمالى من معارضته 





عا هو اصح منه سنداً ودلالة . 

وبدل على القول المشبور عدة روايات : مئها ‏ الخير الثالك والخير السادس 
من الاخيار اأتقدمة . 

ومنها - صحيحة يعقوب بن يقطين (؟) قال : « سألت عدا صالًا ( عليه 
السلام ) عن القنوت فيالوتر والفجر وما يم فيه قبل الر كوع او بعده : فقال قبلالر كوع 
حين تمرغ من قراءتك » . 

وصحيحة معاوية بن عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (») قال : « ما اعرف 
قنوا إلا قبل اركوع "١‏ 

وموثقة سماعة (4) قال : « سألته عن القنوت فى أي صلاة هو؟ فقال كل شي” 
تجبر فيه بالقراءة فيه قنوت » والقنوت قبل الر كوع وبعد القراءة » . 

وفى ٠وثقة‏ الي بصير عنه (عليه السلام) (ه) « كل قنوت قبل الركوع إلا الججعة» 

وما استند اليه الحقق من الخير الذكور ضعيف لا بنبض عقاومة خبر من هذه 
الأخبار بل ظاهر قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة معاوبة بن عمار « ما اعرف قنوثا 
إلا قبل الركوع » مما يؤذن برده . وكذا ما رواه الحسن بن علي بن شعبة في كتاب 
تحف العقول عن الرضا ( عليه السلام ) في كتابه الى المأمون (5) قال : « كل القنوت 
قبل الركوع و بعد القراءة » ويشهر الى ذاكالاستثناء فى موثقه أبي بصير ايض . وبالجلة 
(0) درم درس)مر4) ور) الوسائل الباب ممن القنوت 

)هه( الوسائل الباب ه من القئوت ‏ 





0010-7 ( أو نسى القنوت قبل ااركوع ) اج 
فالعتمد هو القول المشبور ا د نام من الأخمار الصحيحة المير نحة الظرور ورد ذلاك 


الخير الى كاثه . 
عم أو نسيه قبلالركوع 9 دده يعاد الركوع الى به » والظاهر انه لا خلاف فيهاعا 





الخلاف في كونه اداء وقضاء » فقال في امنتعى لا خلافعندنا في أستحباب الاتيان 
بالقنوت بعدالر كوع مع تسيانه قبله وأما أنه هزهواداء او قضاء ففية تردد 8 9 قر بكو يه 
قضاء . وقال الشيخ المفيد ( قدس سيره ) فى المقنعة ' ولو / كر القنوت حتى ر 3 في 
الثااثة قضاه بعد الفراغ . ونحوه قال الشيخ في النهاية ايضأ . 
والذي يدل على استحياب الاتيان به بعد الر كوعفي صورة النسيانأخبار عديدة : 
مدب 7 ئ رواه الشيخ في الصحيح عن زرارة ود ان مسلم )1 اللا 2 سألنا 
أباجعفر | عليه م ( عن الرجل شى القنوت حى برك ” قال قات لفك الركوع كان 
وعن ممد بن مسلم في الصحييح (؟) قال : 9 سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن القنوت بلساه ازجل قال قفنت لعل ما 3 كان : يذكرس يتصرف قلا شي عليه» 
وعن عيد إن ررارة في الموثق ليه قال :3 قات لاني عيداللّه 0 عليه السلام ( 
ارزجل ذكر انهل يقنت حتى ركم : قال نقت اذا رفع رأسه .. 
والذي يدل على ما ذكره الشينان ( قدس سرها ) من الاتيان به بعد الصلاة 
و فات حلهالمد كور ما روآه الشيخ فيالتبديب فى الموئق عن ان نصحر )14( قال ١‏ وميه 
وهو جالس غ(. 
وبدل عليه ايض مارواه الكليني والشيخ عو زرارة )( قال : د قلت 
)١(‏ و(؟) و(ع) الوسائل الباب م من القنوت 
(5) و(ه) الوسائل الباب ١+‏ من القنوت 





جَ. ( و نسى القنوت قبل الركوع ) واه 

يستقبل القبلة ثم ليقله . ثم قال الي لا كره للرح لان يرغب عن سنة رسول الله (صلى اله 
عليه وآله ) أو يدعبا »6 . 

واماما روا الشيخ في الموثق عن عار بن موسى عن أي عبدالله ( عابه 
السلام ) )١(‏ -« عن الرجل ينسىالقنوت في الوتر اوغير الوترةقالليسعايه ثي نحوقال 
ان ذكردوقد اهوى الى الركوع قبل ان يضع يدبه على الركيتين فليرجع قاما وليقنت ثم 
يرك وازوضع بده على الر كتين فليمض في صلاته ولس عليه ثي © . 

وما رواه ايضا عنه عن إبي عبدالله ( عايه السلام ) (؟) قال : « ان فى الرجل 
القنوت فى شي" من الصلاة حتى يركم فقد جازت ملاته وايس عليه شي" وليس له 
أن بدغه متعمدا 6 . 

وما رواد عن تمك بنسهل عرنابيه (©) قال : « سات ابا الحسن (عليه السلام) 
عن رجل نسى القنوت ف المسكتوية 9 قال لا اعادة عليه » . 

وما رواه في الصحبح عن «هاوية بن عمار (4) قال : « سألته عن الرجل بسى 
القنوت حتى بركم أيقنت #قال لا  »‏ 

فعي مولة على ني الوجوب وعدم بطلان الصلاة بكركهه ينصح به بعضرا . 

والنعي في الخير الاخير محتمل زيادة على ذلك التقية م ذكره الشيخ ( قدس 
ممره) وروى قيالفقية مسلا (ه) قال : « سأل معاوية بعمار ابا عبدالله (عليهاسلام ) 

عن القنوت ف الوتر قال قبل الركوع .قال فان نسيت اقت اذا رفمتر أسي ؟ قال لا ». 

(ؤ) ورم ورع) الوسائل الباب وى من المنوت 
(:؛ الوسائل الباب م١‏ من القنوت 
(ه) الوسائل الباب لم١‏ من انوت . ومن الواضح زبادة كاية دمرسلاء هنا فانه 


يرونيا باسئاده عن معاوية بن عبار ما صرح به فى الوسائل ويظهر من مشيخته . 





5 ( ما يقال فى القنوت 4 ج26 

قال قالفقيه )١(‏ بعد ذكر هذا الخهر :حك .ن ينسىالقنوت حتى .ركم أن يقنت 
اذا رقع رأسه من الركوع واعا منع الصادق ( عليه السلام ) من ذا فى الوتر والغداة 
خلافا لاعامة لانهم يقنتون فيها بعد الركوع واما اطلق ذلك فى سائر الصاوات 
جمهور العامة لا يرون القنوت فيها (؟) انتحى . 

وانت خبير بان الخبر الذي ذكره لم شتمل إلا على الور خاصة فضم الغداة الى 
ذلاك أما سبو من قله أو قم الناسخين أو سقط من الخير المذكور او الخير بذلاثوصل 
اليه ول يذكره هنا . 

هذا . واما ماذر د في المنتهى ‏ من التردد في نية القضاء او الاداء ‏ فرو مبني 
على ما هو المثبور اينهم من نية وجوب الوجه فى العبادات وقد تقدم انه لا دايل عليه 
فلا ضرورة تاجى' الى التشاغل به إلا يي رد تضييع الوقت . والله العام . 

( السألةالثالثة) وي الشيخ واكثر الاصحاب ان افضل ما يقال فيالقنوت 
كلات الفرج ؛ وقال ابن ادريس وروى انها افضله . واعترف جملة من محققي متأخرى 
المتأخ رين : منهم ‏ السيد السند في المدارك والماضل الجا لسي في البحار بانهم لم يقذوا في 
ذاك على خبر يدل عليه . وهو كذيك نعم ورد ذلك فيقنوت العة ومردة الوتر خاصة 

قال في المدارك : وصورته « لا إله إلا الله الملم الكرم لا إله إلا الله العلي 
النظم سبحان الله رب المماوات السبع ورب الارضين السبع وما فيهن وما بينين 
ورب العرش المظم والجد ل رب المالمين ؛ روى ذلك زرارة في الحسر: ن عن أني حفر 
( عليه السلام ) (؟)وذكر المفيد (قدس سسره) وجمع من الاصحاب انه يقول قبل التحميد 
« وسلام على المرسلين » وسئل عنه الصنف في القتاوى لجوزه لانه بلفظ القرآن ولا 
رمب ف الجواز كن جعله في اثناء كلات العرج مع خروجه منها ليس يجيد . انتهى . 


ل ست 1 ا ب سس 
(؟)ج واص مام وفالوسائ[الياب هماء زالقنوت 0( ارجع 1 لالتعليقة اص يلوم 
(م! الوسائل الياب مم من الاحتضار 





جم ( ما يقال فى القنوت ) ل لس م 
اقول : : وروى الصدوق فى كتاب من لا محضره الفقيه فى اول باب غسل 
الميت )١(‏ قال : ١‏ قال الصادق ر عليه السلام ) أن رسول الله ( ملى الله عليه واله ) 
دخل على رجل من بني هاشم وهو في التزع فقال له قل :لا إل إلا لل لبي السكرم 
لا إله إلا الل الي العظم سبحان الله رب السماوات السبع ورب الارضين السبع وما 
فيون وما يبنبن وما يتين ورب العرش المظيم وسلام علىالمرسلين والمدلله رب العالمين 
فقالا فقال رسول الله ( صلل الله عليه وآله ( المد له الذي استنقذه من النار قل 
الصذوق : هذه الكليات هي كلات الغرج . وهو كا ترى ظاهر في دخول« وسلام على 
امرسلين » فى كلات الفرج ء على ان صاحب الكافي نقل الخير المذكور (؟) عاريا 
عن الزيادة ناذكورة . 
وقال ايضا في كتاب الهداية الذي جمع فيه متون الاخبار فى تلقين اميت قال ؛ 
بلقنه عند موته كات الفرج : لا إله إلا الله ... وساقها كا د؟ فالفقيه . 
ونحو ذلك أيضا فى كتاب الفقه الرضوي () حيث قال ( عليه السلام ) : 
« ويستحب أن يلقن كلأت الفرج وهي لا إله إلا الله الما لم السكرم لا إله إلا الله العلي 
العظبم سبحان الله رب السماء الا م 52000 
العرش العظبم وسلام على الرسلين والمد له رب العالمين » . 
والاخبار فى ضبط كلاتالفرج مختلفة زيادة ونقصانا وتقديا وتأخير كا اوردنا 
هلة منها فى فصل غسل الاموات في احكام التلقين من كتاب الطلبارة فليرجم الها من 
اعب الوقوف عليها ويه الاختلاف هنا من جملة تلات الاختلافات . 
وليس فيه شي معين وجوز الدعاء بما سنح قدنيا والدين إلا ان الانيان 
الور افضل : 
(ح)اج ١‏ ص موف الوسائل الباب بم من الاحتضار 
() ج دص هع وف الوسائل الباب مم من الاحتضار (ع) ص ١١‏ 





- ( ما يفال فى القنوت ) جه 





روى الكلبني والشيخ 5 فى الصحبح او الحسن عن سعد بن بي خاف عن 
الي بدا ر عايه السلام ) )١(‏ قال : ه يجزئك فيالقنوت:اللبم أغفر لنا وار-منا وعافنا 
واعف عنا فى الدنيا والاخرة انك على كل شي كدير 6 . 

ورويا أيضا باسنادين متلفين مي الصحيع عن اسعاعيل بن الفضل (؟) قال : 
« سأات ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن القنوت وما يقال فيه * قال ما قضى الله على 
اسانك ولا اعلم فيه شينًا موقتا » 

وروى الصدوق في الصحوح عن اللي (*) قال  :‏ سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عنالقنوت فيه قول معاوم2 فقالاثن علىر بك وصل على نبيك واستغفر لذنيك» 

وعن عبد الرحمان بن اني عبدالله فى الصحرح (4) قال : « القنوت في الوثر 
الاستغفار وفى الغريضْةالاعاء» . 

0 الشرخ عن أني بصير عن ابيع بدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : «القنوت 
بوم الجمة فى الرححمة الاولى بعد القراءة يقول فيالقنوت : لا إله إلا اهلحم الكريم 
لا إله إلا إلله اللي العظم لا إله إلا الله رب السياوات السبع ورب الارضين السبع 
وما فيون وما ينون ورب العرش المظلم والمبد لله ر ب العالمين ؛ الابم صل على شمد 
وآل عمد هديتنا به » الابم صل على ممد وآل دكا اكرمتنا به » الابم اجملنا من 
اخغرته إدينك وخلقته طنتك, اللهم لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنك 
رحهة انك انث الوهاب » . 

قال فىالذكرى : افضل ما بقال فيه كلات الفرج » قال ابن ادريس وروىانها 
أفضله . وقد ذ كر ها الاصحاب وفي المبسوط والمصياح هي افضل » وروى سعد بن 
ابي خاف عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ساق الرواية م قدمئاه » ثم قال وعر:_ 

)١(‏ دذه) الوسائل الباب بن من القنوت 
(0) و(م) الوسائ الباب و من الَنوت 22 ()) الوسائلالباب م من القنوت 





جم ( ما يقال فى التنوت ) ويام ل 
ابي بصير )١(‏ قال : « سألته عن ادنى القنوت قال هس تسبيدات » وقال ابن ابي عقيل 
والجعنى والشييخ افله ثلاث تسبيحات . واختار ان الي عقيل الاعاء ما روى ععرن 
امير الؤمنين ١‏ عليهالسلام ) ف القنوت (») : 3 اللبم الك شخصت الا بصار ونقل تالأقدام 
ورفءت الابدي ومدت الاعناقوانت دعيت بالالسن واليك سرهم وجوام في الاعمال 
رنا افتح بدا ودين قومنئا بالحق وانت خير الناهمين » اللوم انا نشكو اليك غيية امامنا 
وقلة عددنا وكثُرة عدو نا وتظاهر الاعداء علينا ووقوع العئن ينا ففرج ذلك الهم بعدل 
تظهره وامام <ق نعرقه إله الحق امين رب العالمين 6 قال : و بلغني أن الصادق ( عليه 
السلام ) كان يأمى شيعته انيقنتوا بهذا بعد كات الغرج . قال ابن الجنيد وادناه ه رب 
اغغر وارحم وتجاوز عما تعلم » قال والذي استحي قيه ما بكون فيه هد الله وثناء عليه 
والصلاة على رسول الله ( صلىالله عليه وآله ) والأمة (صاوات الله عاييم) وان يتخير 
لنفسه من الاعاء ولاسلين ما هو مباح له . انتعى ما ذكره ي الذكرى . 

وقال شحنا مهاسي ( قدس سره ) فى البحار عد نقل ذلك عنه : واقول 
ليس 9 آدين » في هذا الاعاء فى سائر الروايات كا سيأتي والاحوط تركه للا عرفته . 
اقول : بل الواجبتركه لما عرفت فىفصل وجو بالقراءة من :طلانالصلاة ببذا الافظ . 

وفي مستطرفات السرائر نقلا من نوادر محمد بن علي بن محبوب عن عبدالله بن 
هلال (ع) قال : « قات لاني عيدالله ( عليه السلام ) ان حالنا قد تغيرت ؟ قال فلاع 
في صلاتك الفريضة . قات أعرة في الفريضة فاسمي حاجتي للدين والدنيا : قال نعم فان 
رسول الله ( صلى الله عليه واله) قد قنت ودعا على قوم بامعائهم وأسعاء ابائهم وعشائرم 


وفعله علي ( عليه السلام ) من عله 6". 





(1) الوسائل الباب ه من القذوت 
(م«) البحار ج مم١‏ الصلاة ص ويام عن ابن الى عقيل 
(م) الوسائل الباب ١‏ من السجود 





ات (ما يقال في القنوت ) جم 





وروى الكشي فى كتاب الرجال عن ابراهم بن عقبة )١(‏ قال : «كتيت الى 
العسكري ( عليه السلام ) جعات فداك قد عرفت هؤلاء المطورة فاقنت علييع في 
الصلاة ؟ قال نعم أقنت عليهم فيالصلاة » . 

اقول : الراد بالمطورة الواقنية يا قال شيخنا البهالى في مقدمات كتاب مشرق 
الشمسين من تسمية الواقفة يو.عذ بذلات يمني السكلا ب التي اصا بها لطر مبالغة في مجاستهم 

قال فى الذكرى : يجوز الاعاء فيه للمؤمنين باتعائهم والذعاء على الدكفرة 
والنافقين لان النبي ( صلى الله عليه وآله ) دعا في قنوته لقوم باعيانهم وعلى آخرين 
باعيانيم كا روى (؟) انه قال  :‏ الهم انم الوليد بن الوليد وساءة بن هشام وعياش بن 
الي ربيعة والمستضعفين من الؤءنين واشدد وطأتك على عضر ورعل وذكوان» وقنت 
امير المؤمنين ( عليه السلام ) في صلاة الغداة (م)فدعا على ألي موسي الاشعري وعمرو 
ابن العاص ومعاوية واني الاعور واشياعبم » قاله ابن الي عقيل . انتهى . 

وروى ف البحار (:) من كتاب شمد بن الى عن جعفر بن مد بن شري , 
عن ذريم الحاربي قال : « قال الحارث بن المغيرة النصري لاني عبدالله ( عليه السلام ) 
ان ابا معقل المزني حدثني عن أمير المؤمنين ( عليه السلام ) ابه صلى بالناس الغرب 
فقنت في الركمة الثانية وإعن ٠عاوية‏ وعمرو بن العاص وابا موسى الاشعري وابا الاعور 
السلمي + قال ( عليه السلام ) الشيخ صدق قالمنهم 6 

وفى كتاب الفقه الرضوي (ه) قال ( عليه السلام ) : « وقل في قنوتك بعد 
فراعك من القراءة قبل الركوع : الهم انت الله لا إله إلا انت الحليم اللكرم لا إله إلا 
أنت العلي العظىم سبحانك رب السماوات السبع ورب الارضين السبع وما فيهن وما 

)0 الوسائل الباب م؟ من الهَئو ت زع المغنى ج + ص مه٠‏ 
(«) صحيح البخاري باب « بوى بالتكير حين يسجد » وفى غزوة الرجيع واول 
كتاب الا كراه (؛) جم الملاة ص ١رم‏ (ه) ص م 





جه ( القنوث بالقارسية ) سس ايام سد 





ينين ورب العرش العظم يا الله الذي اليس كثله شي صل على ممد وآل ممد واغفرلي 
ولوألديو جيم المؤمنين ولاؤمنات انك على ذلك قادر . ثم ارك » 

وروى الصدوق في كتاب عيون الاخبار )١(‏ عن رجاء بن اني الضحاك فى 
حديث سفر أارضا (عليه السلام) الى خراسان قال فيه 2 و كان كنوته في جميمصاواته: 
وها أغتر نو ارحي وتجاوز عما تع انلك انت الاعز الأكرم ... المديث 6 ٠‏ 

( المسألة الرابعة  )‏ اختلف الاصحاب في جواز القنوت بالفارسية فنعه سعد 
ابن عبدالله واجازه ممد بن المسن الصقار واختاره ابن بابوبه والشيخ في النبابة 
والفاضلان وغيرهم ٠‏ 

لصمحيحة علي بن مهز بار (؟) قال : « سألت ايا جعفر ( عليه السلام ) عنالرجل 
بتكام في صلاة الفر يضة بكل شي" بناجي ربه ؟ قال نعم » 

قال ابن باويه بعد نقل هذا الخير: واولم برد هذا الخير لكنت اجيزه بالخير 
الذي روى عن الصادق ( عليه السلام ) انه قال (ع) «كل شي" مطلق حتى برد فيه 
نهى » واانعي عن الدعاء بالفارسية في الصلاة غير .وجود والإد لله . ونقل عن الصادق 
( عليه السلام ) مرسلا (4) « كل ماناجيت به ربك في الصلاة فليس بكلام » . 

واقتصر في المدارك على نق لالقولينالمذ كور ين والروايةوكلام الصدوقولم يرجح 
شنا » وتحوه في الذخيرة وقبلها الشبيد في الذكرى » ونقل فيه عن الفاضلين انعا عللا 
جوازه بالفارسية زيادة على الرواية بصدق اسم الدعاء عليه . 

اقول : والذئي يقر بعتدي هو ما ذهب اليه سعد بن عبدالله من المنم نع والتحرج 
وبيانذلك ان الظاهر عندي منصحيحة علي بنمهزيار التي استندوا اليبا ان المرادمنها اعا 

هو التكلم بكل شي" من المطالب الدينية والدنيوية لا باعتبار الاغات الختلفة » ولا فى 

(و)ص :وم 22 (م) الوسائلالباب م« من قواطعاصلاة 
(م) و(ه) الوسائلالباب 1 من القنوت ‏ 








ل بام ل ( قنوت صلاة الجمة ) جم 
ذكروه في الاحمال وبه لا نم الاستدلال على حا لكالا مخنى على من عرف الرجال 
بالحق لا الحق بالرجال . 

واما ءا ذكره الصدوق ‏ من انه بمجرد عدم ورود النعي عن الدعاء بالفارسية 
كون ذاث مجوزاً للدعاء بها فنيه ان العبادة توقيفية نجي الوقوف فيبها على مارعه 
صاحب الشر بمة وعل غول أو فمل ال تقرير وق من الثلاثة لم يمل منه هنا . ولو 
نم ما ذكره للزم ايضًا جواز الذي في الركوع والسجود بالغارسية بناء على الاكتفاه 
عطلق الذكر ولا اظن هذا القائل يلتزءه » وقد صرح شيخنا الشبيد في الذكرى بذاك 
فقال وأما الاذ كار الواجية فلا جوز مع الاختيار. 

وأما حديث « كل ثي مطاق ..» )١(‏ فلاخباريون قاطبة وجملة من الجتبدين 
على تأويله واخراجه عن ظاهره لدلالته على جواز العمل بالبراءة الاصلية في الاحكام 
الشرعية والتثنية فيها مم استفاضة الاخبار بالتثليث (؟) : « حلال بين وحرام بين 
وشببات بينذلك » ودلالة جملة م نالأخبار على رد البراءة الاصلية كا تقدم في مقدمات 
السكتاب و بسطنا القول عليه زيادة على ذلك في كتابنا الدرر النجفية . واه العالم , 

( المسألة الخامسة ) -- اختلف الاصحاب فى القنوت فى النعة فالمشبور ان 
فيبا قنوتين : احدها ‏ في الركمة الاولى قبل اركوع 6 وثاليها- في الركمة الثانية 
5 اركوع . 

قال الصدوق (:قدس سسره ) في المقنع : على الامام قنوت في الركمة الاولى 

قبل الركوع وقنوت في الثانية بعد الركوع . 

(م) الوساثل الباب ؟١‏ من صفات القاضى وما يجوز انيقضى يه . 





جم (فنوت صلاة الجعة ) رما 





وقال في الثقيه (1) : قال ابو جعقر الباقر ( عليه السلام ) ازرارة بن اعين 
انما فرض الله عل الناس من الجمة الى اللجمة سا وثلائين صلاة : منها ‏ صلاة واحدة 
فرضها الله ع وجل فىجماعة وهي الجعة ووضعبا عن تسعة : عن الصغير والكبير والمهنون 
وااسافر والعيد واأرأة والريض والاعمى ومن كان على رأس فرسخين . والقراءة فيها 
بالجبر . والفسلفيها واجب . وطل الامام فيها قنوتان : قنوت في الركدة الاولى قل 
اال وعد فيال كمة الثانية بعد الركوع . ومن صلاها وحددفعايه قنوتو احدفيالركمةالاولى 
قبل الركوع » وت د ببذه الرواية حريز عن زرارة . والذي استعمله وافتى به ومغى 
عليه مشايخي ( رضوان الله علييم » هو ان القنوت فى جميم الماوات في الجمة وغيرها 
فى الركمة الثائية بعد القراءة وقبل الركو 

وال ابن ادريس ف السرائر : وله بعد القراءة فى الثانية وقبل الركوع وعو 
قنوت واحد فى الصاوات » وروى ان في العة قنوتين والاظبر الاول لان هذا مروي 
من طرق الاحاد والقنوت الواحد مع على استحياية . 

وقال شيخنا المعيد في القئعة ‏ على مأ نقله عنه غير وأحد من الاصحاب ونسيه ف 
الدارك الى جمع من الامحاب ايضًا ‏ ان في المعة قنونًا واحداً فى الركنة الاولى قبل 
اركوع . وهو ظاهر ابن الحنيد واختارد العلامة في الحتلف وكذا اختاره السيد السئد 
فى الدارك . قال : وهو المعتمد للاخيار السكثيرة الدألة عليه . 
وب من الاغسال المسئونة وه من القنوت بالتقطيع ولكن ظاهره فى اباب ١‏ من صلاة 
البعة ان الحديث ينتبى بقوله , على رأس فرسخين » حيث نقل مئه هذا المقدار ثم ذكر 
ان الصدوق رواه قى الخصال مثله وزاد ١‏ والقراءة قيها بالجبر ... » وتمله في الوافى يات 
دوجوب صلاة اجمعة وشرائطبا ء الى قوله : « على رأس فر خين , وسيأفى من المصئف 


د قدس سرهء ص بوم تقر يب أن الباق من الحديث لا من كلام الصدوى . 





00 ( قنوت صلاة الجمة ) 0-1 

وظاهر السيد الرتفى ١‏ قدس سره ) التردد في !'سألة حيث تال فى الجل : 
وعلى الامام أن يقنت فيالاولى قبل الركوع وكذلك الذين خلفه , وروى ان على الامام 
اذا صلاها جمعة .قصورة قنوتين : فى الاولى قبل الركوع وفي الثانية بسد الركوع . ولم 
نص على واحد متها . 

وظاه ركلام أبن افي عقيل والي ااصلاح أن في الجعة قنوتين وانهها قبلالركوع 
فى كل من الركمتين » قال ان اي عقيل في باب الجعة على ما نقله عنه في الحتلف : 
ويقنت ف الركمتين جميعا . ول .فصل موضعه . وقال فى باب القنوت ؛ و كلالقنوت قبل 
الركوع عد الفراغ. من القراءة . والذي ينتج من هذين التكلامين مع ضم احدها الى 
الآخر هو ان القنوت في الججعة في الركنتين مما وانه بعد القراءة وقبل الركوع ٠‏ وعلى 
هذا النبج كلام أبي الصلاح حيث قال فى باب الجعة : ويقنث فى الركعة الاولى والثانية. 
وقال فيتعداد السنونات : واما القنوت فوضعه بعد القراءة من الركمة وقبل الركوع . 
وان خ ص كلامعا فى بابالقنوت بقنوت ما عدا المعة بق ما ذكراه فى الجعة يملا فيمكن 
حمله :إلى القول اشهور » و لعله الاقرب لما ستعر فه انشاءاللّه تعالىيمن عدم الدليل على القنوت 
قبل الركوع في كل من ألر تمتين . 

وقد تلخص مما ذكر ناه ان الاقوال في المسألة خسة : ( احدها ) القول المشبور 
وهو القنوتان فى الركمة الا ولىقيل انر در ع وفي الثانية بعده و( ثانيها) مذهب الصدوق 
فى الفقيه وأابن أدر يس وهو قنوت واحد في ألر كمة الثانية بعد القراءة وقبل ال(كوع 
و( ثالثها) مذهب الشييخ الفيد وابن الجنيد ومن تبعها وهو قنوت واحد ف الركية 
الاولى قبل الركوع . و ( رابعها ) مذهب السيد اارتضى ١‏ قدس سره ) وهو التوقف 
وكن حمل صدر كلامه على الفتوى بذلت » ولا ينافيه نسبة القول الثاني الى الروابة بل 
را بو كده وبؤيده كا بقع كثيراً فيعبائر الاصداب . و( خامسها ) مذهب ابنابيعقيل 
واني الصلاح بناء على الاحمال الاول . 





ج. (قنوت صلاه الجمة ) وعد 
اذا عرفت ذلك قاعلم ان الذي وقدت عليه من اخبار السألة ما رواه ثقة الاسلام 
في الكافي والشيخ في التبذيب عن ابي بصير عن أبي عبدالله ر عليه السلام ) )١(‏ قال: 
« القنوت قنوت يوم الْمعة فى الركمة الاولى بعد القراءة تقول فىالقنوت :لا إله إلااللّه 
الحلبم الكريم ... أطديث »© . 
وما رواه ثقة الاسلام فى الكافي فى الصحيح عن معاوية بن عمار (؟) قال : 
« سمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول فى قنوت الجمة اذا كاناماما قنت فى الركمة 
الاولى وان كان يدي ار بما فق الركمة الثانية قبل الركوع 6 
وما رواه الشيخ عن عمر بن حنظلة () قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه 
السلام ) القنوت يوم المعة * فقال انت رسولي اليهم في هذا اذا صليم في جماعة ففي 
ارككة الاولى واذا صليتم وحدانًا فنى الركة الثانية » , 
وعن سلمان بن خالد في الصحيح عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (؛) قال : 
١‏ الفنوت بوم اللرمة ف الركمة الاولل 6©. 
وعن ابي بصير في الوثق (ه) قال : « القنوت في الركمة الاولى قبل الركوع » 
وعن عمر 'ن يزيد في الصمحيح عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : د اذا 
كانوا سمعة يوءالجبعة فليصاوا فى جاعة ولبليس البرد والعرامة ونوك على قوس او عصاأ 
ولبقعد قعدة بين الخطبتين وتجبر بالقراءة ويقنت في الركمة الاولى منعا قبل الركوع ». 
اقول : وهذه الاخبار ظاهرة فى ما ذهب اليه الشيخ الفيد ( قدس سره ) 
وأقتصر نىْ الدارك على الاستدلال منيأ حيدق معاوبة إن عمار وسليان بن خالد 
وابدها ايض بقوله ) عليه السلام ( في صحيحة معاوية إن عمار 9( 0 م أعرف قنوتا 
إلا قبل الر كوع .-"١6‏ 
() الوسائل الباب ب“ من القنوت 
(ع)فرس)و(؛ ) وزه) الوسائل الاب م من الهنوت 
3 الوسائلالباب 5 من صلاة احرمة 598 الوسائل الياب من القنوت 





سس با ل (قنوت صلاة الجءة 4 عم 





ومنها ما رواه الشيخ عن ابي بصير في الموئق )١(‏ قال : « سأل عبدالجيد 
ابا عبدالله ر عليه السلام ) واناعنده عن القنوت في يوم الجعة فقال له في الركمة الثانية 
فقال له حدئنا بعض اصحابنا اننك قلت في الركمة الاولى ؟ فقال في الاخيرة . و كان 
عنده ناس كثير فلما رأى غذلة منهم قال يا أيا مد هو في الركة الاولى والاخيرة . قال 
قات جعلت فداك قبل الركوع أو بعده : قال كل القنوت قبل الركوع إلا الجبعة فان 
الركمة الاولى القدوت فيب قبل الركوع والاخيرة بعد الركوع » . 
وعن معاعة فى الموئق (؟) قال : « سألته عن القنوت في الجعة فقال اما الامام 
فعليه القنوت في الر 5 الاولى بعد ما يفرغ من القراءة قبل أن برك وفي الثانية بعد 
ما يرقم رأسه من الركوع قبل السجود ... الحديث » 
ومنها ‏ ما رواه الصدوق في كتاب العال والعيون سنده عن الفضل بن شإذان 
في العلل التي رواها عن الرضا ( عليه السلام ) () فان قال : دف جعل الاعاء فى 
الركمة الاولى قبل القراءة ول جءل في الركمة الثانية القنوت بعد القراءة ؟ قيل لانهاحب 
ان يشتتح قيامه لربه تعالىوعيادته بالتحميد وااتقديس والرغية والرهية و محم عثل ذلك» 
وها روأه فى كتاب الخصال عن تمد بن المسن بن الوليد عن محمد بن المسن 
الصفار عن اد بن مد بن عيسى عن عبدالرحمان بن ابي مجران والحسين سعيد عن 
حماد بن عيسى عنحريز بنعبدالله عنزرارة بن اعين عن الي جعفر( عليه السلام )(4) 
قال : « اا فرض الله عر وجل مرء_ الجعة إلى الجمة حمسا وثلاثين صلاة منها صلاة 
واحدة فرضها فى جماعة وه الجعة » ووضعها عن نسعة : عنالصغير والكيير والجنورن 
)١(‏ التيذب ج ١‏ ص .مم وفى الوسائل الاب ه من القنوت 


(+) الوسائل الباب م من القئرت (ع) الوسائل الباب ١‏ من القئرت 
(:) الوسائل البان ١‏ من صلاة اجمعة 





ج4 (قنوت صلاة الجمة ) لارام ا 
واأسافر والعبد والمرأةوالمريض والاعى ومن كان على رأص فرسخين » والقراءة 
فييا جبار » والغسل فيا واجب . وعلى الامام فيرا قنوتان : قدوت فى الركنة الاولى 
قبل ال كوء وفى الثانية عد الركوع » : 

اقول : هذا الخهر عين الخبر الذي قدمنا نقله عن الفقيه فى مدر امسألة . 
والعجب من جهلة من اعدابنا الحققين من متأخرى المتأخر بن حيث اضطربوا فى قول 
الصدوق ثمة يمد تقل النعر المذكور : 9 وتغرد ببذه الرواية حربز عن زرارة » حيث 
نوا ان الخهر الذي تقله عن زرارة قد 9 بقوله : ١‏ ومن كان على رأس فر سكين » 
وانما بعده من احكام الجبر بالقراءة ووجوب الغسل ووجوب الفنوتين أءا هو من 
كلام المدوق حصوصا أ نالصدوق قد زاد فيها « ومن ملاها وحده ...2 فاته ليس فى 
رواية الحصال كرا عرفت . قال فيالمدارك : قال العمدوق فى مولا مضيره الدقيه بهد ان 
اورد القنوت في الركمتين على هذا الوجه : تنرد بهفه الرواية حريز عن زوارة ... الى 
آحر عبار . ثم قال وما ذكرء ( رحده لَه ) من رداية زرارة يصلح مسقنداً امول الاول 
لو كانت متصلة . والظلاهر ان مراده. لو كانت متصلة بالامام ( عليه السلام ) لاحدهال 
ان ككون ذلك فول زرارة فتكونالروابة مقطوعة .وقوفة عليه وهو ناثى عما قلناه من 
ليم تناك الاحكام على الخروج عن الرواية . 

هذا ما وقذتعليه مور وايات المسألة » وجملة منه! ييا ترى - دالة على ماذهب 
اليه الشريخ المفيد ومن تبعه » وجملة منهادالة على القول المشبور . و بذاك يظاير ما فى 
مهب الصدوق فيالفقيه وانناورس من الضءت والقصور لانعا اء! اعتمدا على الروايات 
لاطلقة فى "'قئوت . والقول ما ذهب اليه موجب لطرح ذه الاخبار كلامع ماعرفت 
من صحتبا وَكثرتها وفيه من الشناعة ما لا:مذنى . واما قول ابن ادريس انها اخبار أحاد 
فهو مبني على اصل الخارج عن نيج السداد ء فان العامن فى هذه الاخبار مع تكررها فى 
الاصولالمستمدة وقول جمبور الطائنة المحقةبها م وجب للواعن فى تلك الاخبار التي اعتمدوا 








بوم (ر رد قول الصدوق بان القنوت ف الجمعة فى الر كمة الثانية ) جه 





عليي! ايض اذ الحال فى الجيع واحد . وما ادعاه من اجماع الاصحاب على تلاك الأخبار انما 
.هو قى منعدا الجمة واما الجءة فهي حل الماع قلا ثم له التعلق بالاجماع . 

بق الكلام في المع بين اخبار هذين القولين فاقول ‏ وبلله سبحانه التوفيق 
الى الحداية الى جادة التحقيق ‏ لا مخف أنه مع القول باخبار القنوت الواحد فىالركمة 
الاول كانه يلم طرح الاخيار الآخر مع صراحتها وصحة يعضبباً 39 عرفت وهوما 
لا تتجشمة ##صل »ء وأما مع القول باخمار القول اللشهور قانه عكن أن قالان غاءة ماتدل 
عليه تلاك الأخبار اللقابلكة هو ثبوت القنوت فى الركمة الاولى واما بالنسبة الى الركنة 
الثانية فلا تمرض لا فيه ننى ولا اثبات بل هي مطلقة فى ذلك قاثباته في الاولى بهذه 
الأخزار لا بنافي ثيوته فى الثائية بدليل آخر » و نظيره في الاحكام الشرعية مما استغيد 
فيه السك من ضم روانات السألة سضها الى بعض غير عزيز . 

والى ما دك ناد اشار الحدث السكاشاني فى كتاب للعتصم حيث أن ظاهره فيه 
اختيار القتول الشبور 0 “قال تمك ارت اورد الروانات الدالة 9 مذهب الشيخ امفيد 
( فدس سسره ) : وما استدلوا به يل المشبور وان كان من حيث الستند قاصراً عن 
معارضة هذه الأخبار الضحاح إلا" أن الاولى عدم الخروج عما عليه الاكثر سيا والسند 
لا يخاو من اأعتبار مع تأريده بروأية حريز » بل ولا قطم هذه الرواية لكنى» على ان 
متنها غير قابل للتأويل والمعارض قابل له فان ثيوت القنوب في الركمة الاولى لدليل 
لا بنافي ثبوته فى الثائية ايض لدليل آآخر وان كان ظاهر الاخبار منافيا لظاهر الاول, 
ذان لجع بين الدايلين مها امكن ادلى من طر تح أحدها 1 انتعى 8 

واماماذ ره الصدوق' ( قدس سره ( ب من أن القنوت فى جميع الصاوات 95 
الجعة وغيرها فى الركمة الثانية ... الىآخره © 

ففيه ( اول  )‏ زبادةعلى ما عرفت انه اذا استند فيذلات الىاطلاق الروايات 
الواردة في اليومية فيه لنه بخصوص باحبار الجمة قانها خاصة والخاصن مقدم. على العام 





ج لإ رد قول الصدوق بان القنوت فى اللممة فى الركمة الثانية )4 يهم 





كرا هو القاعدة اأثذق علببا بين العلماء الاعلام » وان استند فى ذلك الى اخيار وردت 
في الجمة بالخصوص ف نقف عليها ول ينقلبا ناقل فى ما اعم . 

و( ثانيا ) انه لو فرض وجود حديث بذلك فى خصوص المعة أيضا فلن ظاهر 
صدر رواية ابي بصيرالمتقدمة )١(‏ رده وانه انما خرح ترج التقية (») لانهلا سأله السائل 
اولا عن قنوت الْجمة اجاب بانه فى الر كمة الثانية فلما زاجعه انه نفل لنا عنك انلكشقات 
في الركفة الاوتى فاجاب يانه في الالخسيرة ولا رأى النعلة من الحاضرين امسر الى 
ابي بصير انه في الاو لى والثانية . وظاهر سياق الخبر أن افتاءه ( عليه السلام ) لاسائل 
اولا اعا كان تقية لاجل الحاضربن » وحينئذ قاو ورد من خارج ما يدل على ما ادعاه 
لوجب مله يحم هذا الخبر على التقية يا لا يخنى . 

ثم أن ظاهرالخير كا ترى ‏ بناديبآنه ( عليه السلام ) افتى بالقنوت فيالر كمة 
الاولى كا تضمنته اخبار الشيخ الفيد ( قدس سيره ) مع انه ( عليه السلام ) لم يكذ 
الراوي واعا عدل الى التشديد على القنوت فالثانية قلما رأى الفرصة اسر الى الي بصير 
بالقنوتين . ومن هذا الخير يغهم ان تلك الاخبار مخصوصة بهذا الخبراما على النحو الذي 
ذكرناه أو انها خرجت أمنى آخر وغرض آخْر لا من حيث كونه هو اللمم الشرعي ى 





(ك1)ا حص كلم 

(ب) مقتضىاطلاق ما تقكم عن امل ف التعليقة ص بوم امستحيانه فى المعة فالركعة 
الثانية كغيرها » ومقتضي اطلاق ما حكاه عناى حنيفة ومالك والشافعى عدم استحبابه فما 
اصلاء وكذا ما تقدم عنعمدة القارى” , وفى'افقه عل المذاهبالاربعة ج ١‏ ص/ارب حى 
عن الحئابلة استحاب القنوت للسلطان ونائيه فى النوازل إلا الجءة . وفى شرح النووي 
على صحرح مسل ج هم ص 00701 ما متخصه : ه مذهب الشافعىان القذوت مسئون فى صلاة 
الصبسح دائاً واما غيرها فله فيه ثلاثة اقوال : ه الاولء الصحيمم المشبور وهو التفصيل 
بين زول الثازلة.و عدمة . الثاى , القيوت فى المالين . , اثالث » عدمه فى الخالين , 
وله بعد رفع الرأس من الركمة الاخيرة » . 





.يبوجم الحقق بين أخبار قنوت الجمة ) ج24 
امسألة بل لغرض من الاغراض وانما الم الشرعي هذا الذي اسره في هذا القام . 
ووالجلة نان هذا الخبر بما اشتيل عليه من هذا التنصيل اك على القولين الذكورين 
ومسقط اروليانها من البين ى و بذقث يظبر قوة القول الشهور وانه ا'ؤيد النطور . 
ولبت شمر يكف خفيت على الصدوق اخبار هذه المسألة على تمددها وكثرةها 
ول تصل ايه 1و امله لهذا لم بنقل شيثا منها فى كتابه » وبؤ .ده أسبة رواية القنوتين الى 
تفرد حريز بها عن زرارة مع انها كا عرفت موجودة في روابتي اي سير وسماعة . 
وفي انثل الشيور الدائر : ؟ ترك الاول للاآخر . 
قال الحفى في, المتبر : والذي بظبر ار الامام يقنت قنوتين اذا على جممة 
ركعتين ومنعداه بقنت مرة جاءماً كان او منفرداً » ويدل على ذلاكرواية الي بسمير عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : «كل القنوت قبل الركوع إلا الجمة فان القنوت 
فى الاولى قبل الركوع وفي الاخيرة بعد الركوع » ثم ذكر رواية سماءة التفدمة ثم 
صحيحة معاوية بن عمار ثم رواية مر بن حنظلة . 
والظاهر انه اراد بذلاث وجه المع بين هذه الأخبار وانه اراد بالامام امام 
الاصل ( عليه السلام ) عمثى انه اذا صلاها امام الاصل جدءة ففيها قنوتان» وعلى هذا 
حمل رواية ابي بير وسماعة » وان صلاها غيره فان كان صلاها جممة ولم بكرن أمام 
الامل فقنوت واحد فى الركمة الاولى » وعلى هذا حمل عدر صحيحة معاوية بن عبار 
وصدر رواية عمر بن حنظلة ؛ وانصلاها ظبرا جماعة او منفرداً فقنوت واسمد في الركمة 
الثانية » وعلى هذا يدل تحر صحيحة معاوية بن عمار وعيز رواية عمر بن حنظلة . وفيه 
من البعد ما لا مخف فان الامام في هذه الاخبار بل اخبار الجمة كلا اما ان يحمل على 
امام الاصل كا هوااشبور بينهم او الامام مطلقاً يا هو الحق ؛ وحمله في خبر علىاحدما 
وفي آخر على غيره ترجح من غير مجح » على ان التفصيل الذي فى رواية الي بسير 





جه ( جمم العلامة بين اخبار قنوت الجمة )4 ايروس 





وان لم ينقله لا يطابق ما ذكره كالا نى . 

وظاعر الملامة في النتهى حمل اختلاف الاخبار على الضيلة والدكال حيث 
ان القام مقام الاستحباب » قال : وهذه الاخار وان اختلقت في الوجه الاول فلا 
بغر اختلانها اذ هو في فمل مستحب وذلاث محتمل أختلافه لاختلاف الاوقاث 
والاحوالفتارة بالغ الأ ئمة (علييم السلام) في الامبالكالوتارة يقتمسر على ا يحل 
معه بعض الندوب ولا ا-تبعاد فى ذقت . وابده بالأخبار الدلة على عدم القنوث فيه 
بالكلية وي ما رواه الشيخ عن عبداللك بن عرو )١(‏ قال : ١‏ قلت لاني عبدالله 
( عليه السلام ) قنوت امة في الركمة الاولى قبل الر كوع وفي الثانية بد اركوع 1 
مقال ليلا قبل ولا بعد4 وموثتةداود بن الحصين (؟) قال ١‏ «سمعت معمر بنأني رئاب 
يأل اباعدالله ١‏ عليه السلام ) وانا حاضر عن القنوت في الجممة ققال ليس فيها 
قنوت » قال بعد ذم هذين الخيرين : فبينا قد اقتصر على فمل الصلاة من غير قنوت 
أشماراً باستحرابه وانه ليس فيبا قنوت واجب . انتعى . 

وحس جم كلامه ( قدس سره ) الى التخبير بين القنوت غي الاولى خامة كا 
هو .ذهب الشييخ اأفيد ١‏ قدس سيره ) واثباءه وان كان اقل نضلا وبين القنوتين 
كاهو اأشبور وهو الافضل وبين عدم القنوت بالكلية ودو اارتة الخالية من ااقطيلة 
بالمرة . وهو محتمل إلا ان ظاهر رواية اني بصير وءا أشتءات عليه من المواب افيه 
قانه لو كان القام مقام مير لما اضرب ( عليه السلام ) عما أدتى به اولا من القنوت 
فى الركمة الأولى الذي اهتى به سا بق واعس بالقنوتين يالا تى . وام! خير عبداللاك 
15 عبرو وكذا ير داود بنالحصين قا حملا عليه .ن نف الوحوب كا هو احدا<مالي 

الشبخ ( قدس سسره ) في التبذبب محتمل إلا أن الظاهر هو حماها على ااثقية (*) كا 

رس ارجح الى التعليقة ) صن بهم و ؟ ص 7/4 





سس ليم ست ( استحباب الجبر بالقنوت ) عم 
هو احد الملين في التبذيب أيضًا واقتصر عليه في الاستبعار » على .ان ننى الوجوب 
لا .دل على الخرك بالكلية وانما بدل على الرخصة في ذلك . والله العام . 
( السألة السادسة  )‏ قد تقدمتصريم الاصحاب بان افضل ما يقالي القنوت 
كنات الفرج » بق الكلام في جملة.من اللستحبات فيه ايض : 
منها - الجبر به في الجهربة والاخفاتية اماما كان أو منفردا واما المأموم فالافضل 
له الاخفات به على الشبور ؛ وقال المرئضى و الجني (د ض اله عنها ) انه تابع لإصلاة 
فى الجر والاخفات . وقال | نالمنيد : ستحب أن يجبر به الامام ليؤمن من خلفه على 
دعائه . والقولان الاخيران محل من الضعف . 
قاما م' بدل على القول المشهور شما رواه الصدوق في الصحيح عن زرارة () 
قال : « قال ابو جعفر ( عليه السلام ) التنوت كله جبار » ورواه ابن ادديس في 
مستطرفات ااسسراثر نقلا من كتاب حريز عن زرارة مثله (؟) . 
وباسناده عن ابي بكر بن أبي سمال (©) قال : « صليت خلف ابي عبدالله 
( عليه السلام ) الفجر فلا فرغ منقراءته ف الثانيةجبر بصوته نحوا مما كان يقرأ وقال : 
لهم أغفر لنا وارحمنا وعافنا واعف عنا في الانيا والآخرة انك على كل شي" فدير » . 
وأماما :ندل علي استحباب الاخفات به للمأ.وم فها ورد فىرواية الي بصير (4) 
من انه بنبئي للامام ان يسمع من خلفه كلما يقول ولا يبي من خلفه أن يسمعه شي 
مما يقول . ومثله رواية حقص بن البختري عن علي ( عليه السلام ) () . 
ونقل عن المرئفى و الجعني الاستدلال على ما نقل عئها يعموم ؤوله ( عليه 
اأسلام ) (5) « صلاة النبار عجماء وصلاة ألايل جبر © وفيه ان دليلئا خاص فيجب ان 
(و) هاس) ورم) الوسائل البابوم من القئوت 
)١‏ ه(ه) الوسا ئلالباب + منالتشبد و مه منالباعة () مسستدركالوسائل الاب + من 
القراءة عن العو الى قال النى رص) ١‏ صلاة النبار يجاء » وللتعليقة تنمة فى الاستدراكات 
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مخصص به العموم المد كور . 

وأما ما ذكره ابن انيد فان اراد بقوله : « ليؤمن من خلفه على دعائه »© لنظ 
آمين 6 فقد تقدم القول فيه وانه مبطل لاصلاة » وأن اراد الدعاء بالاستجابة فلا بأس 
به إلا انه لا بنافي استصواب ذلك للنفرد ايا . 

وأما ما رواه الشيسخ في الموئق أو الضعيف عرء_ علي بن يقطين  )١(‏ قال : 
« سألت أبا الحسن الماضي ( عليه السلام ) عن الرجل هل بصلح له ان بر بالتشرد 
والقول 5 الر كتوع والسجود والقنوت : فقال ان شاء جبر وان ثاء بير 6. 

وما رواه في الصحيح عر: علي بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل له ان يبر بالتشهد والقول في الركوع والسجود 
والقنوت ؟ فقال ان شاء جبر وان شاء لم يمير » وروى الخيري في قرب الاسناد عن 
عبدالله بن الحسن عن جده علي بن جعقر مثله  )*(‏ فهو ممول على الجواز فلا يثافي 
ما دل على الاستحباب . 

ومنها ب تطويل القنوت لما رواه الصدوق (:) قال « قال الني ( صلى الله عليه 
وآله ) الوا قنوتا في دار الانيا لولم راحة يوم القيامة في الموقف » . 

وروى فى كتاب ثواب الامال عن الي بصير عن اني عبدلله عن" آبائه ( علييم 
السلام ) عن أي ذر رضي اله عنه) (ه) قال: « قال رسول الله (صلى اله عليه وآله) 
اطولم قنوتا ... الحديث » . 

وقال الشهيد في الذكرئ (0) ورد عنهم (عليهم السلام) «دافضل الصلاة ما طال 
قنوتها » قال (/7) ورؤى علي بناسماعيل الميثمي في كتانه باسناده الى الصادق (:عليه 
السلام ) 'قال : « صل يوم الجعة الغداة بالجعة والاخلاض واقنت في الثانية بقدر 
(:) ؤزه) و(ى) ورب) الوسائل الباب م من القثرت 








ماقت فيالركمة الاولى » . 

اقول : وقد نقل ينا المجاسي في كتاب البحار جملة من قنوتات الأ مة ( علييم 
السلام ) الطويلة وعقد طاباا على حدة فقال )١(‏ : باب آحر فيالقنو'تالطويلة لأروبة عن 
ادل البيت ( علييم السلام ) . 

وبنئي ان يستثنى من ذلك صلاة الجاعة إلا .م حب الأمومين لذلاك لما استناض 
في الأخبار من استحباب الاسرابع فيها . 

و.نها ‏ التكبيرله لما رواه فىالكافي ف الصحييح عنمعاوية بن مار عن اني عدالله 
( عليه السلام ) (؟) قال : «التكبير فصلاه الغرض الس صلوات خسو تسءون تكبيرة: 
منها - تكيرة القنوتَخس » ورواه ايضا بطريق آخر(ع) وفسر فيهالتكبيرات وعد منها 
هس تكبيرات القنوت في #س صاوات . 

وما رواه الثشسخ عنالصياح المزني (:) قال : « قال امير المؤمنين ( عليه السلام ): 
خس وتسعون دكيرة فى البوم والليلة لصلوات : عنها - تكير القنوت » . 

ونقل عن الشيخ الفيد ( مطر الله مرقده ) نفيه » فال الشيخ فى الاستيصار 
بعد نقل هذه الاخبار : هذه الروايات التي ذكر ناها ينغي ان بكون العمل علييا وبا 
كان ينتي شييختا القيد( قدس سره )قدأ ثم عن له فى آخر عمره ترك العمل بها والعملعلى 
رقم اليدين بير تكير » والاول اولى لوجود الروايات بها وما عداهذا لست اعرف به 
حديئا اصلا . انتهى . 

أقول : ليت شعري كيف لم يسأله عن ذاك وهو شيخه وكان ذلك في حياتها 
( وضوان الله عليعا ) : هذا وءن العلوم ان مثل الشبخ المفيد ( قدس سسره ) في جلالة 
شأنه وعلو كانه لا مخرج عن هذه الاخوار من غير دليل فسكيف لم بسأله عن ذلاك حتّى 
انه يمترض عله هنا ؟ 


رح جما الملا ص .م () و(س) ورو) الوسائلالباب ه منتكيرة الاحرام 





جه ( استحياب رفم اليدين فى حال القنوت) 2 ل وم 

قال فى الذكورى : والمقيد لا يكير للقنوت ويكهر عنده للقيام من التشبد فالتكيز 
عنده أر بع ونسعونو الرواياتمخالفه » مع انه قد روىمشهوراً بعدةطرق : منه! ‏ رواية 
تمد بن مسلم عن الصادق ( عليه السلام ) (1) فى القائم من التشبد بقول : « تحول الله 
وقوته أقوم وأقمد » وفي بعضها (؟) « محوناك وقوتك اقوم وأقمد » وفى بعضها (ع) 
واركم واسجد » ولم بذ كر فى شى' منها التكيير . والاقرب سقوطه لاقيام وثبوته 
للقنوت وبه كان ياتى الفيد ( قدس سره ) وفي آخر مره رجع عنه الى المذ كور 
اولا » قال الشيخ ولست اعرف بقوله هذا حديثا أصلا . انتعى . 

اقول : اما الاعتراض عليه ( قدس سسره ) يقوله بالتكبير لاقيام من التشهد فقد 
تقدم العذر عنه فى آخر للقام الثاني من الفصل السادس فى السجود (4) وبينا الدليل فىما 
ذهب اليه من التكيير الذكور . واما نفيه تكبير القنوت فل نقف على وجبه . وافالمام 

ومنها - رفع يديه تلقاء وجبه ٠بسوطتين‏ يستقيل بياطنها السماء وظبورها الارض 
ذكره الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) وقال الشيخ الفيد يرفع يديه حيال صدره . 
وحكى فى المعتبر قولا يجمل باطنهما الى الارض . وذكر ابن ادريس انه يثرق الابهام عن 
الاصابع . قالوا ويستحب نظره الى بطونعا . وعنالجعني أنه يمسح وجبه يديه وعرها 
على ليته وصدره. 

اقول : اما ما ذكروه من رفع اليدين تلقاء وجبه مبسوطتين يستقبل يباطنا 
السماء فلم اقف له فى الأخبار على دليل » والذي وقفت عليه صحيحة عبدالله بن سئان 
الواردة في صلاة الوتر وهي ما رواه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) فى الصحيح (ه) 
قال : « تدعو في الوتر. على المدو وأن شت “عيتهم وستغفر وترفم يديك في الوتر 

حيال وعبك: وان قات محف توبك » وس مع ورودها فى خصوص اوتر قاصرة 

(4) ص ١إعوالم‏ زه) الوسائل الاب م١‏ و؟؟ من القئوت 
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عن النلالة على المدعى . 
وروى فى النقيه )١(‏ عن أبي جزة الآّلي قال : « كان علي بن الحسين ١‏ عليها 
الحسين ) يقول في آخر وتره وهو قائم : رب اسأت وظامت نسي وبئس ما صنمت 
وهذه بدا يجزاء بما صنمتا قال ثم ببسط يديه جميما قدام وجمه ويقول : وهذه رقبتي 
خاضعة لاه لأراتت.. قال تميطأعلى' رأسهو مخضم برقبته ثم بقول:وها انا ذابين يديك ... 
اراد الدعاء »© . 
ومنهوم هذا الخيراته اعاببسط يديةحهيماً قدام وجبدعند قوله. هوهذء بداي(؟)» 
مع أن هذا الدعاء في قنوت الوتر 'لذي بستحب التطودل فيه بالدعاء » والاذعية الروية 
فيه والوظفة له طوبلة » وهذا الكلام اما هو في آخره كا صرح به فى الخبر » فدلالة 
هذا الخبر على ان سط بده ابما هو في هذه المال مشعر بكونهيا فى وقت القنوت ليستا 
كذلك وهو خلاف كلام الاصحاب ) رضوان الله علييم ) في هذا الباب . 
وقال ف الذكرى ٠‏ يستحب رفع اليدين تلقاء وجبه ٠جسوطتين‏ يستقبل ب#طونهها 
السماء و بظبورها الارض » قاله الاصحاب وروى عبدالله.بن سئان عن الصادق ( عليه 
السلام ) (5) «وترفع يديك حيال وجبك وان شت نحت ثو بك وتتلتى بباطنهها السماء» 
ونتحو ذلك ذكر الفاضل الخراساني فى الذخيرة . ولم اقف على روابة عن عبداقّه بن سنان 
هذه الصورة والذي وقفت عليه انما هي الروابة الواردة في الؤتر على نحو ما ذكرته . 
واماما ذكره الشيخ الفيد ( قدس سيره ) ب من جمل اليدين حيال صدره 
وكذا ما نقله فى العتبر وما ذكره ابن ادريس ‏ فل اقف بعد التفبع على ما يدلى عليه . 
وأا ما ذكروه من استحماب النظر ايها فظاهر كلام احقق ف المعتبر والشهيد 
في الأذكري يدل على و جود النص بد » وماذ كروه وان لم برد به نس إلا انهلا بأس به 
الالإجد صم 00 (#) الظاهر , وهذه رقى . 
(جم الوسائل الباب ٠‏ من التنوت الى قوله م تحتثريك , كا ذكره «قدس سره » 





ج ه لآ مسح الوجه باليدين وامىارها على الاحيةوالصدر عد القنوث) - بيرم 
لحيس النظر لكن لا ينبثي اعتقاد استحبابه وتوظيفه . 

وأماما نقل عن الجمنى - من مسح وجية بيدية وعرهما على لحيته وصدره بعد 
التنوت ‏ فل اقف فيه على خبر بل ظاهر التوقيع المروي عن صاحب الزمان ( عليه 
السلام ) خلافه وهو ما رواه الطبرسي فيالاحتجاج عن مهد بن عبدالله بن جمفرالميري 
ونحوه في قرب الاسناد )١(‏ « انه كتب الى صاحب الزمان ( عليه السلام ) يسلله عن 


القنوت في العر دضة اذا فرغ من دعائه ان رد يديه على ويه وصدرهة اعد ثث الذي 





روى أن الله عز وجل اجل من ان يرد يدي عبد صفراً بل علاأها من رحهته ام لاتجوز 
فان بعض اصحابنا ذكر انه عمل في الصلاة ؟ فاجاب ( عليه السلام ) رد اليدين مرن 
القنوت على الرأس والوجه غير جائز في الفرائض والذي عليه العمل فيه اذا رجع 
يديه فى قنوت الفريضة وفرغ من الدعاء ان يرد بان راحتيه مع صدره تلقاء ركيتيه على 
عبل ويكجر وير كم . والخبر صحيبح وهو في تواقل التبار والايل دون القرائض والعمل 
به فيها افضل 6 . 

قال فى المنتهى : هل بستحب أن عسح وحبه بيديه عند الغر ع من الدعاء ؟ قيل 
نعم ول يبت . وقال فى الذكى : ويمسح وجي دديه وعرهما على ليت وصدره قاله 

كّ 

وكيف كانفها اشتمل عليه الخير منالتفصيل وانكان غير بور بي نالاصحاب 
إلا أن العمل به متيقن اذلا معارض له في ذلاث فييخص الاستحباب بالنافلة ويكرهذلاك 
في الفريضة . والله العالم . ش 


الممنى وهو مذهب عض العامة 0( . انه ٠.‏ 


05 الوسائل الاب مم من القنوت عن الاحتجاج وف البحارج م١‏ الصلاة 
ص بام عن قرب الاسناد ش (م) فشرح النووي على صحيح 
ملم جه ص >"با١‏ وما ملخصه : يستحب الجبر بالقئثوت ف الصلاة اللجوربة ودفع 
اليدين فيه ولا مسح الوجه وقيل بمسح واتفقوا على كراهة مسح الصدر , : 





ميم - (الافضل من القراءة والتسبيح فى الركنتين الاخيرتين 4 جم 


الفعمل الناص 
في ما يعمل في الر كتين الاخيرتين من الرباعية وثالثة المخرب 

اتفق الاصحاب ١‏ رضوان الله عاييم ) على التخبير فى المواضع الشار البها بين 
التسبيح وقراءة الفائحة وانما وق الخلاف فيالافضل من الاعرين الذكور بن علىاقوال؛ 

احدها ب القول بافضلية التسبميح مطلقا وهو مذهب أبن ابي عقيل والصدوقين 
وابن أدريس » واليه مال جلة من متأخرى المتأخر ين : منهم ‏ المحدث الشيخ ممد بن 
الحسن ار العا.لي وشيخنا الشييخ سلمان بن عبدالله البحراتي والشبسخ ممد بن ماجد 
من متبدى عاماء البحرين » وهو الختار عندي . 

وثانيب! - القول بافضلية القراءة مطلقا » ذهب اليه ابو الصلاح تق بننجم الحاي 
واختاره الشبيد في اللمعة واليه مال السيد السند فى المدارك . ْ 

وثالثها ‏ القول بالتخيير مطلقا من غير تفصيل » وهو مذهب الشيسخ في النباية 
والجل والمبسوط وثقله شيخنا الجاسي ( قدس سره ) عنه فى اكثر كتيه » وهو 
ظاهر العلامة في الارشاد والحتلف والحقق فى الممتير . 

ورابعبا ‏ القول بافضلية القراءة للامام والمساواة لغيره مره متفرد أو مأموم 
واختاره الشيخ في الاستيصار والعلامة فى القواعد وقبله الحقق في الشر انع واختار : 
ابأ الحقق الشيخ على في شرح القواعد ومتعلقات الحتصر » واليه ذهب الشبيد في 
البيان واختاره الحقق الاردبيلي ( قدس سسره ) في شرحه على الارشاد . 

وخامسها - القول بافضلية القراءة الامام وافضلية التسبيح الءأموم وهو مذهب 
العلامة في المنتعى . 

وسادسها ‏ القول بافضلية القراءة للامام والتسبيح المنفرد » اختاره الشبيد فى 
الدروسواستحسنه العلامة في التذكرة على ما نقل عنه . 





جه( الاخ لارحتى الإطئافى اركين الاخيرين) عدم 





وسابعها ‏ افضلية التسبيح للامام اذا تيقن اليس معه مسبوق وافضاية للقراءة 
اذا تيقن دخول مسبوق أو جوزه والقراءة لللأموم والتخبير للهنذرد ». ذهب اليه ابن 
الحنيد على ما نقل عنه . 

واما الاخبار الواردة في المقام فهي لا مخلو من التناقض وعدم الالتثام ومن ثم 
اختلفت فيها كلات علائنا الاعلام باختلاف الاذهان والافام . 

والذي بدل على القول الاول وهو الذي عليه من بنها المعول جملة من الاخيار: 

الاول ‏ ما رواه الصدوق (عطرالله مرقده) فيالصحيح عنزرارة عن الي جعفر 
( عليه السلام ١١٠‏ قال قال : لا تقرأرت 7 ال ركمتين الاخير تين هن الاربع 
الركدات المفروضات شيئًا اماما كنت أو غير امام . قال قلتقا اقولفيعا؛ قال ان كنت 
اماما او وحدك فقل « سبحان اله والد لَه ولا إله إلا الله » ثلاث مرات تكله ع 
تسبيحات ثم تكير وتركع : 

الثاني ما رواه ثقة الاسلام في الصحييح عن زرارة عن الي جعفر ( عايه 
السلام ) (؟) قال :«عشر. ركمات : ركعتان من الظبر وركمتانمن العصر ور كنتا ااصح 
وركدتا المغرب وركمتا العشاء الآخرة لا يجوز الوم فيينوءن وهم فيشي ٠نهن‏ استةبل 
الصملاة استقيالا... وفوض الىجمد( صلىالله عليه واله) فزاد البيفىالصلاة سبع ر كعات 
يِ سنة ليس فيو نقراءة اعا هو تسبيح وتبليل وتكبير ودعاء قالو 1 اعا بكون فيبن » . 

الثالث ‏ ما رواه الصدوق في الصحوح عن زرارة عر الي جعفر ( عليه 
السلام ) (©) قال «كان ادي فرضالله على العباد م نالصلاة عشر 50 وفيه نالقرأءة 
وليس فيبن وَثم إعي سبو أزاد رسول اله ( صل الله عليه و[) سبعا وقبين الوم 
ولبس فيبن قراءة » . 
230 و الوسائل الاب وه منالقرالة () الوسائل الباب م؛ من القراءة 
(م) الوسائل الباب ١‏ من الخلل فى الصلاة 





س .وس سا الاخبار الواردةخى الوظيفة فى الركمتين الاخيرتين# ‏ جل 
الرابع عا واه الشيخ عن زرارة عن أن جمفر ( عليه السلام )١()‏ قال : 
« انادرك من الغلمر او.منالعصر اومن المشاء ركهتينوفانتهر كمتانقربأ في كل ركمةهما 
ادرك خلف الامام في ننسه بام الكتاب وسورة ... الى انقال : فاذا سإ الآمام نقام خصلى 
ركمتين لا يقرأ فيعبا لا نالصلاة 'نما يقر أغيها خي لاو لتين في كل ركمة بام اسكتاب 
وسورة » وفى الاخيرتين لا :يقرأ فيا اعا هو تسبيح وتكبير وتبليل ودعاء ليس فيا 
قراءة . وان ادرك ركمة كرأ فهها خلف الامام قاذا سلم الامام قام فقرأ بام السكتاب 





وسورة ثم قمدختشهد ثم خام فطلى ركمتين ايس فيعبا قراءة » وروى.هذه الرواية في 
الفقيه عن زرارة مثله (؟) بادي تفاوت لا يخل بالمقصود , 

اقول : لا فى ما في دلالة هذه الاخبار الصحاح مرء_ الصراحة في افضلية 
التسبيح بل تعيته مطلقا اماما كان أو غيره سيا الصحيحة الاولى . وظاهر هذه الاخبار 
بل صرمحبا أعا دو تعين التسببيح دون الافضلية لانهي عن القراءة والنني ها إلاانها لمأ 
اتفقت كلة الاصحلب على التخبير دنه وبين القراءة وعضدها بعض «الأخبار الآنية 
ان شاء الله تعالى فلا مندوحة عن تأو يلها عا يرجع الى:ذلاك حمل النهي على السكراهة 
والنني على نني الافضلية الراجع إلى اقلية الثواب في القراءة...وكيف كان فعن صرمحة 
غىأار د على ما اشتبر بين أصحابنا من أصالة القراءة في هذا الموضع وان التسبيح اما 
هو بدل منها وقام حقامهاء ويشير الى ذلك ما يأني (م)خي صحيحة عبيد بن زرارة 
ان شاء الله تعالى مما سنشهر الية نمة . 

فان قيل : من الام هل النهي والنني هنا على النهي عن عنم القرامة ووجوها 
ولا مر إن » يعني على جبة الم والتعيين كا في الاوليين » وكذلك « ليس 
فيون قراءة » يعني متحتمة متعينة . 

قلت : فيه.( أولا ) ان قوله ( عليه السلام ) في الصحيحة الثانية والرابعة ه انما 


1 د() الوسائل الباب به من الجماعة ()حن هوم 





اج ( الاخبار الواردة فى الوظيية فى الر كمتين الأخيرتين 0 ل امم د 

هو تسبح وتكبير ... ا ىآخره» الدال على حصر الموظلش في ذلك نع مما د ذرت. 

, ( ثانيا ) - انه لو كانالنهبي عن القرامة في الصحيسةبقوله « لاتق رأن» ؤكداً 
بالنون اعا توحه الى اعتقاد وجوب القراءة وتحتمبا دون اصل القراءة كان الاظابر في 
جواب السائل حين قال فا أقول 7 » أن يقال له انك مخيربين القراءة والتسبيح لاأن 
خص الجواب بالتسبيح المؤذن بتعبينه . 

وبالجلة فدلالة هذه الاخبار معوصحة أسا نيدها في المدعى أظبر من انيتكر إلا ان 
اصحابنا في كتيهم المبسوطة لم يلدوا بها وان ذكر بعضهم منها خبرا واحدا . 

الخائى نناوواء ا , الفقيه بسند صحيح الى محد بن عمران العجلي )١(‏ 
« انه سأل ايا عدالله ( عليه السلام ) لاي علة صار التسبيح فى الرككتين الاخير تين 
افضل من القراءة 7 فذ ( عليه السلام ) حديث المعراج وصلاة الملائكة خلف النبي 
( على الله عليه وآله ) الى ان قال : وصار التسبيح افضل من القراءة فى الاخيرتين 
لان النبي ( على انه عليه وآله )لما كان فى الاخيرتين ذكر ما رأى من عظمة الله عز 
وجل فدهش فقال « سبحان الله والجد له ولا إله إلا الله والله اكير »فإذات صار 
ااسبيح افضل من القراءة » . 

السادس ‏ ما روآه و فى كتا ب العلل عن تمد , بنأي حهزة () ) قال دقلتلايعيدالله 





( عليه السلام ) لاي.شي 'صار التسبينح فى الاخيرتين افضل من القراءة ؟ قال لانه 
لا كان * 000 رأى م عظمة الله تعالى فدهش فقال « سبحان الله والحد 
لَه ولا إله إلا الله والله اكبر » فلءاث العلة صار التسبيح افضل منالقراءة » ٠‏ 
اقول : والتقر بب فى هذين الخبرين ان قضية التعليل عموم الحم جنيع المصلين 
من امام ومأموم ومنفرد » أذ الحكى راجم الى الصلاة من حيث هبي عم أن التسبيح 
فيها يرجح على القراءة بهذا الوجه ولاس الامام حيث أن البي ( صل الله عليه وآ ) 
00 زو )و سم الوسائل الباب وم وده من القراءة 





س ووم سا الاخبار الواردة فى الوظيفة فى الركمنين الاخيرتين © ج لم 





يوم سبح كان اماما لفلائكة » وذلك فان هذا الخبر قد تضمن أيضا السؤال عن علة 
الور قبل ان سأله عن علة أفضلية التسبييح وني الحواب عع علة الور تصريح بانه 
( صلى الله عليه وآله ) كان اماما يصلي بالملامكة فليراجم . 
السابع ‏ ما رواه في الفقبه عن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ ونحوه فى كتاب العلل 
عنه ( عليه السلام ) (؟) قال : « أعا جعل القراءة فى الر كمتين الأولتين والتسبييح في 
الاخيرتين للكرق بين 1 ور ضيه ا شتعالى من عندة وبين م فرضة ا من عنك رسوله دلى 
اله عليه وآله » . ش 
والتقريب فيه ما تقدم من ان قضية التعايل العموم لكل مصل فك أن الح 
في ألاوليين عام بلا خلاف فكذا فى الاخيرتين عقتضى الخبر المذكور لرجوعه الى 
الصملاة من حي شِ : 
الثامن داعا رو آم الشيخ ف الصحيح عن الحلي عن ابي ع.دالله علي السلام ( لوغ 
قال : « اذا قت في الركمتين الاخيرتين لا تقرأ فيهها فقل : لبد لله وسبحان الله واللّه 
اكبر » هكذا نقله في الاستبصار (؛) وفي التهذيب (ه) أسقط منه انظ « الاخيرتين » 
و الظاهر أن سوو من كآنه . 
وقد اجيب عن الاستدلال بهذا الخبر بان قوله « لا تقرأ فيعا » ننى لا نعى 
واججلة حالية م نالضمير البارز في قوله ه اذا قت » اي حال كونك غير قارى' . والى 
كاه قال«غير قارى » . انتعى . واب الشرط حينئذ قوله « فقل ... الى آخره » 
ولذا قرنه يالفاء وجرد جملة الننى عنها تنييها على ذلك . 
)1 و()الوسائل الياب زه من القراءة 
(9) البحار ج م١‏ الصلاة ص روم (؟) جا ص سيبس 
زه ح ١‏ ص ؟ ١١5‏ ولنفظ « الاخيرتين » موجود نه 





جه (الاخبار الواردة فى الوظيفة فى الركنتين الاخيرتين  )‏ سيوم _ 





واجاب بعض مشائهنا ( قدس الاسرارم ) عنهذا الحوابيازقوله : ولا تقر 
فيها » جملة خيرية وقعت صفة لا ركمتين لانعا معرفتان بلام الجنس وهو قريب اأسافة 
من النكرات اعدم التوقيت فيه والتعيين كا فى قوله : « واقد امس على الثم يسبني » 
قال العلامة ال مخشري في تفسير الفاحة في قوله تمالى « غير اأخضوب علييم » : ( فان 
قلت ) كيف يصمح أنيكون «غير» صغة للمعرفة وهو لابتعرف واناضيف الىالعارف ؟ 
(قلت) «الذينانعمت عليبم»لا توقيتفهفب وكقوله : ولقد امرعلى النثم بسني . انتعى 
قال : والوجهفي حسن هذا الوصفوملاحته فىهذاالقام ما اشير اليه فيصحيحتي زدارة بل 
صصاحه من أ نالاخير تين لا قراءة فيها بالاصالة بل الثابت فيعا بالاصالة هو التسببح واما 
القر اءة فعي مس جو حةواناجز أ تلاشهالماعل التحميد والدعاءلا.ن حي ثاختصاصها بالموضع 
من حيث فيقراءة كا أشير اليهفي صحيحة عبيد بن زرارة للروية فيالتبذيب )١(‏ قال : 
وسأات ايا عبدالله ( عليهالسلام ) عن الر كتين الاخيرتين من الظلبر؟ قال تسبح وتحمد الله 
وتستغفر لذنيكو ان شت قاحةالكتاب فانبا محميد ودعاء »ا نته ىكلامه( ز يد مقامه )وهو 
جيد نيس وعليه فيكون جزاء الشرط هو جملة قوله : «فقل» وجملة «لا تقرأ » خبرية 
وقعتصفةلار كمتين . ووصفهاتينالر كعتين بعدمالقراءةفيها ٠ؤذنْعر‏ جو حيةالقرأءةفيهها 

واختار الحقق الشيخ حسن في كناب النتق جمل جملة « لا تقرأ » طلبية قال: 
لبعد ارادة غير النعى منه كا اوله به جمامة من الاصحاب ( رضوان الله عليهم) : منهم - 
المحقق فى المتير فقال ان «لا» فيه عمنى «غير» كانه قال «غير تأر امع أن التجوز 
فى قوله « تقرأ » بارادة الارادة لاقراءة او الجل على اضمار كلة « تريد » اقل تكلماً 
مما ذكروه والكلخلاف الظاهر ... الى ان قال :.ورعا يستشهد لترجيح خلاف النعي 
بادخال فاء الجواب علىكلة « قل 6 ولو اريد النعي لكان حقب! أن تقترن به . وبدفعه 
سد التكزل لقسليم تمين كونها اجواب تكثر الاشارة فى ما سلف دن هذا السكتاب 

() الوسائل الاب مغ من القراءة 





يوم ل الاخبار الواردة في الوظيفة فى الركمتين الاخيرتين )4 جل 
بالآخر ويكتب الحديث باحدها في كتاب أو فيمو ضع و بالآخر ففغيره حتى م نالصنف 
الواحد فلا وثوق ببذه الشبادة فى مقام التعارض . انتهى . 

ولا ين عليك ان ما نقلناه عن ينا التقدم اقرب فى المواب لانطباقه على 
نا هو التبادر منسوقالنكلام سيا كونالجلة الجزائية هي قولههفقل» فان ما ذكره (رحجه 
الَّهِ ) من الجواب هناعن ذلك وان احتمل إلا ان فتح هذا الباب بؤدي الى رفع 
الوثوق بالاخبار والاعماد عليها فالواجب أن لا يصار اليه إلا مع عدم الندوحة . 

التاسع مارواه العدوق فالصحيح ع زرارة عن أني جعفر (عليه السلام) )١(‏ 
قال : « وان كنت خلف امام فلا تقر أن شيا فى الاولتين وانصت لفراءته ولا تقرأن 
شيا فى الاخيرتين » فان الله عز وجل يقول لاؤمنين « واذا قري القرآن ‏ يعني فى 
الفريضة خلف الامام ‏ فاستمموا له وانصتوا لمكم ترحمون » (؟) والاخيرتان تبع 
للاولتين #وهذه الرواية نقلها ابن ادريس (قدس ممره ) فيمستطرفات السرائّر (*) تتمة 
لصحيحة زرارة الاولى (4) . 

وحاصل معنى هذه الرواية النهي عنالقراءة خلفالامام اذا دل معه فىاولتيه 
والأعبالا نصات لقراءته؛ والنعى عن القراءة في اخير نيه ايض من حيث كو نالاخيرنين تم 
للاولتين . وملخصه انه اذا دغل معه فياولتيه فلا يقرأ ذيها ولا فيالاخيرتين ٠‏ والعلة 
ف النهي في الاولتين من حيث قطدية الانصات وني الاخيرتين التبعية . 

العاشر ‏ ما رواهالصدوق في كتاب عيونالاخبار بسندهالى ابن ابي الضحاك (ه) 
«أنه صحبالرضا ( عليه السلام ) منالمديئة ىمسو فكان يسح فى الاخراوين بقول: 
« سيحان الله والمدش ولا إله إلا الشوالله ا كبر » ثلاث مرات ثم يرك » وريعا سقط 

() الوسائل الياب +٠‏ من الماعة (+) سودة الاعراف » الآية م.م 
(ع) ص الاح (؛) ص ومم ره) الوسائل الاب بأ من القراءة 





اج( الاخبار الواردة فى الوظيفة في الركمتين الاحيرتين  )‏ - هفم ب 





من بعض نسخه لظ « وال اكير ». 

الحادي عشر ‏ ما روام المحقق فالمعتبر عن زرارة )١(‏ قال : «سألت اباعدالل 
( عليه السلام ) عن الاخيرتين من الظبر قال تسبح وتحمد اله وتستفئر لذنيك » . 

التي عشر - ما رواه الشيخ عن مد بن قيس فى الصحيح عن ابي جعفر ( عليه 
السلام )() قال : « كاناميراؤْمنين (عليه السلام) اذا صلى يقرأ فى الاولتين منصلاته 
الظبر سر! ويسبعفيالاخيرتين منصلاتةالظر علو منصلات المشاء . وكان بقرأ ى 
الاولتين من صلاته العصر سمرا ويسبح في الاخيرتين على تو من صلاته العشاء » . 

الثالث عشر - ما رواه ايضا في الوثق عر عمار بن مومى السابابلي عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (») قال  :‏ سأاته عن الرجل يدرك الامام وهو يصلياريم . 
ركئات وقد صلى الامام ر كتين 7 قال ينتتح الصلاة ويدخل ممه ويقرأ خلفه فى 
كتين ... الى ان قال : فاذا سم الامام ر 0 ركءتين بسبح فيعا ويتشهد و إسلم 6 

الرابع عشر ماروآه الحقق في العتبر عن على ( عليه السلام ) (4) انه قال : 
« اقراً فى الاولتين وسبح فى الاخيرتين » . 

الخامس عشر ما رواه في الكاني أيضأ عن زرارة (ه) قال : « قلت لاني جعفر 
( عليه السلام ) ما يجزى" من القول في الركنتين الاخيرتين * قال ان تقول سبحان الله 
والجد له ولا إله إلا الله والله اكبر وتكبر وتركم » . 

فبذه جملة من الأخبار واضحة الالالة فى ما ادعيناه وجملة منها ظاهرة بل صرحة 
<< رو ف المسألة الثالثة منالمسائلالاربع فى القر اءة وى الحار عنهج مر الملاة ص 
جوم ومستدرك الوسائل الاب وس من القراءة إلا انه فى النسخة المطبوعة منه المؤرخة 
بروم؟ ١‏ عبيْد يرزرارة » فتتحد مع الرواية المتقدمة ص سوم و .كنبا فاقدة لذيلرا . 

(م) وذغ) الوسائل الباب ١ه‏ من القراءة 
نيا الوسائل الباب بهب من صلاة الجعة ره) الوسائلالباب وه من القراءة 





جوم ال الاخبار الواردة في الوظيفة في الركمتين الأخيرتين 4 جله 





فى تعين التسبسح مطلقا وقد نص بعضها على الامام مخصوصه وجملة قد صرحت بالافضلية 
مطلقاً كأ اشر نا اليه اما » وجملة قد تضمنت الامى بذلات اأؤذْن لا أقل بالرجحارن 
والأفضلية » وجملتقد تضمتت حكابة صلواتهم (عليهم السلام ) ومنالظاهرا نهم كانوا أمة 
فى تلك الصاوات لانهم اشد .و اغلية على سنة الجاعة والناس اشد حرصاً ومواظية على 
الاقنداء بهم ولاسما صلاة الرسول ١‏ صلى الله عليه واله ) باللائئكة وصلاة الرضا 
( عليه السلام ) في طربق خراسان . وهذا كله محمد الله سبحائه ظاهر لا بقبل 
الاتكار وبين لا يعكريه الاستتار . 
السلاس عشر . ما روآه الشيخ ( قدس سره ) سنده عن سال انى خديجة 
عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا كنت أمام قوم فعليك ارت تقرأ في 
الركمتين الاولتين وعلى الذين خلفك ان يقولوا « سبحان الله والجد له ولا إله إلاالله 
والله أكبر » وم قيام ذاذا كان في الر كنتين الاخيرتين فعلى الذين خلفك ان يقرأوا 
فاضحة السكتاب وعلى الامام التسبيح مثل ما يسبح القوم فى الر كنتين الاخيرتين © . 
وهذا الخبر استدل به بعض مشاطنا الحققين من متأخرى التأخرين » والظاهر 
ان محل الاستدلال هو قوله ه وعلى الامام التسببح ... الح »© وحينئذ فهو دليل على 
افضلية التسبيح بالنسبة الى الامام لا مطلقاما هو ظاهر ااستدل » ولذلات ان الفاضل 
الخراساني في الذخيرة جعله من الاخبار الدالة على افضلية التسبيح للامام . واياما 
كان فالظاهر أن ممنى قوله :.« فاذا كان فى الركتتين الاخيرتين » يمني اذا كان 
الاثيام فىالاخيرتين بان يكونالأمومون مسبوقين بركعتين ففرض من صلى خلفهالقراءة 
لانها اولتان بالنسيةاليهم » والواجعليهم القراءة هنا على الاظبر كا بأي بيانه فى مله . 
وقولهاخيراً « فيال ركعتين الاخيرتين» اما ان بتعلق بالظرف اعنى قوله « على الامام » 
ودكون معتى قوله « مثل ما سبح القوْ » اشارة الى ما تقدم في صدر الحديث مر:_ 








جه ( الاخبار الواردة فى الوظيفة في الركنتين الاخير تين )سس ببدم سس 





التسبيح وقث قراءة الا.ام 2( وحاصله حلكلك أنه على الامام ان سبح فق الاخيرتين مدل 
الس بيت القوم حلفه قَْ الاو لتيئن 0 وأما ان تماق بالفعل اعني 2 سيم 6 ويكون العى 
حملت ؛ وعلى الامام ان إسبتح في نلك اركمتين الاخير تين الاين على الأمومين المسموقين 
ان يقرأوا فيها .ثل تسبح الأمو.ين فيهالو كانوا غير مسبوقين . ولمل المستدل 
بالروابة على الافضلية مطلقا ناظر الى هذا العنى . وكيف كان فالظاهر عدم جواز حمل 
ال كنتين الاخير تين في قوله : « فاذا كان فىالركنتين الاخيرتين » علىان يكونا أخير تين 
بالنسية الى الامام والمأموم لاستازامه حينثك اولوية القراءة فيعا للأمومين والتسح 
اللامام كا هو ظاعر الافظ بناء على ذلاشولا قائل به بل لا ذليل تيه من خارج 5 
والاعمادني اثياته على ميرد هذا الاحمال لا مخلو من الاشكال بل الاختلال . قانه يازم 
دن ذلاك حصول الحمشو فىالكلام وهو مما وب ازيصان عنه كلام الامام( عليه السلام) 

سي لا ع على ذو ي الاذهان والافيام : 
السابع عشر ‏ ما رواه الشيخ في الصحيح عن معاوية بن عمار ع نابي عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت الرجل بسبو عنالقراءة في الركمتين الاولتين فيدكر 
في ال ركمتين الاخير تين إنه ا يقرا 'قال م الركوعوااسجود #قات لعم . قال الي اكه 
ان اجعل آآخر صلاتي اولهحا » استدل به شيشنا البباني ( قدس سسره ) في كتاب الحبل 
في الاخيرتين لناسيها شِ الاولتين ردا عل من ذهب ألى ذلك اما صورتةه : وهذا 
الحمديث ؟! يدل على عدم وجوب القراءة فانه دال على اولوية التسبيح ايض ما اختاره 

هذا ما وقنت عليه من الاخبار الدالة علي القول الأول . 
(1) الوسائل الباب وه من القراءة 





هوم الؤدليل افضلية القراءة- ماذكره الجلي ف القام ) حلم 





واماما يدل على القول الثاني فرواية تمد بن حكم )١(‏ قال : « سأات 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) اما افضل القراءة في الركمتين الاخيرتين أو التسبيح ؟ 
فقال القراءة افضل 4. 

وانت خيير بان هذه الرواية اضعف سندها واتطاط عددها تقصر عن معارضة 
ما قدمناه من الاخبار ولا سَعا على مذاق أصداب هذا الاصطلاح 2 والظ شر بل المتعمين 
هلبا على التقية ابي هي فى اختلاف الاحكام الشرعية رأس كل بلية » وذلك لان تعيين 
القراءة قّ الاخيرتين مذهب جهبور الجبور» فان المنقول عن الشاقعى والأو زاعي 
وأحمد فى أحدى الرواشين وحوب القراءة في الاخيرتين ٠‏ وعن مالاك وجوبها في 
معظم الصلاة وعن الحسن فى كل رك » وعن بي حزيفة القول بالتخير ممع قفصيلة 
القراءة (؟) فال على التقية ظاهر لاسغر عليه . 

واماما ذكره شيخنا ا جلسي ١‏ قدس سره ) ف البحار ‏ حيث نقل عن العلامة في 

(ئ الوسائل الباب ١م‏ من القراءة . والرواية.عن الى الحسنه ع , 

م ف شرح التووري على صبحح عع مسلم ج وك حص سم.١‏ د قال اثوري والاوزاعى 
واو حنيفة : لا تحب القراءة فالركمتين الاخيرتين بلهو بالخيار ان شاء قرأ وان شاء 
سيم وان شاء سكت , والسحبم الذى عليه جمهورالعلماء منالسئف والخلف وجوب اافائمة 
فى كل ركمة ... » وى بداية الجتيد ج ٠‏ ص ١ ١١0‏ اوجب بعضيّم قراءة الفاتحة فى كل 
ركعة ومليم من اوجببا فى أكثر الصلاة ومنهم من اوجبرا قَْ نصف الصلاة ومنهم من 
ارجدها فى ركعة من الصلاة 04 وبالاول قال الشافعى وهى أشبر الروايات عن مالك وقد 
روى عنه انه ان قرأها فى ركمتين من الرباعية اجرأته . واما من يرى انه #زى” فى ركعة 
فنهم امسن الصري وكثير من فقباء البصرة 5 واما ا وحدفة فستحب عئله المسييح فهيا 
1 ال ركمتين الاخير تين » دو نالقراءة والميور يستحون القراءة فيا كلا » وف نيل الاوطار 
جَ »ا ص وي « عن الى حشفة فى الاخيرتين ان شاء قرأ وان شاء .سح وان شاء سكت 
وى بدائع الصنائع ج ١‏ صن ١0١‏ مثله . 





2 (النظر فم ذكره الجلسي في المقام  )‏ سا هوم 
المتتهى القول بافضليةالقراءة للامام والتسبيح للمأموم 4 قال وقوآه في التدشكرة 6 3 قال 
وهذا القوللا يخلو مقوة اذ به جمع بين | كثرالاخبار وان كان بعض الاخبار بأنى عنه . 
وذهب جماعة من مقق المتأخرين الى ترجيعح التسبيسح مطلقاً وجلوا الاخبار الدالة على 
افضلية القراءة للامام او .طلقا على التقيةلان الشافمي واحمد يوجبان القراءة فىالاخيرتين 





ومالكا .وجبها في ثلاث ركمات من الرباعية وابا حنيفة خير بين الود والنسبييح و جوز 
السكوت )١(‏ ونرد عليه ان التخير مع أفضلية القراءة او التفصيل بين الامام والمتفرد 
ممالم يقل به أحد من العامة فلا تقبل ال على التقية نعم يمكن حمل اخبار التسويةالمطلقة 
على التقية لقول أي حنيفة بها انتفى - 

ففيه نظر من وجوه ( احدها ) انه لا بخنى على من لاحظ الأخبار التي قدمناها 
وتدبر فى ما ذيلناها به من التحقيق الرشيق انه لا معدل عن العمل بها والقول با دات 
عليه و 1 الروابة ظاهرة بل صريحة في الحالفة فلم ببق إلا ردها لقصورها عن المعارضة 
وليس بعد العمل عادات عليه هذه الرواية إلارد تاك الأخبار الستفيضة المتكائرة 
الصحيحة الصريحة في ما ادعينا وفيه من الشناعة مالا يتجشمه محصل ولا يتفوه به 
قائل » وحينئذ فيجب رد هذه الرواية الى قائلبا كا اموا به ( عليهم السلام ) . 

و( ثانيها ) س انه .م تسلم صحة ماذكره في نقل مذاهب العامة من عدم 
تصرحبم بالافضلية فانه لا بنافي حمل الرواية المدكورة وامثاها على التقية » وذلك فانه 
يمك حمل الخبار القاتحة على التقية باعتبار ان المتبادر من اخبار الأم بالفامحة للامام هو 
الوجو 5-9 مرح به الفاضل الارديلي ( قدس سره ) في ما بأني من نق لكلامه , 
ولا ينافيه لنظ الافضلية في رواية محمد بن حكم المذكورة الذالة على ان القراءة افضل 
مطلق) لان الواجب افضل من المندوب ابتة إلا فيا استئتى » وحينئذ فتكورس التقية 
باعتبار ذهب الشافعي واتباعه . 


)1غ( ارجع الىااتعلقة ؟ ص برهم 





سم اواو سد ( دليل التخيير معلا ودقمه ) جم 





و( ثالئها) - أن مذهب ابي حنيفة هو التخبير مع افضلية القراءة كا نصدايه 
امحذول امبان فضل الله بن روز يبان الخنجي فيكتابه الذي رد فيه على كشف اق 
ونبج الصدق حيث قال :)١(‏ ومذهب الي حنيفة انه يقرأ فى الاخيرتين بالفاحة فقط 
وهذا افضل وان سبح اوسكت جاز . انتهى . والعجب انه كيف خفى ذلك على شيخنا 
الشاز اليه مع وفور اطلاءه . 

ورها يستدل لهذا القول ايضا بها رواه الطبرسي في الاحتجاج من التوقيعات 
الخارجة من الناحبة المقدسة فى اجوبة الميري (؟) « انه كتب اليه يسأله عن الر كمتين 
الاخيرتين قد كثرت فيها ارو ايات فيعض برى ان قراءة الخد فيما افضل وبعض 
برى ان التسبيح فيها :افضل فالفضل لايها لاستعمله 7 فاجاب ( عليه السلام ) قد 
نسخت قراءة ام التكتاب في هاتين الركدتين التسبمح » والذي نسخ التسببيح قول 
العالم ( عليه السلام ) : كل صلاة لا قراءة فيها خداج إلا لاعليل ومن يكثر عليه الهو 
فيتخوف بطلان الصلاز عليه » . 

وانت خبير بما فيهذا الخبر م نالاجمال والاشكال الذي لا برتدى منه الىشوجه 
ينى عايه في هذا الجال وما هذا شأنه فلا بمغرض به ما قدمناه من الأخبار . 

واما القول الثالث وهو التخيير مطلقا من غير تفصيل فلا اعرف عليهدليلامن الاخبار 
سوى روآية عل بن حنفالة عن الي عيد الله (عليه السلام) (ع) قال : « سألته عن الركمتين 
الاأخيرتينما أصنم فيها ؟ قال انشئت فاق رأ فائمةالسكتاب وان شئت فاذكر ا شفعاسواء . 
قال قات فاي ذلك افضل 7 قال ها واللّه سواء ان شئْت سبحت وان شنْت قرأت » 

وانت خبير عا في عليه من الضعف فلا تصلح لمعارضة شير واحد مر تلاك 
(ىن ف التعلن عل المسألة الحادية عشرة من "فصل الثانى فى الصلاة من المسألة 
الثامئة فى الفمه 


(؟) الوسائل الباب وى من القراءة رم) الوسائلالباب ,4ح من القراءة 





13 ل( دليل ادضلية القراءة للامام ) عا د 
الاخبار الصحيحة السريحة في افضلية التسببيح فلم يبق إلا طرحما وارجاعب! الى قائلبا » 
أذ العمل عا دلت عليه مستازم لطرح نلك الاخبار وهو مالا يتجشمه من له ادنى روية 
من ذوي الاذهان والافكار مع أمكان هلها علىالتقية وأن لم يعرف بالقول بالتساوي 
مطلقا قائل من العامة اذ التخير مذهب ابي حنيفة واتباعه مع افضلية القراءة يا تقدم )١(‏ 
وقد قدمنا في مقدمات الكتاب ان الجل على التقية لا بتوقف على وجود القائل منهم » 
وبالخجلة قانه لم سق إلا طرحها أو هلها على التقية وإلا فالعمل بها وان ذهب اليه مرا 
ذهب غَلةَ عما قدمناه من الاخار لا تنوه به من وقف على ما حققناه ونقلناه من 
تلك الاخار الساطعة الانوار والعلية التار . 

وأما الاستناد في هذا القول الى صحيحة عبيد بن زرارة فعي بالدلالة على اؤضلية 
التسبييح اشبه لما عرفته انمأ » ذفان قضيةالتعليل فيباقرعيةالقراءة واصالة التسبيح كا دلت 
عليه الاخبار ااستفيضة المتقدمة . 

وركا استدل عم هذا القول بتمارض الاحيار وتساقطها فلا بتوجه رححان 
احد الطرقين على الآخر فببق التساوي ٠ؤيداً‏ برواية علي بن حنظلة . وهذا القول 
جبل من صاحيه با قدمناه منالاخبار اذ الظاهر انها لم تقرع سمعه ولم مر بنظره وهو 
كذلاك يا سيظبر لاك أن شاء اله فى البحث مم السيد السند وشيسنا الحقق الارديلي 
فائهها من هذا القبيل » وهذه الأخبار التي قدءناها وجمناها لم تجت.ع في كتاب بل ولا 
نصة,ا ولا ر بعها كلا ين على من راجم كتببهم فى هذا الباب . 

وأما القول بافضلية القراءة للامام وهو ااقول الرابع والخامس والسادس وارنف 
اختلفوا في ما مداه فهو باعتا المستند أظهر من سايقيه . 

ويدل عليه من الاخبار ما رواه الشيخ فيالصحيح عن ماصور بن حازم ععر. 


رو ف التعليعة ؟ ص روم 





».ع 0< (الناقثة فى دليل افضلية القراءة للامام ) عم 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا كنت اماما فافراً فى الركمتين الاخيرةين 

يفأحة الكتاب وان كنت وحدك فسيك فعات أو عل 6. 

وما رواه الكليني والشخ في المحويح عن معاوية بن عمار (؟) قال : « سأات 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن القراءة خلف الامام فيالر كمتين الاخيرتين 7 ففال الامام 
يقرأ بفائحة المكتاب ومن خلقه يسبح . . 6 . 

ومارؤاه الشيخ عنجميل بن دراج (-) قال : «سأات ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
عما يقرأ الامام في اركبتين في آخر الصلاة # فقال بنائحة الكتاب ولا بقرأ الذين خلفه 
وبقرأ الزجل فيها اذا صلى وحده فائحة المكتاب 6©. 

اقول : له فى انه مع العمل بده الأخبار والقول ع داث عليه قانه بلزم طرح 
ما عارضها من الأخبار الدالة على افضلية التسبيح مطلقا او بالنسبة الى الامام » وني 
الرواية الاولى من الرواراتالمتقدمة والثانية والثالثة والرابعة والخامسة والسادسة والسابعة 
والعاشرة والثانية عشرة والسادسة عشرة (4) بالتقرببات الذكورة ذيوطا . وفي ردهذه 
الرواءاتوطرحها مع صحتهاوصر أ حتها من الشنا عةماأ لامخنى» واما 3 العمل برو ايا تالتسبيح 
خمل الأخبار المذكورة على التقية ظاهر لاسر عليه وواضح لا بأتيه الباطل لا من خلفه 
ولا من بين بدية 6 ا عرفت الما زه( من ان مذهب بور الجبور ووب القراءة 3 
و او حندمة واتياعه وانخيروا إلا زالقراءة عندثم افضل حمل هذه الاخبارعلالتقية اقرب 
قرب 6 وقد استقاضت الاخبار علوم (علييمع السلام ) عرض الاخبار ف مقامالاختلاف 
على مذهب العامة والاخد مخلافه : 

وقد ابد عض مشاطنا الل على التقية عا في صديحة ماصور بن حازم من لفط 
السعة للمأموم 6 قان مقيومة انه ليا إسعم الامام غير القراءة للتقية واما الأموم فنسعه تركب 

(و) الوشائلالباب وه من القراءة ‏ (») زرس) الوسائل الباب بخ من القراءة 
(:) من ص همء المحوم زه) ص روم 





جم ( كلام صاحب المدارك في المقام ) 58 
وا امو نهم فى الجاعة . 

وقد صرح بهذا الجل جملة من اصحابنا الحققين من متأخرى التأخرين : 
منهم الفاضل الخر اساي فى الذخيرة والحةى الشيخ حسن فى اانتق وغيرها . 

فالوجه الاظم. في اخبار القراءة مطاها هو الجل على التقية سما للامام لعظم 
الخطب عليه واقنطاء الاستصلاح التقية بالننية اليه فلزا خصه بالقراءة فى صحيحتي 
دتسور ومعأوية بن عمار وحثه عليها خوفا عليه من الشناعة والضرر » ومتى حهات هده 
الأخبار على التقية سمت اخبار التسبيح وتوجه العمل بها من غير معارض . ولم يقل 
أحد من العامة بتعين التسبيح أو افضليتة حتى مكن حمل اخباره على الثقية بل هو عندم 
معار وح اما اخيار القراءةفهى كاعر فت موافقة هم . وقضيةالقو اعد )خصوصةعنهم (عليهم 
السلام ) في عرض الاخبار في مقام الاختلاف هو حمل اخبار القراءة على التقية » حتى 
انه قد ورد ما:هؤ بلغ من ذلا وهو انه اذا لم يكن فىابمد من لستفتيه فى الى كالشرعي 
فاستفت قاضي البلد ؤحد ملافه رواه الشيخ فيالتبذيب والسدوق فيعيونالاخبار )١(‏ 
و كن اصحاينا ساتحهم اللهتعالى بغفر ا نهواسكنهم اعلى جنانه كا نبهناك عليه غير موضع 
مما تقدم قد الغوا هذه القواعد الواردة عنهم ( عليهم ااسلام ) وامخذزها وراء خلمورثم 
واصطلحوا على قواعد لم برد بها نض ولا اثر فاطنوها وجه جمع بين الاخبار . 

تثهم ف المقام و كلام ع كلام بعض الاعلام 

قال اد السند فى الدارك ‏ وهو ممن اختار القول بافضلية القراءة مطلقأ أو 
للامام يا سيظبر لاك من كلامه ‏ اختلف الاسحاب في أن الافضل للنصلي القراءة أو 
التسبيح » فقال الشيخ في الاستبصار ان الافضل للامام القراءة وانها متسأؤيانهالنسبة 
() الوسائل اباب ٠‏ من صفات القاضى وما يحوذ ان يقضى به 





و ا ( كلام صاحب المدارك في المقام ) جم 
الى للنفرد » وقال في التباية والبسوط هما سواء المتفرد والامام » واطلق ابنا يابوبه 

وان ابي عقيل افضلية التسبيح ء احتج الشبخ فى الاستيصار على افضلية القراءة للامام 
ما د وأه فى الصحيح عن .نصور بن حازم عر: أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
و اذا كنت أماما فاقرأ في الركمتين الاخيرتين بفاتحة السكتاب وان كنت وحدك 
فيسعك فعلت او لم تفعل » ونحوه روى معلوية بن عمار فى الصحبح () قال : « سأات 
اباعبدالله ( عليه السلام ) عن القراءة خلف الامام في الركمتين الاخيرتين فقال الامام 
بقرأ بناحة |اسكتاب ومن خلفه يسح فاذا كنت و حدك قاقرأ فيها وان.شئت فسح » 
وعلى القساوي لانفرد عا رواه عنعبدالله بن بكير عر علي بن حنظلة عن ابي عبدالله 
١‏ عليه السلام ) (>) قال : « سألته عن الركمتين الأخيرتين ما اصنع فيهها ‏ فقال ان 
شت ذقرأ فامحة الكتاب وانشئت فاذكر الله فهها سواء . قال قلت فاي ذلات افضل ؟ 
ققال ها والله سواء ان شيْت سبحت وان شت قرأت » وهذا الهم جيد لو كانت 
الأخبار متكافئة من حيث السند لسكن الرواية الاخيرة ضعيفة جداً يجهالة الراوي وبان 
من جملة رجاها الحسن بن علي بن فضال وعبدالله بن بكير وها فطحيارن . ولو قيل 
بافضلية القراءة .مللقً كا يدل عليه ظاهر صحيحتي منصور بن حازم ومعاوبة بن عمار لم 
بكن بعبداً من الصواب » ويؤيده روابة حم بن حكم (5) قال : « سألت ابا الحسن 
( عليه السلام ) اما افضل القراءة فى ال ركتتين الاخيرتين أو التسببح ؟ فقال القراءة 
افضل » ورواية جميل (ه) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عما يقرأ الامام 
فى الركنتين فى آخر الصلاة فقال بفائحة الكتاب ولا يقرأ الذين خلنه وبقرأ الرجل 

)١(‏ الوسائل الباب ١ى‏ من القراءة 

() دمزع) وزه) الوسائل الباب وغ من القراءة 

(:) الوسائل الباب ى من القراءة » والراوي هو خمد بن حكم كا سميأق منه 


د قدس سرهء» 





ج م ( النظر فى كلام صاحب المدارك في المقام ) سسا فعسم 
فيها اذا دلى وله بفائمة الكتاب 6 وصحيحة أبن سئان عن ابى عبدالله ١‏ عليه 
السلام ) )١(‏ وقال ١‏ 0 يجزئك التسبيح فى الاخيرتين . قات أي 0 تقول انت ؛ قال 
افرأ فاحة السكتاب © ولا بنافي ذلك ما رواه عبدالله المابي فى الصحيح عن اليع دان 
( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا قت فى الركمتين الاخيرتين لا تقر فيها فقل الجدنٌ 
وسبحان الله وله اكير » لانا تجيبعنوابالمل على ان« لا » نافية وتكون هلة دلا تقر أ» 
حالية والعنى اذا قت فى الر كمتين الاخيرتين وانت غير قارى فيها فقل كذا وكذا 
أو شال انبا ثأهية والنحي أ توحة الى القراءة ممعم اعقاد ارت غير القراءة ليا مور 9 
د زه |اشبيخ 5 الامتيصار 6 وباخلة قبله روايةواحدة فلا ترك لاحابا الأخبارااستفيضة 
السليمة السئك الؤيدة معل الاصداب 7 انتقى : 

اقول فيه نظر من ودوه : ( الاول ) ان نأ تقليعن الشيخ في الأ ةيصأرهه من 
انه احتج على افضلية القراءة للامام لك سوددة متصور سن حازم وعلى التساوي اعرد 
برواية علي سس حنظلة ب ليس في مله فان الشرخ بعك ان عدون ألياب بالتخير بينالقراءة 
والتسبييح أورد من الرواباتالدالة على التجيير صحيحة عييك بنزرارةوروايةعلٍ بن حنظالة 
البالتين ءلىالتساو يمطلقا .انم أود دفي خبر ما يخالفهما في ذلك وهيروايةمد بعكم إني 
نسيبا هوالى حك بن حكم الدالةعلى افضلية القراءة مطلقأ وجهم نينا حمل ما دل على افضاية 
القراءةعلى ما اذا كأن اام وحمل تلاك الروايتين اللدالتينءلىااتساوي على غيره » 3 أورد 
لغيره » والرواية كا ترى دالة على ذاك . هذا خلاصة كلام الشيخ في الاستيصار وبه 
يتضح اك م فى نقل السيد السئد ) قدس سيره أ من الخال الذي لسار عليه ولا غمار 5 

( الثاني ) - ان الفبوم من سيا قكلامه ارن الشييخ قد استدل على افضلية 
القراءة للامام بهذه الرواية الدالة على عموم افضلية القراءة مطلقا يحملبا على الامام » 

() درم) الوسائل الباب وو من القراءة 





وء4 0 (النظر في كلام صاحب المدارك في المقام ) 5 
وعلى النساوي للمنفرد برواية علي بن حنظلة الدالة عمومها على اأساواة مطلة حملها على 
المتفرد م رد ) قدس سيره ( الجلااك كور لعدم تكامة الأخبار من حيث اأسئد 3 رجح 





انضلية القراءة مطاما مستنداً الى العموم الذي ادغاه من نلك الصحيحة واردفبا بصحيدة 
نعاوؤية بن عمار . وهو لعمري بعيد الصدور منمثل هذا الفحل!لأشبور » فانالصحيحتين 
المذكور تين ثناديان بالتصريم يمك الامام على حلنة من افضلية القراءة له وحكم النغرد 
على حدة مرو التخبير » فاين اطلاق افضلية القراءة الذي جنم اليه وادعى دلالة تلاك 
الصحيحتين عليه : وما تكلفه بعض في الاعتذار عنه ‏ من انه يمكن تطبيقهيا على افضلية 
لقزاءة مطاقاً وتكون فائدة التفصيل فيها بين الامام والمنفرد تأكد الأضل في الامام 
فتمصحل ظاهر لا يلتفت اليه وتكلف متعسقف لا يمول عليه . وحِينئذ فرواية علي بن 
حنظلة متي حمات على اأنغر 8 كانت مؤيدة لما دلت عليه ثلاث الصحيحتان من حك المتفرد 
فيهيا لا منافية للها بناء على ما ادعاه من عموم افضلية القراءة للنفرد . نعم ذلك مدلول 
رواية مد بن حكم التي نسبها الى حم بن حكم كا رأبت في نسخ منه متعددة . 

( الثالث ) -- ان ظاهر قوله : ١‏ ولو قبل باقضلية القراءة مطل »© انه لا قا 
بذاك صريتا مع انأ قد اسلفنا نقله عن الحلي وتبغه الشبيد في اللمعة وامله لندرة القائل 
وشذوذه خنءليه حتى انه.قال في التبذيب انيلا اعم قائلا بهذا الب عو ع 
انه اها حدث بعده . ومن خق عليه القول بفلاك ايض شيذنا البباني ( قدس سيره ) 
ححيث أنه صرح في كتاب الخحبل التين انه لم يطلع على قائل بافضلية القراءة للمنغرد . 

١‏ اثرا بع ) > أن مااستدل به على ما أذعاه من صحيحة انن سنان منظور فيه 
من حبث أأسند واللان : 

اما الاول فلما ذكرء بض أصحابنا من اهمال كون ابن سنان هو همد اخو 
عبدالل بن . سنان الذي هو مذّكور مبحلا في كتب الرجال اذكه الشييخ في كتاب 
رجاله من رجال الصادق ( عليه السلام ) وهو غير مد بن سنان الزاهري الضعيف فانه 





جه ( النظر فى كلام صاحب المدارك في المقام  )‏ .4 
ال جال » وقد وردت رواية مد بن سئان بقول مطلق عن الصادق ( عليه السلام ) فى 
باب كر أهة أكل الثوم من كتاب علل الششراثم )١(‏ ووقم التصريم به في ثلانة احاديث 
من كتاتٍ طب الأمة ( عليهم السلام ) اما الحديث الأول منه فصورته عن الوشاء 
عن عبدالله بن سنان عن اخيه مد عن جعفر بن تمدالصادق ( عليه السلام ) (؟) ومثله 
الحديث الثاني من .الكتاب الذكور (ه) وفي باب مقدار الثواب فن كل علة منه ايضأ 
عن الوشاء عن عيدالله 'ن شئان قال : نعمت تمد ين سنارت محدث عن ' الصادق 
( عليه ااسلام ) (2) وحينئد فا اطلقوه من انه متى وردت رواية ابن سنان عنالصادق 
( عليه السلام ) غير واسطة تعين امل على عبدالله لكون الزاهري الضعيفلا يروي 
عنه إلا بالواسطة غير جيد لانه مين على الحصر في عبداله وتمد الزاهري والحال ان 
مدا الحا عبدالله من يروي عنه ( عليه السلام ) ايعا بلا واسطة . والجواب ‏ بان ممداً 
اا عبدالله نادر الرواية فلا بنصرفاليه الاطلاق ‏ مدخول عا يتناقل في كلامهم ويدور 
على رؤوس " اقلامهم من أنه اذا قام الاحمال بطل الاتدلال . 

واما الثافي فار" ما ادماه من الالال غير واضح البيان ولا ساطع البرهان لانه 
( قدس سسره) قد اقتطع يز الرواية واستدل به وهو وان كان يعطي ذلك بظاهره 
إلا انه علاحظة ما تقدمه في صدر الرواية للاحمال فيه تجال وام ادراب بعامه! هي 

ما رواه الشيخ عن ابن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : ا ان كنت 

خلف الا ام في صلاة لا جبر فيها بالقراءة حتى يفر غ وكان الرجل مأمونا على القران 
فلا تقر أ خلفه في الاولتين . وقال مجئك التسبيح في الاخيرتين . قلت اي شي" تقول 
٠.‏ (م) ص با وف الرسائل اباب بو من احكام المناجد 
() ورس) و١‏ ) الوسائلالباب ١‏ من الاحتضار 
ره) الوسائل.الباب وه من القراءة 





.غ0 (النظر فى كلام صاحب المدارك في المقام ) جم 
انت + قال اقرأ فاحة الكتاب »6 وكأنه ( ره الله ) بنى فى اقتطاعه عمز الرواية 
وأعماده عليه في الاستدلال على انقطاعه عا قله فى امعى وان د معى مستقلا م6 ورعا 





كان وحبهة عنذه إن السائل ا أله عا فعله ) عليه السلام ( اعم مدن ان يكون امام او 
مأموماً أو منفرداً فقال : « اقرأ فامة الكتاب » دل ذلات على رجحان القراءة مطلقاً . 

قال الحفق الدفق الشيخ دين في كتاب منتق اللدان تمك و الرواءة م لففله : 
قلي سيق الى القيم في بادى” الرأي من عي هذا الخبر انه فى معنى الخيرين اللذين 
قله 2 وأشار بها الى م حيحتي تيك بوزرارة ومنصور بن حازم - ثم قال وقل أعتمد ذلاك 
دض المتأآخر ين فاقتمطاءة عن الصدر وأورده أي حمية ثر جح قراءة الجد للامام حدية 
مستقلا » وبعد التأمليرى انذلك احد الاحيالات فيه وأنه لا وجه لرجيعح الصير اليه 
على غمره 2( 9 المق ان اقتطاع بعص المديث وأفر أده عن ساثره عجرد ظن استقلاله 
اوعخيله كا اتذق لناعة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) امس بعيد عن الصواب في 
من خطأ قد وقم سببه فى الاستدلال أن لم تنكشف له بالتدبر حقيقة الحال . انتعى 

هذا 5 والاظبر بناء على تصال عجر الزواية بصدرها كا هوامتيادر الىالغيم انءمى 
قوله (عليه السلام): « تجرثكالتسبيح في الاخير تين » يعني عرالقراءة في الاو ليبن خلف 
الامام اذا كنت مأموما » وحيلئك فقو السائل « اي 0 تقول انت* » محتمل ارن 
يكون معئله اي ني" نستي 4 انت وض به من الاجيزاء بالتسبيح في الاخيرتين أو 
القراءة فيها وعلى هذا بكون قوله ( عليه السلام ) : « اقرأ فاتمة الكتاب © فمل 
أ 8 وان يكون عنأة اي شي تفعل انت شي ملاتك 50007 وؤلاء من القراءة 
في الاوليين او الغرك والاجئزاء بالتسبيح لا نهم ( عليهم السلام ) كاتوا يحغيرورتف 
جمعات هؤلاء وجماعاتهم قاجاب ( عليه السلام ) يانه يقرأ في الاوليين حيث ان اثعامه 
كن لا يصح الاقتداء َك ٠.‏ وهذاهو الاظبر في معنى الرواية وهو الذي استظبره الحمدث 
الكاشاني في الوافي بعد ان ذكر الاحيال الاول ايضنا . ويجتمل ايضًا ان يكون معنى 





ج24 (النظر فى كلام صاحب المدارك في القام 4 .4 





ا اي شي" تقول أنت ؟ »6 اي ثى ١‏ تفعله أنت فى الريمتين الاخيرتين اذا كنت مأموم) 
فو الاجر اء بالتسبييح أوالقراءة فيا » وحينئذ فيه دلالة على تخبير للأموم فى ال كتين 
الاخيرتين بين القراءة والتسبيح مع أفضاية القراءة . ومحتمل ايضا ان براد منه مازحال 
امسيوق وأنه جزئه تسبح الامام بي الاخيرتين وأن كان الأموم «صليا للاوليين او 
الثانية فى نلك المال غير ان الاولى للامام قراءة الم وهذان الاحتّلارن ذكرها 
فى النتق زيادة على الاحمال الذي حكاه عن ذلاك البعض فى ما اسلفنا من نقلعيارة» . 
وكيف كان فبذه الرواية لما فيها من سعة دائرة الاحمال لا تصلح الاستدلال قانبا 
بتعدد هذه الا<مالات تكون من قبيل المتشاببات . 

(الخاءس ) - قوله « ولا ينافي ذلاك ما رواه عبدالله الحابي فى الصحيح .. 
الى آخر اكلام 6 فان فيه من العجب العجاب ما اشتمل عليه من الخال والاضطراب 
مالا ينى على من تأءل بعين الصواب : 

( اما اولة ) ب ولحصره النافاة فىهذه الروابة وانه بالجواب عنها عم له ماذكره 
وهذا ٠صداق‏ ما اشر نا اليه انمامن عدم الوقوف على تلاك الروايات الصحيحة الصر محة 
ااستفيضة التقدءة » فلت شعري كا اتهالم عر به مدة اشتغله بالملوم في تلك الايام حجى 
يغمض العين عنها ولا يتعرض لشي" .نها فى لقاء 1 

( واما ثانياً ) س فا زالظاهر من سباق كلا.ه ‏ كا عرفت هو الميل الىافضلية 
القراءة مطلة) لقوله « ولو كيل بافضلية القر أءة مطلفاً 4 وقد عرفت مما أسلةناه انه لإس 
في الأخبار ما بدل على هذا القول إلا رواية عمد بن حك الضعيعة السند الني لا تصلح 
للاستدلال بناء على اصطلاحه ولا تعتمد . وأما ما ادعاه من دلالة صحيحتي منصور بن 
حازم ومعاوية بن عمار فقد عرفت ما فيه . 

و( أماثمالن  )‏ فان ما ادعاه ‏ هر التأبيد بعمل الاصحاب مع قوله اولا 
ولو قيل» الشعر بعدم القائلم عرفت لا مخلو من السو بش والاضطراب . وباللة 





عد 


.)ع ( كلام المحفق الاردبيلي فى المقام وتقده ) جه 
فانا لم نقف على قائل بهذا القول الذي | ختاره هنا سوى الحلي والشبيد فى اللمعة ولا من 
الادلة سوى رواية مد بن حك م الذكورة . والله العالم . 

وقال الحقق الاردبيلي شرع الارشاد بعد الكلام فى كية التسبيتح : واما 
التفضل ملاشك في تفضيل القراءة عليه 3 افيس معاو به بن عدار قال : سأات 
انا عدا ( عليه السلام ) عن القراءة ٠...‏ ثم ساقالحديث ثم قال وارواية جيل . م 
ذى هاء م ثم قال: ولما نبت جواز المُسبيح ا بالاجماع هرااقر امن له على الافضل 
فلا ينغي تركباء وحمل ما في هذه للانفرد على الجواز فقط ارواية علي بن حنظلة عن 
أني 557 عليه السلام ) قال : سألته . .نم ساق الرواية تمقال حمله الشبخ وغيره على 
النفرد لما مى من تر جيح القراءة اءة للامام » ولرواية منصور بن حازم الثقةء ثم اوردها الى 
آخرها » ثم قال : : واولا الاجماع على التخبير للامام ايض لكان الجل على ظاهر ها من 
وجوب القراءة للامام .تمينا فتجمل على الاستحباب اذلك » ويغهم منها التسوبة تفرد 
حيث قال بعد الترحيح للامام وران كنث.. > ومع ذلاكلا بعد اولويةاختيارها للمنفرد 
ابم لفضلةالفائحةوو جود «ثائر أوا» ووجود الخلا ف فالتسبيحبانهسة او ثلاما اوغيرها 
ولبعض ماع مث لالاص بالقراءة فص حيحة معارب بن عمار بقوله «فاقر أنيها» تمالاتيان 
ب «آن شت 4فان-وقالكلام يدل على أنالتسبح رخصة , وما فيرواية جميلء ولرواية 
مد بن كم قال : سألت ابا الحسن ( عليه السلام )... وساق الرواية يا قدمتاه ثم قال 
ولاممتاج الى الول على الامام ذ نقط لايل كونبا افضل للامام وكارت للمتفرد أيضأ 
افضل لكن دونه في الفضل ويك ون الام للامام والخيير المتفرد للنبالثة له دونه مع 
عدم صحة ما يدل على القسوية في رواية على بن حنظلة مع عمومها التروك بالدليل 
وأحهال التأوبل . أنتقى . 
اقو ل : انظر الىههذا السكلاء لحتل النظام وام:< ل الزمام قانه ‏ يا ترى ‏ ظاهر 
في انعم يقف على ثبي من أخبار القسبيح الي قدمناها بالكلية وهذا اها استند في 
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معارطة اخمار القراءة الى الاجماع على القسبيح وجمع بينها بالتخيير » والظاهر ا نالسيب 
في ذلاك ان الدائر في كني فى مقام البحث عن الاخيرتين اما هو هذه الاخبار التى 
نقابا هنا وزاد عليبا صاح ب الدارك روابةالحابيااتي اجاب عنها واما الأخبار التوقدمناها 
فعي متفرقة فى مواضع ل تجتمع إلا ىكلامنا فى هذا الجال . واصحاب التصائيف ازيد 
الاستمجال فى التصنيف يقنعون با حضر بين ابدهم من كتب من قبلهم ولا يعطون 
التأمل حقه في استقصاء الادلة من مظانبا وطلبها من اما كنبا ومن ثم وقعوا في ما وقءوا 
فيه » والواجب في مقام البحث والتحقيق التعرض لنقل جملة ادلة السألة والكلام فيبا 
وثر جيح ما يرجحه والجواب عما عارضه . 

وانت خبير بان قوله : « ولما ثبت جواز التسبيح للامام ايضا بالاجماع .. الى 
آخره » الدال على انه اعا صار الى الأسبيح يرا بالا جماع فللقائل ان يعكس عليه 
هذه الاعوى ويقول انه قد دلت صحاح زرارة على النهي عن القراءة .طلقا والنني لها 
والأمى بالتسبييح خاصة ودل غيرها من الأخبار التقدمة على النسبيح ايضاء وما عارضها 
من روايات القراءة قد حمل على التقية مقتضى القاعدة النصوصة عن اصحاب العصمة 
( علييم السلام ) فى مقام تمارض الأخبار » فلولا الاجماع على القول بالقراءة فى المقام 
لتمين الاقتصار على التسبيح عقتضى ذلات إلا ان الاجماع على القراءة اوجب انا القول 
بالتخبير وحمل ما دل على ثعين التسبيح والنهي عن القراءة على الافضلية » وما أدعيناه 
في للقام هو الاوفق باخبارهم وقواعدم ( عليهم السلام ) . 

وبالجلة فان كلامهم ( رضوان الله علييم ) في المقام لا كان مينيً على غير اساس 
تطرق اليه القدسح والالتياس ؛ وضع ف كلامه (قدس سسره) أظبر من أن يحتاج الى مل بد 
بيان أن | نكشف له ما ذكر ناه من تق لأخبار المألة كلا وما وشحناها به من التحقيقات 
الفائقة والتدقيقات الرائقة . والله العام . 


اذا عرفت ذلك قاعم ان تنقيح البحث في المسألة وصحقيق القول فبها يا هو حقه 
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يتوقف على ذ, مقامات : 

( الأول ) - فى كفية اتسببح المذكور هنا وقد اختاف الاصحاب فى ذلك 
على اقوال : احدها ‏ الاجتزاء باريع تسجيحات : « سبدان الله واللبد لله ولا إله إلا 
لله والله | كبر » مرة واحدة » ذهب اليه الشييخ المفيد والشيخ فى الاستبصار وجمع من 
المتأخر بن : منهم ‏ العلامة فيالمنتهى وشيخنا الشهيد الثاني في الروض حيث قال انداصح 
الاقوال » ويدل عايه من الاخبار المتقدمة الخبر الخادس والسادس والخامس عشر 
والسلاس عشر . 

وثائيها س انها تسعتسبيحات : « سبحان الله والجدث ولا إله إلاالله » يكررها 
ثلاث مرات » ذهب اليه الصدوق ابن بابو به واسئده في الممتهر والتذكرة والذكرى الى 
حريز بن عبدالله السجستاتي من قدماء الاصحاب » وثقل فى الختلف عن عل بن بأبوبه 
ان قال : وتسبمح في الاخراوين اماما كنت أو غير امام تقول « سبدان الله والجد لله 
ولا إله إلا ا » ثلاث . قال فيكون الواجب عنده تسم تسبيحات ورواه ابنه في من 
لا محخضره الفقيه وهو أختيار الي الصلاح . انتهى . وظاهر كلامه في الحتلف ان مذهب 
ابي الصلاح القول بالقسع .م انه فى الماتهى نسب اليه القول بثلاث تسبيحات كا نقله 
عنه في الذخيرة ومثله شينا فى البحار إلا اني لم اقف عليه في المنتعى كا ذكراه ولم 
يذكر لاني الصلاح هنا مذهر باللكلية وها اعم عا ثقلاه . 

ويدل على هذا القول ما تقدم ف الخبر الأول من الاخبار المتقدمة إلا ان 
هذا الخير قد نقله ابن ادرس في السرائر عن حريز عر:_ زرارة فى موضعين 
بزيادة فى احدها على ما قدمنا نقله عن الصدوق ( أحدها ) في باب كيفية الصلاة (:) 
وزاد فيه بعد « لا إله إلا الله » « والله اكير » وثانيها في آخر الكتاب فى 
ما استطرفه من كتاب حريز (؟) ول يذكر فيه التكبير » قال شييخنا الجلسي ( قدس 

)١(‏ در») الوسائل الباب وى من القراءة 





جه ( كفية التسبسح في.الر كمتين الأخيرتين # 2 سد سماج ب 





سره ) ف البحار بعد نقل ذلك : والنسخ المتعددذالي رأيناها متفقة علىما ذكر ناه وحتم لان 
يكوززرارة رواه علىالوجبين ورواها حريز عنه في كتا به لكنه بعردجداً » والظاهر 
زيادة التكبير من قلمه أو من النساخ لان سائر الحدئين رووا هذه الرواية بدون التكير 
وزاد فيالفقيهوغيره ب#دالتسبيح «تكله تسعتسبيحات» ويؤيده انه نسب فيالمعتير وفي 
التذكرة القول بقسع تسبيحات الى حريز وذكرا هذه الرواية . انتهى . ودوجيد وجبه . 
اقول : ويدل عليهايضا خبرا بن الي الضسك عن الرضا (عليهالسلام) على ما سيآني يانه (1) 
ان شاء الله تعالى . 

ثم العجب هنا من شيخنا الشببد الثافي ١‏ رفع اله درجته ) في المالاك والروض 
حيث أنه في الر وض بعد أناختار القول الاول قال : والثاتي احوط والثالث جائر واما 
الرابع دلا لعدم التكير . واراد بالثاني القول بالاثنى عشر وبالثالث القول بالعشر 
وبالرا بع القول بالقسع . ووه في المسألاك فنع العمل به مع ان روابته اصح روايات 
المسألة » و .اذكه من القول الثاني والثالث لا دليل عليه ما سيظبر لاك . 

قال شيخنا الجلسي في البحار بعد أن اختار القول طلق الذكر : ثم الافضل 
اختيار التسع لانه اكثر واصح اخباراً وهو تختار قدماء الحدثين الآنسين بالاخبار 
المطلمين على الاسرار كدر يز بن عبدالله والصدوق ( دس الله روحيها) اقول : وهو 
مذهب أبيه ايضاكا قدمنا نقله هناعن الخحتلف . 

و ثالثها - انها عشر بزيادة التكبير على القسم الدكورة فى القول الثاني وهو 
ذه بالسيد لمر تهى والشييخ في اخل والمبسوط وابنادريس وسلار وابن البراج »و ١‏ 
نقف على رواية ندل عليه و بذلك اعغرف جملة من الاصحاب . 

ورابعها - انها اثنا عشر بتكرير اسبح المذكور في الصورة الاولى ثلاث 





(1) ص 414 





د غ51 د ( كيفية التسبيتح في الركمتين الاخير نين 1 جم 





قال على ما تقلدعنه ني الحتاف ‏ : السنة فى ألاوا خر القسبيتح وهو أن,قول : «سيحان 
اله والجد لله ولا إله إلا الله والله كير © سبما أو سا وادناه ثلاث في كل ل 

وقد اعترضه جمع من الاصحاب بعدم الدليل عليه . وريا استدل عليه با رواه 
أو ن أدريس في السسرا؛ ثر هي باب كفية المملاة )١(‏ إلا انلك قد عرفت ما فيه . 

ورما امكن الاستدلال عارواه في كتاب العيون عن ابن اني الضحاك الذي 
صحب الرضا ( عليه السلام ) (؟) الى خراسان فقال : « كان يسبح في الاخراوين 
بقول : « سبحان الل والجد له ولا اله إلا اله وال اكبر » ثلاث مراتثم بر > م إلا 
ان شيسنا المجاسي ( قدس سره ) نقل الخبر المذكور فى كتاب البجار (©) عاريا مر 
لفظ التكبير ثم قال : بيان ‏ في بعض النسخ زيدْ في آثيرها «والش أكبر» والموجود في 
النسخ الفدعة المصححة كا نقلناه بدون التكيير » والظاهر ان الزيادة من النساخ تبمأ 
للمشهور . انتهى . وعلى هذا فيكون الخير المذكور دليلا واضما على القول الثاني . 

نعم دل على ذلك ما فى كتاب الفقهالرضوي (4) حيث قال ( عليه السلام ) 
وفى الركمتين الاخراوين الجد وحده وإلا فسبح فيها ثلاما ثلانا تقول « سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر » تقوهاف يكل ركمة منهها ثلاث ممرات 

وخامسها - وهو منقول عنابن الجنيد انها ثلاث تسبيحات غير عستبة » قال - 
على ما نقله عنه في امحتلف ‏ : والذي يقال في مكان القراءة محميد وتسبيح وتكيير 
بقدم ما يشاء . 

واستدل له بالخبر الثامن (ه) من الاخبار المتقدمة وصحيحة عبيد بن زرارة (5) 
قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الركتتين الاخيرتين من الظبر قال تسبح 
وتحمد الله والستغفر لذذك وان شت فاحة الكتاب انا ميك ودعاء 6 وهله الرواية 
)١( 0‏ أدجع الى التعليقةج ص جوج رمو( الوسائل اأباب مج من القراءة 
(م) جح موالعلاة ص ووم (ه) ص ر* زه) ص و١‏ 





جه ( كنية التسبيح فى اركتين الآخيرتين  ))‏ دنس 





اسندها الحقق في المعتبر الى زرارة ول يذكر فيبا « وان شت ... ».والظاهر كونبا 

رواية أخرى غير رواه* عبيد بن زرارة (1) . 

وسادسبا - القول بالتخبير بين الصور الواردة ف ىالاخبار » واليه ذهب السيد 
الجليل جمال الدين ابو الفضائل امد بن ملاووس صاحب البشرى والمحقق في المعتبر 
وان جعل القول الاول أولى . 

قال في المعتبر بعد نقلالقول الاول والاستدلال عليه بصحيحة زرارة وهو الخير 
الخامس شر (”) ثم القول بالتسع ونقل عليه صحيحة زرارة المتقدمة في الخبر الاول () 
ثم القول بالاثنى عشر ولم ينقل له دليلا ثم ذكر صحيحة عبيد بن زرارة إلا انه اسندها 
الى زرارة على الوجه الذي قدمناه تم صحيحة المابيالتي قدمناه! دليلا لابن الجنيد وي 
الخبر الثامن (+) ثم قال :اختلنت الروايةابها افضل ؟ فني رواية (ه) وها سواء » وفى 
اخرى (5) التسبيح وفي رواية (؛) « انه ان كنت اماما فالقراءة افضل وان كنت 
وحدك فيسعك فعلت أو لم تفعل» والوجه عندي القول بالجواز فى الكل اذلا ثرجيح 
وان كانت الرواءة الاولى اولى وما ذّكره في النباية احوط اسكن ليس بلازم . أنتهى . 

وظاهر هذا الكلام انه جمع بالتخيير بين روايات القراءة وروايات التسييح 
من غير تفصيل و كذلك بين اخبار صور التسبيح واانقول عنه في الدارك ذات بالنسية 
الموصور الأمبيح » ورواياته وكلامه يا ترى عام له وللاختلاف فىترجيح القر اءة على 
التسبمح وبالمكس والتفصيل قانه اختار التخبير مطلقاً وكلامه به الصق واليه اقرب . 

والى هذا القول مال جملة منمتأخرى المتأخر بن : منهم ‏ السيد السند فى/ادارك 

والحقق الشيخ سن فى المنتق والفاضل الخراساني فى الذخيرة والحدث الكاشاني فى 

() ارجع الى التعليقة ؛ ص 6وم ‏ (؟) ص هوم («) ص حمم 
(4) ص جوم (ه) على بن حنظلة ض 4.٠.‏ 
رك من ص ووم الى هو؟ رب) منصور بن حأزم 4٠1‏ 





يرح "ال كنية التبيح فى الركنين الاخيرتين) ١‏ جم 





المفاتبيح وهو قوى وأن كان الاول اولى . 

وما يؤيده اختلاف الاخبار في كيفية ذلك مع جودة اسانيد أكثرها وعدمتجال 
الجل مها على غير التخبير مضافا الى ما دل على اتساع الامى في ذلك من الاخبار .ثل 
قوله فىصحيحة زرارة المتقدمة )١(‏ « اعا هواسبيعوتكير وتبليل ودعاء» وف صحيحته 
الاخرى (؟) « تسبيح وتهليلوتكيير ودعاء © وفى صحيحة عبيد بن زرارة (؟) «وان 
شت فائحة السكتاب قانها ميك ودعاء, © . 

ومن ذلك يظبر قوذ القول الثالث قانه لا اشكال فيه إلا .ن حيث زيادة التكبير 
في آخره وإلافا تضمنه من التسبيحات التسع قد عرفت دليله وبكني في بوت التكيير 
فيه اطلاق الصحرحتين المذكورتين . وبنقل عن بءض المتأخر ين التوقف فى ذلك بناء 
على عدم الوقوف في ذلا على نص بالخصوص والظاهر ضعمه لما قلناه . 

ورعا دل اطلاق هذه المحاح اأشار اليها ءلىعدم اعتيار رتيب ممين و بذلاك 
صرح المحقق ف المعتبر ومال اليه بعض المتأخرين » إلا انه عكن خدشه بارت اطلاقبا 
يجب تقبيده بالاخبار الدالة على الترتيب «ضافا الى وجوب م#صيل يقين البراءة من 
التكليف الثابت بيقين . وعا ذكرناه صرح في الذذكرى فقال هل يجب الترتيب فيهسيا 
صوره في صحيحة زرارة ؟ الظاهرذلاتث اخذا بالمتيقن و ناه فيالمعتبر للاصل . 

هذا » ويغهم من كلام البعض امحاد القو اين الاخير بن حيث انه استدل لابو 
الجنيد بصحيحتي زرارة المشار اليها وصحيحة عبيد بن زرارة . والظاهر تغايرها حيث 
ان صريم عبارة ابن الجنيد التخصيص بالتحميد والتسبيح والتكبير فهو كسائر الاقوال 
المتقدمة في التتخصيص باذ كار مخصوصة واعا مخالفها في عدم وجوب الترتيب » وصريح 
المثقول عن صاحي البشرى و كذا كلام الحقق فوالمعتير جواز العمل يكل ما روى 
فى المسألة ؛ واما الاستدلال لابن الجنيد بتلاك الصحاح المشار البها فخير مطابق لصريح 





() صراروع )ص فوم (خ)ا ص 21١54‏ 





جه (هليجزى طق الأ فى اركتين الاخيرتين +) اس باغ 





عبارته حيث أن صحيحتي زرارة عاريتان عن لفظ التحميد الوجود في عبارة ابن الجنيد 
مع زيادة التبليل والدعاء قبعا وصحيحة عبيد غير متضمنة للتكبير معزيادة الا ستغفارفيها. 
وبالجلة فالتغاير أعس ظاهر كا لا نى على كل ناظر فضلا عن الخبير ماهر . 

بق هناشي' جب التنبيه عليه وهو أن ظاهر رواية علي بن حنظلة رما دلت على 
اجزاء مطلق الذّكر حيث قال فيها )١(‏ « ان شُنْت فاقرأ ذاضمة الكتاب وان شنت 
فاذكر الله تعالى » وقد صرح باستفادته منها جمم من افاضل التأخرين !كتنهم ردوها 
بضعف السئد قلا تنيض حدة باثياته فم بقل به أحد منوم لذللك . وظاهر شيخنا الجاسي 
( قدس سسره ) وقبله الفاضل الراسائي فى الأخيرة اليل الى ذلك لظظاهر الخبر اذ كور 
إلا ان ظاهر الفاضل الشار اليه التوقف بعد ذلاك كا سأتي فى كلامه » واما شيخنا المشار 
اليه فظاهره الجزم بذك حيث قال : والذي يظبر لي من مموع الاخبار الا كتفاء بمطلق 
الذكرو ثم الافضل اختيار التسع .. الى آخخر ما قدمنا ثقله عنه . 

اقول : لا ين على من لاحظ اخبار السألة ‏ وقد قدمناها جميها ‏ انه ليس فيها 
مارعا يوم ذلا إلا رواية علي بن حنظلة اللدكو رة وش .م غض النظر عن الناقشة في 
سندها فلا تباغ قوة في معارضة الاخبار الصحاح الممراح الدالة على خصوص التسبيح 
مع انها قابلة للتأويل واخل على تلاك الاخبار تحمل الذكر فيها على التسبيح الدكور في 
تلك الأخبار » ويؤيدهما في آخر الرواية الذكورة حيث قال الراوي في تام الرواية 
بعد أن اجابه ( عليه |اسلام) بها ذكرناه « قلت فاي ذلاثافضل (؟) + قال ها والله سواء 
ان شنت سبحت وان شئت قرأت » فانه صريم في ارن التخبير اما هو بين القراءة 
والتسبييح وهو مؤيد لجل الذكر فيالجواب الاول على التسبدح » ويعضد ذلك أن يقين 
البراءة ابم ممحصل بالتسبح الذي استفاضت هه الاخبار ‏ 

وقالالفاض لاخر اساني فيالذخيرة : وهل يرزى' مطلق الذ كر # يحتملذلكلاطلاق 





(1)دو(م)اض..ة 





0111ظ ( نامي القراءة في الاوليين هل يتخير فى الاخيرتين؟ ) جم 





رواية علي بن حنظلة مع كون أسنادها معتبراً الى ابن بكير اذ ليس فيه ٠ن‏ يتوقف في 
تأنه إلا الحسن بن على بن فضال وهو يمكان من الملالة وكذا ابن بكير . والواسطة 
بينه و بين الامام ( عليه السلام ) وان كان مرولا إلا ان ابن بكير ثمن اجمعت العصابة 
على تصحييح ما يصح عنه فلا يضر جبالة حال الواسطة » وفى التعليل اذ كور في خير 
عبيد بن زرارة نوع اشعار يجواز الأكتناء عطلق التحميد والدعاء وان لم يكن دالا عليه 
بناء على أن عدم .دخلية خصوص الادة في العلية ليس بدات الو أضح ه والاشعار 
المذكور مضافا الى رنجحان دعوى عدم القائل بالفصل يؤيد جواز الاكتفاء مطلق الذكر 
وحتمل العدم لنوع تأمل فى اسناد الخبر وعدم صراحته في المدعى وعخالمة ظاهره من 
النسوية لما سنحققه ٠ن‏ تفضيل التسبيعح وعدم قائل ببذه التوسعة صر يا » مم ان التكليف 
اليقيني يقتضي البراءة اليقينية . انتهى . والعتمد هو ما ذكره أخيراً لما حقةناه اولا . 
واماما ذكره ٠ن‏ الوجوه اولافهيو جود مدنفة عليلة ليس في التعرض لبيان ضعفها كثير 
فائدة بعد ما عرقت . والله العالم . 

( المقام الثابي ) - المشبور بين الاصحاب بقاء التخيير انامي القراءة في 
الأوايين » وقالالشييخ ف المبسوط ٠‏ ان نسى القراءة في الاو لتين/ بطل مخير ه والاولى 
القراءة لثلا مخلو الصلاة منها . وقال ابن ابي عفيل من نسى القراءة فى الر كدتين الاو لتين 
وذكر في الاخيرتين سبح فيعما و ا بغرا شيا لان القراءة في الر كتين الاو اتين والنسبيح 
في الاخيرتين . 

قال 7 اذكو ى ؛ وقدروى انه اذا سى فى الاولتين القراءة تعين فى 
الاخيرتين ولم أظفر يحديث صريم في ذاك اسكن روى مد بن مس عن الباقر ( عليه 
السلام ) في ناسي الفاحة لا صلاة له (1) . 

و نفلعن الشيسخفي الخلا ف تمين قراءة امد ني الاخير تين على نامي القر اءةفى الاو ليين 

)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من القراءة 





جم ( ناسي القراءة في الاوليين هل يتخير بي الاخيرتين ؟) حا 
نقل ذلك عنه السيد السند في المدارك والحدث الكاشاني في المفاتيح والجلسي في البحار 
والذي نقل عنه الشببد في الذكرى انه قال ٠‏ ان نسى القراءة في الاواتين قرأ في 
الاخيرتين . وهو اعم من ذلاك . 
وكتاب الخلاف لا يحضربي الآن لسكن بض الاصحاب قد نقل عبار عا هذا 

انظه : مب القراءة في الر كمتين الأولتين وفي الاخيرتين والثالثة بتخبر بين القراءة 
والتسبييح ولابد من واحد منها فان نسى القراءة فى الاو لتين قرأ فى الاخيرتين 2 
وروى )١(‏ أن التخبير قائم ٠‏ وقال الشافعي ب قراءة امد فى كل 7 وقال مالك 
ب القراءة فى معظم الصلاة وقال دأود واهل الظاهر اءا 9 فى ركمة وأحدة (؟) 
دايلنا اجماع الفرقة وايضا قوله تعالى ‏ فاقر أواما تسر منه »(") و ل قد قرأ وتكراره 
يحتاج الى دليل . وقول الني ( صلى الله عليه وآله) () «لا صلاة إلا بفائحة الكتاب» 
بدل على ذلك ايض لانة مدر النكرار . وروى علي بن حنظلة عن ابي عبدالله (عليه 
السلام ) قال : « سألته عن الركنتين ..- الحديث » كا تقدم (ه) ثم قال ومنل١‏ قال 
لا يبطل التخبير مع النسيان استدل با رواه معاوية بن عمار عر ابي عبدالله ( عليه 

ب فى المغنى ج ١‏ ص وم؛ ه جب قراءة الفاتحة فى كلر ركعة فى الصح ح منا اذهب 
وهو مذهب مالك والاوزاعى والشافعى ع وعن احمد انها لا تيجب إلافى ركمتين من'اصلاة 
ونحوه عن التخعى والثوري والى حثيفة ٠‏ وعن الحسن انه ان قرأ فى ركعة واحدة اجزاه 
وعن مالك انقرأ ىثلاث اجرأه لانرا معظم الصلاة » وارجع ايضأ ال التعليقة با ص يروم 

(م) سورة المزمل » الآية .م 

(؛) في صحيح مسل ج وص وهنو باب وجوب قراءة الفاتحة ى كل ركمة 
والبخاري باب وجوب القراءة للامام والأموم عن عبادة بن الصامت عن النى ٠‏ ص ء» 
دلا صلاة لمن لم يقرأ بفائحة الكتان , 

(ه( ص 1٠.‏ 





سل 8 لد ( نامي القراءة في الاوايين هل بتخير فى الاخيرتين* ) جم 





السلام  )١(‏ قال : « قلت الرجل يسبو عن القراءة في الركمتين الاولئين فيذكر في 
الركنتين الاخيرتين انه لم يقرأ 5 قل اتم الر كوع والسجود قلت نعم . قال اني اكره 
ان اجمل آخر صلاتي اوها » واعا قلنا الأحو ط القراءة في هذه المال لما رواه الحسين 
ان ماد عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « قلت له اسبو عر القراءة في 
الركمة الاول : قال اقرأ في الثانية . قلت اسبو غي الثانية ؟ قل أقرأ في الثااثة . قلت 
اسبو فى صلانيكابا : قال اذا حذظت الركوع والسجود فقد عت صلاتك » . انتغى 
و الظااهر من هذا االكلام أن حكه اولا بالفراءة فىالاخيرتين وأن كان حملا الأودوب 
إلاان آخر كلامه يكشف عن كون ذلاتك على سبيل الاولوية والاحتياط لا على جببة 
التعيين كا نقله في المدارك وتبعه من تبعه عليه على عادتهم غاليا من حسنالظن ب في ما 
يشقله » ويؤيد ما قلناه ما ذكره في الذكرى حيث قال بعد ذكر رواية الحسين بن سماد 
المذكورة :وقالفي الخلاف ان نسى القراءة في الأو لتينقر أفى الاخير تين واححتيج «بذدالرواية 
واورد رواية معاوية بنعمار الآتية دليلا على بقاء التخيير ثم جع ل القراءة احوط . انتهى 
و بذلا بشبين لاث ما في نقل أوائك الفضلاء من القصور . 

واجاب في الختلف عن روابة الحسين بان الأمس بالقراءة لا ينافى التشيير فان 
الواجب الخير امون هه وشو الشبيد فىالذ و ى ايض .وفيه أن ظاهر الأ الاضهاب 
عينا والتخبير حتاج الى دليل من خارج ليخرج عن ظاهر الام . 

والتحقرق في المقام ان ما استدلوا به علىالتخيير فىالصورة المذكورة من صحييحة 
معاوية بن عمار المتقدمة فالظاهر انه لا دلالة فيها على ما ادعوه لأن الظاهر من هذه 
ألرواية وروايات اخر فى معناها ايضا ان المراد يجمل آتخر الصلاة اوها انما هو بقراءة 
الخد والسورة فى الاخيرتين كا سيأني فى مسألة المسبوق فى باب صلاة المناعة . 


(ؤ) و(م) الوسائل الباب .م من القراءة 





ج44 ( نامي القراءة فى الاوليين هل بتخير فى الاخيرتين 4 اق 5 





ومن أخبارها مرسلة احمد بن النضر عن رجل عن اني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال 2 قال لي: اي شي" يقول هؤلاء فى الرجلاذا قائته مع الامام ركننان * قلت بقولون 
بقرأ فى ا ركمتين بالمد وسورة . فقال هذا بقلب صلاته فيحمل اوطا آخرها . فقلت 
فكيف يصنم ؟ فقال يقرأ بذائحة الكتاب فى كل ركنة » . 

و بذلك يظهر أن امراد منروابة .عاوية بن مار الذكورة انما هو الام من قراءة 
الحد والسورة اي رتب عليبها قلب الصلاة لا قراءة الود وحدها اتى عي احد الفردين 
امير بن وانها تتعين هنا .ن <يث النسيان اولا . و بذلاك يغارر 5 فى الحتلف 
وتبعه عليه بعض من تأخر عنه من ان هذه الرواية كالا دلالة لا على وجوب القراءة 
في تدل على افضلية التسبيح ممل نظر . 

وبدل على وجوب القراءة فى الصورة اأذكورة ‏ زيادة على رواية الحسين بن 
ماد التقدمة بالتقريب الذي ذكر ناه في بيان الاستدلال بباوجواب ما اعترضوا به على 
دلالتها ‏ صحيحة زرارة الروية في الفقيه عن ابي جعتر ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
« قات له رجل نسى القراءة فى الاولتين فذكرها فى الاخيرتين ؟ فقال يقذي القراءة 
والتكبير والتسبيح الذي فاته في الاولتينفالاخيرتين ولاثي عليه » . 

والغلاهر أنهذه الرواءة في التي تقدمت الاشارة اليبافي كلام الشبيد ( قد سسمره) 
في الذكرى من قوله : وقد روى انه اذا نسى في الاولتين القراءة تمين فى الاخيرتين » 
وذكر انه لم يظفر محديث صريم في ذلك فانه رعا نقل له ذلك مملا وللكنه لم يقف 
على الخبر . والظاهر أنه هذا الخير فانه ‏ كا ترى - صحييح صريح في الاثيان بالقراءة 
فى الاخيرتين . 

و بعض المتأخرين نقل هذه الرواية عارية عن لنظ « فى الاخيرئين » في آخر 
لخبر واجاب عنه يجواز ان يكون الواد انه يقضي القراءة بعد الفراغ مر ااصلاة اذ 
(ى الوسائلالابيع منلججاعة ‏ (ع) الوسائل أأياب .م من القراءة 





+م؛ س ( حم اخيرتي الأموم فى الرباعية واخيرته في الثلانية) ‏ جلم 
ليس فيب! تعيين زمان القضاء , وهو مسلم النسية الى ما نقله من الرواية العارية عن الافظ 
امشار اليه 9 إما علىها تقلتاه من حو دد 3 هو النقول فى كتب الاخبار ولا وحده الكلامه 
لظاهر الخيرين امد كور بن 5 وتأو يلها وان امكن إلا أنه فرع وود الأعارض 0 والمارضة 
بعموم الاخبار الدالةِ على التخبير وثعوطا لاناسى وغيره معارضة عا دل على عدم صحة 
الصلاة بدونالفائحة من قوله (صلى الله عليه وآله) )١(‏ « لا صلاة إلا بناتحة السكتاب » 
ووه 4 قاناحابوا - بانه مول علىالعامدهم) بدتكو بين م دل على صحة صلاد نامي الفاحة 
فى جميع الصلاة ‏ اجبنا عن الاول بانه مول على غير النامي جع وه مه الى 000 
وم اخبار التجيير بدن الخيرين والعمل بالخاص مقدم 3 هو القاعدة النبلية عندثم 5 
وك كان قاولوية القراءة واستحيا بها 3 5-7 الشيخ ما لا يرتاب فيه واعما 
اللكلام فى.الوجوب وقد عرفت ان ظاهر الخبرين ذلات إلا اني لم اقف على قائل به . 
واللّه هو العام . 
فى الاخيرتين بين الخد والتسبيح اها هو في ماعدا اخيرني الأموم فى الرباعيية 
وأخيرته في الثلائية » وذلك فانهم قد اختلفوا هنا في ما يجب على المأموم وجعلوا هذا 
الخلإف شعبة من الخلاف في أولتى اللأموم بالفسبة الى جواز القراءة له وعدمه . 
واختلفوا في الإخيرتين هنا على اقوال نقلبا شيخنا الشبيد الثاني فى الروض 
ولا بأس فى التع رض لاو بيان ما هو ال قالمستفاد م ناخبار اهل الذكر (عليهم السلام)فيها: 
الاول وحوب القراءة خيراً ينبا وبين التسبيح 5-9 و كان منفرداً حوربة 
كانت الصلاة .أو اخفاية 5 قال وهو قول ان الصلاح وان زهرة 5 اقول وهو عر 
عبائر اكثرهم و كذا صري كلام المرتضى ( رضي الله عنه ) قال : لا يقرأ المأموم خلف 
)١(‏ ادجع الىاتعليقة ‏ ص 41١‏ 





جه ( حم اخيرني الأهوم في الرباعية واخيرته في الثلاثية) س ممه 





الموثوق به في الاو لتين في جمبع الصلوات ... الى ان قال : واما الاخيرتان قالاولى ان 
يقرأ المأ.وم أو يسبح وروى انه ليس عايه ذلات )١(‏ . 

( الثاني ) - استحباب قراءة الجد وحدها في الجبرية والاخماتية ونقله في 
الروض عن الشيتخ بقول مطلق ولم يسنده الى كتاب والذي فى النهاية وكذا فى المبسو 3 
لا دلالة ف.ه عل ذللك لانه ل يدر َي الاخيرتين فى كلامه و رجوعه الى ما قدمةه 
في صدر كلامه من الاولتين » قال في النباية : اذا تقدم منهو بشرائط الامامةفلا تقرأن 
خلفه سواء كانت الضلاة مما يجبر فيها بالقراءة اولا يجبر بل تسبح مع تفسك وتحمد 
لله » وان كانت الصلاة مما جبر فيبا بالقراءة فانصت للقراءة فارت حنى عليك قراءة 
الامام قرأت لنفمك » وان معت مثل الهمبمة من قراءة الامام جاز اث أن لا تقرأ 
وانت مخير فى القراءة » ويستحب لك ان تقرأ الجد وحدها فى مالا يجبر الامام 
فيها بالغراءة وان : تقر أها فلس عليك شي" ؛ أنتهى . ووه في المبسوط » وهو ظاهر 
كا ترى فما قاناه اذلا اشارة فيه الى الاخيرتين بوجه بل جميع ما ذكره من الاحكام 
عقتفى ساق ا لاماعا يرجم الىالاولتبن . 

( الثالث ) - التخبير فى الجبرية بين قراءة الخد والتسبيح استحباباء قال في 
الروض وهوظاهر ججاعة : منبم الملامة في الحتلف . افول قال العلامة فى الختلف ‏ بعد 
نقل الاقوال فى مسألة القراءة خلف الامام وشطر من اخبار المسألة ما هذا لفظه : 
والاقرب في المع بين الاخبار استحباب القراءةفي الجبر بةاذا لم يسمم ولاهمهمةلاالوجوب 
وتحرم القراءة فيها معالسماع لقراءة الامام والتخبير بينالقراءة والتسبيح فيالاخيرتين 
من الاخفاتية . وانت خبير بان ظاهر كلامه هو الوجوب لا الاستحباب وذلك فى 


الاخفاتية لا الجير بسكا نقل عنه قالنقل لا عخلو من الخلل في الموضعينالمذكورين » وبالجملة 


ر1) الوسائزالباب وعومن اماعة 





6ب # ال حك أخيرتي للأ.وم في الرباعية وأخيرته في الثلائية )4 جلم 





فكلام الملامة هنا يرجم الى القول الاول إلا انه خص ذلك بالصلاة الاخناتية وظاهر 
قول الثلاثة المتقدمين العموم . 

( الرابع ) -- سقوط القراءة والتسبسح ولم ينقل هذا القول في الروض مم 
انه صريم ابنادريس (قدس سره) حيث قال : اختلفت الرواية فى القراءةخلف الامام 
الموثوق به فروى )١(‏ انه لا قراءة على المأموم فى جيم الركدات والصاوات سواء 
كانت حبر ءة أو اخفاتية وعي اظبر الروابات والذي تقتضيه اصول المذهب لان الامام 
ضامن لاقراءة بلاخلافيين اصحابنا » وروي (0) أنه لا قراءة على المأموم فى الاولتين 
فيجميع الصلوات الجهرية والاخفاتية إلا ان تنكون صلاة جر لم يسمم فيها المأموم قراءة 
الاماوفيقر أ لنفسه » وروى(") انه بنصت فيا جر فيهالامام بالقراءة ولابقراً هو شِيئًا 
وازمه القراءة في ما خاءت » وروى انهبالخيار (:) فى ما اوت فيه الامام » قاما الركمتان 
الاخيرتان فقد روى (ه)انه لا قراءة على المأموم فيا ولا آسبييح » وروى )١(‏ أنه يقرأ 
فيا او يسبح . والاول اظبر لما قدمناه . انتهى . 

( الخامس ) ب التخيبر بين القراءة والتسببح والسكوت وافضلية الاول ثم 
الثاني » وهو قول بن حمزة فى الوسيلة ما نقله عنه ف الذكرى . وهذا القول ل ينقله فى 
الروضايضاء قال فىالكتاب المذكر ر : واذا اقتدى بالامام لم يقرأ فى الاولتين رن 
جبر الامام وسمع أنصت وان خف عليه قرأ وان”عم مثل الهمبمة فبومخير وأنخاهت الامام 
سبح فى ننسه . وفي الاخيرتين ان قرأ كان افضل وان ل يقرأ جاز وان سبح كان 
افضل من السكوت . 

( السادس  )‏ استحباب التسبيح في ننسه ؤهد الله او قراءة الجد مطاقاً » 
نقله في الروض عن الشييخ نمب الدين يح بن سعيد . وعندي ارت عبارئه ليست 

)١(‏ د(س) د(؛) و(زه) ورى الوسائل الباب مم من الجاعة 
(؟) السرائر ص ١ج‏ 





جه زحي اخيرتي المأموم في الرباعية واخيرت: فى لثلائية )4 - مره 


صريحة فى ان ذلك في الاخيرتين بل ظاهرها كونه في الاوليين » حيث قال : ولا قر 





المأموم قْ صلاة جبر بل لصعي ا كان 0 لعبهم وعم كاط.بمة أجزأه وحاز أن قرا 03 
وأن كان فى صلاة اخفات سبح مع نفسه وحدالله ؛ وندب الى قراءة الجد فى ما لا يجبر 
فيه . ولا تعرض فيها - كا ترى ب للاحيرتين بل ظاهرها أنه فى الاوليين من الصلاة 
الاخفاتية يستحب له التسبييح والجد لله »تم روىاستحياب قراءة الجد ف الحال!|ذكورة 

( السابم ) - ما اختاره الفاضل الحراساني فى الذخيرة من محرم القراءة في 
اخيرني الاخفاتية حيث قال بعد نقل جملة من عبائر الاصحاب ف المقام وشطر من 
اخبار مسألة القراءة خلف الامام ‏ ما لنظه : اذا عرقت هذا قاعلا نالذي يترجح عندي 
بالنظر الى هذه الاخبار تحريم القراءة فيالاخناتية مطلقأ سواء كانت في الاوايين ام فى 
الاخيرتين . انتعى . 

اقول : الظاهر ان منشأ اختلاف هذه الاقوال في القام هو اختلاف الاخبار 
علوم ) عليهم السلام ( ف القراءة خلف الامام واحتلات الاذهان قل داك والافهام 
من المئع فيه عن القراءة مطلفا او فى الاولبين خاصة اوالتفصيل بين الجبرية والاخفانية . 

وانت خبير بان ما قدمناه من الاخبار ااستفيضة على افضلية التسبيح فيالاخير تين 
القراءة كذلث شاملة لا خيرتي للأموم ايض » ويدل على خصوص الأموم وان الامضل 
له اسبح الخبر الرابع وهو مجع زرارة مكررا ذلك فيه والخير التاسم والخير الثالكث 
عشر والسادس عش )١(‏ بالتقر يبالذكور فيذبله . وليس فياخبار القراءة خلف الامام 
التي فرعواعليها هذا الاختلافما يدل على خصوصالاخيرتين بدلا لتهاعلى ذلا ان كان اا 
هو بالاطلاق » وحيائذفقد تعارضالاطلاقان فلابد منتقبيداحدها بالآخر » والظاهر ان 
الاخبار الاو لى اظبر ف العموم والشمول لوضوح الدلالة فيبا بالنقريبات التي وشحناها به كا 





(1/ا سس .وا روومده6 111 





ممع (ر 2 اخيرتي المأموم فى الرباعية واخيرته في الثلاثية )4 جلم 
قدمئام سما ممتأيدها بالاخبار التىاشرنا البها مصرحةبالأموم #صوصه دونهذه الأ خبار» 
فان من الحتمل فيها قريب بل هو الظاهر ‏ اختصاص النع من القراءة حال المتابمة 





في الاوايين للامام وهو اأوضع الذي تتعين فيه القراءة حما ويه انقسمت الصلاة الى 
جبرية واخفاتية دون الاخيرتين حيث لم تتعرن فيها القراءة بل كانت مرجوحة كا 
اوضحناه من اولوية التسبيح . و'يضا فلو اختار الامام القراءة كانت قر هته اخفانية كي 
هو المهمع عليه ينهم فكيف بكرتب عليه حم كلي بالنسبة الى المأموم من حرم القراءة 
وعدمه أو التقصيل بالسماع وعدمه والانقسا باعتيار ذلاك الى الجر بة والاخفاتية ؟ فانا 
و ان سلمنا جر يان هذه الشقوق فما اذا اختار الامام القراءة الرجوحة باعتبار أنه لامنافاة 
بين وجوب الاخفات والسماع والانصات كا قيل إلا انه لا ثم فى ما اذا اتا ر التسبيح 
فكيف يصمح الحم بتحرم القراءة على الأموم مطلة7 مع عدم جريان الدايل على تقدير 
تسليمه إلا فى مادة اختيار الامام القراءة . 
والظاهر ان منثأ الشبية فى هذا الاختلاف هو ما اتفقت عليه كلتهم من اصالة 
القراءة فىالاخيرتينوان التسبيجاا بؤتى ب#عوضاعنها ولذا ترى | كنترعياراتهم بالتسبيح 
بلمظ البدلية عن القراءة فيقولون « ويجدى بدلا عنالقراءة التسبيح 6 ولا سما بالنسبة 
الى الامام عندم فانالقر اءة في حقه [' كد ٠‏ وقد عرفت أن الظاهر من الأخبار خلافه 
لانعى عن القراءة فى لاك الاخبار الصحاح المراح والنني لها ودلالة صحيحة عبيد بن 
زرارة )١(‏ على فرعية القراءة يا تقدمت الاشارة اليه . ومنه بظبر أن الاظبر هنا هو 
التخيير مع افضلية التسبيح كغيره حسها حققئاه سابقا . 
ومن الأخبار التي اعتمدوها هنا فيما ذهبوا اليه وبنوا عليها ضحيحة.عبدالرحمان 
ابن المجاج (؟) قال : «سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الصلاة خلف الامام اقراً 
خلفه + فقال أما الصلاة ال في لا جبر فيبا بالقراءة ف ذلاك جعل اليه فلا : تقر خلفه واما 


زح1)ص 4١4‏ رو الوسائل البإب . ١‏ من اجماعة 





1 ل( حك اخيرثي الأموم فى الرباعية وأخيرته فى الثلاثية ) سس 07 سل 





الصلاة التي يجبر فيه فاعا امس بالجبر لينصت من نخلفه قان مدت فائصت وأن لم تسمع 
فاقرأ © فان قضية الجعل الىالامام فيالصلاة الاخفاتية عمنى الاعهاد علىقراءته والأكتناء 
بها فلا يوز المأمو م القراءة لذلك لا ينم كلا إلا فى الاوليين لوجوب القراءة عليه فيا 
<ما واما الاخيرتان لحيث كان مخيراً فيعيا سما معافضلية التسبيح لهك أخترناه فكيف 
م الجمل اليه والاعماد عليه في سقوط القراءة عن المأموم وتر مها عليه # والحال أنه ليس 
القراءة عليه واجبة بل الافضل له التسببح يا هواافروض » وقضية الانصات فى الحبر بة 
أظبر فان تحر القراءة من حيث وجوب الانصات لا يجرى إلا فى الاوليين تارف 
القراءة في الاخيرتين على تقدير اختيارها اخفاتية اجماعا » وجملة الروايات الواردة في 
هذا الجال كابا على هذا المنوال وان تغاوتت في وضوح الالالة على ذلك . 

واما ما دل على المنع من القراءة خلف الامام سمويه واطلاقه كقوله ( عليه 
السلام ) )١(‏ « من قرأ خلف امام بأنم به فات بعث علىغير القطرة © ونحوه غبو غير 
معمول عليه عندهم على عمومة كا نيبوا عليه وشدْ من قال به على عمومه . 

هذاء وما نقل من الرواية فى كلام جملة منبم عدم القراءة والتسبييح كم اختاره 
ابن ادريس ل اقف عليبا في شي من كتب الأخبار الني حضرني الآن إلا انه قد 
روى الشيخ فى الصحيح عن علي بن يقطين (؟) « سألت ايا الحمن '( عليه السلام ) 
عن الركمتين اللتين يصءت فيها الامام يقرأ فيا بابد وهو امام يقتدى به 7 قال أن 
قرأت فلا بأس . وان سكت فلا بأس » ومن التمل ان :-كون هذه الروابة هي المشار 
اليها في كلامهم فان ظاهرها التخير بين القراءة والسكوت إلا ان القول بذلك قول 
اني حنيفة كا تقدم ذكره (ع) فيجب مل الرواية على التقية لذلك ومعارضتها بالاخبار 
المستفيضة الدال اكثرها على التسبيح وحمل منبا على القراءة أو الافضلية فى احدها او 

(و) و(م) الوسائل الباب وس من الماعة 
رم) ارجع الى التعليمة + ص وم 





لمر 4 سس | هل الزائد على الأقل على القوليا لتخيير واحجب أومستحبة ؛ ج 3 





التخمير . وبه يظبر أن ما ذهب اليه ابن ادريس من اختيار السكوت غير جيد . 

( المقام الرابع  )‏ لو قلنا بالتخيير بين الصور المتقدمة كا هو اد الاقوال 
في المسألة ‏ واختار المكاف الاتيان بها زاد على الاريع التسبيحات م هو القولالاول 
من الأقوال المتقدمة اوالثلاث كا هومذهب انا منيد ‏ فبل بو صف الزائد هنا بالو.جوب 
او الاستحباب ؟ قولان ظاهر العلامة في كتبه الفقبية ‏ وبه صرح في كتبه الاصواية ‏ 
الثاقي عمتجا عليه مجواز تركه ولا شي" من الواجب مجوز تركه . 

واعترضه شحنا الشبيد الثاني فى الروض بان فوله : « لا شي من الواجب يجوز 
5 6 أن اريد تركه مطلقاً بدني وو الى بدل قنعه واضح لانتقاضه بالواجيات المكلية 
كااتخيرية واخوتهاء وان اريد بدلا الى بدل فس كن المتروك له هنا بدل وهو 
الثرد الناقص عدنى ار مقولية الواجب على الفرد الزائد والناقص كقولية الكلي 
على افراده الحتلفة قوة وضعفًاً » وحصول اابراءة بالفرد الناقص لا مر حيث هو 
جزء الزائد بل من حيث انه الفرد الناقص ء وفد وقع مثله في خيير المسافر بين القصر 
والانمام . وهذا هو التحقيق في المقام . انتعى . 

والمثبور الاولَ وهو الذي جزم ,* في ارزوض ونسبه في الرزوطة الى ظاهر 
النص والغتوى والظاهر انه الأقو ى » وعلى تقديره فني امقام سؤالات : 

احدها انه لقائل ان يقول ان اللازم مما ذكر امكان كونالزائد واجبا لكن 
اذا حققت البراءة في ضمن الارد الناقص لم ببق دليل على وجوب الزائد فتحر: 
لا نستبعده سكن ننفيه حتى يقوم عليه الدليل . 

هكذا قرره في الروض ثم اجاب عنه بان الروايات الدالة على القدر الزائدالواقمة 
بصيغة الام كقوله ( عليه السلام ) فيصحيحة حريز عنزرارة  )١(‏ فق لسبحان الله 

والمد لله ولا إله إلا الله ( ثلاث مرات ) » وكونذلكواقعا يان للواجب ‏ تدل على 


(1) بن كقمم 





ج م (هل الزائد علىالاقل علىالقول بالتشير واجب أو مستحب؟ ) - 484 





القول بوجو به تخميراً من جبة تأدي الواجب به وحصول الاءتثال . 

هكذا حقق ( قدس سيره ) الجواب والظاهر ان ماده يرجم الى منع فق 
البراءة في ضمنالفرد الناقص بقولمطلق بل انا بم ذلك فما لو قصد الامتثال بالناقص 
لكونه فرداً ناقصاً من افراد الواجب المكلي بان قصده أولا اوعدل اليه عند تهامه » أما 
اذا قصد الامتثال بالسكامل وابقاع الناقص ضر وري منحيث انه جزؤه فتحقق البراءة 
بالفرد الناقص والحال هذه منوع» يا انه لو قصد المكلف في عقام التخبير بين القصر 
والاعام الامتثال بالاربع فانه لا بيراٌ عا لو سل ساهيا على الركعتين او احدث او فعل 
منافياً على القول باستحباب التسليم أو وجوبه خارح) » وحيتئد قدلالة الرواية على وصف 
الزائد بالوجوب من حيث أنه جزه الواجب وهو ماوع التسبيحات التسمع مثلا لامنك 
حيث الزيادة واطلاق الزائد عليه مجازاً بالنظر الى اختيار الفرد الاقس . هكذا شغي 
انضقق كلامه والا فلو سل اسائل تحقق البراءة فى ضمن الثرد الناقص مطلقا وانه 
مخرج. به من السهدة وجعل مطرح الككلام في الزائد خاصة لم بم المواب بالعزام شطابه 
بالزيادة على وجه الاجاب اذ بد الحروح عن عبدة الخطاب كيف ببق الايجاب ؟ 

واورد يعض السؤال بما صورته: لقائلانبقو للاريب ار الكلف اذا الى 
بالتسدومة الواحدة منبا برئت ذمته بذلك ولا ال لقصنده بالثانية والثالثة الوجوب 
اذلا يعقل بعد ذلك في لمأي به وصف الرحوب . 

09 احاب عنه 5 ائظله : والك انقول لا رب انالأمو ريه هنا هو الام السكلي 
الذيهو الموصوف بالوجوب ووجوده فىالخارج نما هو فى ضمن جزئيانه وضحة قالكلي 
فى ضمن حزئياته لا يازم ان يكون علىو جه واحد بل قد يتفاوت ذلك بالقوة والضعف 
فعلى هذا نقولكونالةديحةالواحدة فرداً الكل مبر نا للذمة لا عنم منهانشمام ما بيتحقق 
الفرد الكامل ويكون ذلك طريق البراءة . انتعى . 





سس “اي سد (كف صرف الزاثد على الأقل,الاستحياب والوجوب ؟ ) جح لم 





وانت خبير عا فيه مما اشر نا اليه انها فانه متى سل كون التسبيحة الواحدة التي 
الى با احد افر اد الكلى وان الذمة قد برئت بالاتيان بها فبعد براءة الذمة من ذلك 
الواحب الكلي الانيان باحد افر ادم ما هو افر وض كيف يعقلءود الوجوب واشتغال 
الأمة حتى يكون انفهام ما به يتحقق الفرد الكامل طر بق الجراءة ؟ 

والتحقيق فى ذلك هو ما اشر نا اليه من التفصيل ودوران ذلاك مدار قصد, 
لكلف فانه متى قصد الكلف الصورة الناقصة من اول الأعى او عدل اليا قبل تجاوزها 
فلاريب فى محقم الى به » وعلى هذا فالزيادة لا توصف بوجوب - لحصول البراءة يما 
اتى به وسقوط التكليف » ولمدم تعلق النية بهذه الزيادة والعبادات تابعة لاقصود 
والنيات ‏ ولا باستحباب لعدم الدليل عليه . نعم نفس الصورة الكاءلة هي الوصوفة 
بالوجوب لأنم! احد افراد الكلي التخييري وبالاستحباب لانها الفرد الكامل منه لا 
هنه الزيادة ما توهموه . ومتى قصد الكلف الصورة الزائدة فالواجب هو مموع تلاك 
الصورة ‏ وما أتى به من الصورة الناقصة ضمن هذه الصورة الكاملة لا يكون مبرما الذ.ة 
مالم بتعلق به قصد من اول الأعى او عدول اليه » ولوحصل براءةالذمة بهاعجرد الائيان 
بهاما يوهمه ظاهر كلامهم للزم مثله فيمنقصد فى مواضعالتخبير ار بعائم سل ساهيا على 
الرككتين فانه مجزى' بعها وتصح صلاته وان لم يقصدها مع انه ليس كذاك . وبالجلة 
فان كلامهم هنا غير «نقح وقد تقدم لنا تحقيق في ذلك في كتاب الطبارة فى مسألة 
المسح من باب الوضوء . 

الثاني انهم صرحوا بوصف الزائد بالاستحباب مع حكهم «وجوبه مخبيرا 
والوجوب والاستحياب حكان .تقابلان . 


واجاب عن ذلك جع مرء_ الاصحاب : منهم ‏ شيخنا الشهيد الثاني تحمل 
الاستحباب على العيني , قال بعد ان جزم بالوجوب التخبيري ما لفظه : وبيق اطلاق 
الاستحباب على الغرد الزائد مولا على استحيا به عينا عمنى كو نه افضل الغردين الواجبين . 





ج ل البحث في الزائد المتصف بالوجوب والاستحياب )4 - وعو م 





وذلك لا ينافي وجوبه مخبيراً من جبة تأدي الواجب به وحصول الامتثال . انتغى . 

اقول : وبدالك يظبر الجواب عما اورده السيد السند صاحب الدارك فى اأقام 
من أنه ان أريد بالاستحباب العنى العرفى وهو رجحان التعل مع جواز تركه لا الى بدل 
لم مكن تعلقه بشي" من افراد الواجب التخبهري ء وان اريد به كون احد الفرديرن 
الواجيين | كثر ثوابا م نالآخر فلا امتناع فيه إلا انه خروج عن المعنى الصطاح . اتتغى 
وحاصل الجواب حينئذ العزام الشق الثاني من الترديد ولا محذور فيه بعد ظبور المراد 
فقد صرح به جملة من أجلاء الاصحاب . 

وربما اجيب عن ذلك ايض بالَزام الشق الاول » وجواز ترك الندوب لا الى 
بدل من جبة ندبه لا ينافي عدم جواز تركه من جبة أخرى وي جبة وجوبه التخييري 
باعتياركونه أحد افراد الواجب . وغابة ما بازم اتصافه بالوجوب والاستحباب 
باعتبار بن ولا امتناع فيه واعا عتئع اتصافه بها من جبة واحدة وهو غير لازم هنا . 

واجيب عنه ايض بناء على ذلك بان الاستحباب متعاق بالفرد السكامل مك 
افراد المخير ويجوز ترك لا الى بدل اذلا بقوم مقامه في الال غيره . والبدل الحاصل 
نو قل اوانعب ماهوا يدل فنا التزة من حرف الرعوب أرق حت الاتعان.. 
وانت خبير بان هذا الجواب راجم في المعنى الى ما قبلهكا لا مخنى . 

ثم انه لا عق ان ظاهر كلاءهم كون عمل البحث ومطرح التزاع هو الزائد بعد 
الاتيان بالصورة الناقصةوقد اشرنا فيجوابالسؤال الاول الى عدم صحته بل ينبي ان 
يجمل مطرح البحث هو مو عالأسبيحات الزائدة وهي الا ثنتا:عشرة أو التسع ابا الى 
بهافانه الموصوف بالوجوب التخييري والاستحباب الذاتي » واتصافها بالأول لسكونها 
احد افراد الواجبالتخبيري وبالثاتي لسكونها الفرد الكامل » وكلام الاصحاب لا يخاو 
من الاجال بل الاختلال وان اجبدت تحقيق الخال زيادة على ما دك ناه في هذا المجال 
فارجع الى ما حققناه في اب الوضوء في مسألة المسح على الرأس فانا قد استوفينا مة 





-. »مع -- اللو شرع في الزائد على الاقل فبل يجب المضى ؟ ) جه 





الكلام بما لاحوم حوله نقض ولا ابرام . والله الحادي ان يشاء . 
الثأاث ‏ لو شرع فيالز امد على الاقلفبل مجبعلءه المضي فيه وجب ايقاعه على 
الوجه المأمور به في الواجب من الطمأئينة وغيرها من الحيئات الواجبة ام جوز تركه 
وتغيعره عن اليئة الواجية ‏ »تمل الأول لما تقدم من كونه ٠.وصوقا‏ بالوجوب ولا ينافيه 
تركه بالكلية كا مى فيكون المكلف مخيرا ابتداء بين الشروع فيه فيوقعه على وجبه 
وبين تركه . ومحتمل الثاني لان جواز تركه اصلا قد يقتضي +واز تبعيضه وتغييره عن 
وصفه مم كونه ذكر الله تعالى بطريق أولى فبيق حالهمراعى منظوراً اليه في آخره » فان 
طابق وصف الواجب كانواجيا وترتب عليه :وا بالواجب وحكه وإلافلاء ولا قاطم 
باحد الأمرين فليلاحظ ذلك . هكذا قرره في الروض سؤالا وجوابا . وقال بعض 
مشاعذنا المتأخرين بعد نقل ملخص ذلك عنه ما لنظه : اقول لا يبعد ان يقال أن قصد 
الامتثال بالأقل فالحق الثاني لان الزائد حينئذ ليس واجب فلاممذور فى تركه وتغبيره 
بل هو من قبيل الاذكار المأذون فبها في الصلاة عموم) » وان قصد الأمتثال بالفرد 
الزائد فالمق الأول لدم تحقق الخروج عن عبدة الخطاب بالناقص كا حررناه فى ما 
سبق . انتفى . 
اقول : وهذا اكلام ناظر الى ما شمر نا اليه فى جواب السؤال الأول ولسكنه 
لا مخار من نظار . وذلكلان ما ذكره ( قدس سمره ) اولا بناءعىقصد الامثثال بالأقل 
منانه لا محذور فى ترك الزائد ولا تغييره متتجه لو كانقصد المكلف من الاتيان بالؤائد 
جرد الذكر ذانه لا محذور فىتركه ولا تغييره عنوصفه أما لو قصد به التسبيح الموظلف 
في المقام كا يعطيه مراعاة حاله فى آخره على ما ذكره فى الروض وم بأت به على الوجه 
المأمور به مع أنه قصد اولا الامتثال بالاقل ففيه اشكال ؛ لانه مع قصد الامتثال بالاقل 
كالا يكون الزائد واجبا لمصول البراءة يالأقل كذالك لا يكون مستحبًا لعدم الدليل 
عليه . والركون فى امثل هذه المقامات الى تضيةالذكر لا يسد باب الا يراد فانا كاف 





جز( جريانالحلاف فىمسم الرأى وذكر الركوعوالسسجود ايضا) س ممع ل 
أو فعل بعض الاذ كار في العملاة في مقام لم يعينه الشارع فيه معتقداً تعيينه واستحيابه 
هناك كان تشمر يسا محرما البئة . 

ونا دك انان من أنه أن قصد الامتثال بالفرد الزائد فالحق الاول لدم 
فق الخروج عن عبدة الخطاب بالناقص ‏ متتجة فى مقام الزيلاة على الناقص ا هو 
فرض السألة » لاستازامه مع القطم قيلها عدم الاتيان عا قصده من الفرد الزائد فلابد ان 
يوقعه على وجبه او ركه حذراً من انخبير الحيثة الواجبة » اما لو قطم على الناقص بعد 
قضد الفرد الا دقاصداً العدول اليه فم لا مجوزذلك وما انائع منه ؟ وقد صرح الحقق فى 
العتير فى مسألة القصر والاعام بانه يجوز من نوى الامام الاقتصار على الركنتين ولر:_ 
وى القصر الاهام ايضا ء واستحسته فى الدارك 2 لايموز ان بكون عنا كذاك ؟ 

وبالجلة فانه قد تلخص مما ذكرنا ان الاظبر في التقام ان يقال انه .تى قصصد امد 
الافراد الزائدة ويجاوز الفرد الناقص فالظاهر وجوب الامام لما ذكرنا » و.تى قصد 
الفرد الناقص وزاد عليه قاصداً العدول الى احد الافراد الزائدة وجب ذلك ايضنا» لان 
الظاهر انه لا فرق بين قصده اولا والعدول اليه ثانا كا صرحوا به فى صورة التخيير 
بين القصر والاتمام » وان قصد بالزائد عبرد الك قاولى بالصحة » واما أنه يقصد به 
التسبيح الوظف ويقطم بعد جاوز اارتية الاولى وقبل باوغ احدى الرائب الزائدة 
فنيه اشكال لما ذ كرنا . 

تأببسكف 

لا مني ان ها ذكر من الخلاف ف المقام وما وقم فيه من النقض والابرام جار 
ايع بالسبة الى القدر الزائد على الأسمى في مسح الرأس كا تقدم البحث فيه في كتاب 
الطهارة » وكذا في تكرير التسبيح فى الركوع والسسجود زيادة على القدر المهزي 
وما بتأدى به اقل الواجب . 





مسا عع بد ) هل حتاف التسبيح والمسح ف ال>م؟ ( 13 





ونقل بعض مشايخنا المحققين المتأخرين عر شيخنا الشبيد في الذكرى انه 
اختار هنا وجوب الزائد مع انه اختار في اسح الزائد على المسمى الاستحباب التفاتا 
الى جواز تركه . قال وهو جيب . 

ونقل عنه ذلاك فى الروض تتصيلا واستحسنه » قال واستقرب شينا الشريد فى 
الذكرى استحياب الزائد عن اقل الواجب شتا يجواز تركه » قال هذا اذا اوقمه دفمة 
واحدة ولو اوقعه تدريجا قالزائد مستحب قطاءاأ وهذا التفصيل حسن لانه مع التدريج 
يتأدى الوجوب .سح جزء فيحتاج اتجاب الباقي اللودليل والاصل يقتضي عدم الوجوب 
مخلاف ما لو مسحه دفعة واحدة اذلم بتحقق فعل الواجب إلا باجخيم .انتقى 

وقيل عليه ان ذلك .ناف لما صرح به ( قدس'سره ) فى هذا القام .ن وجوب 
الزائد من التسبيحات ا نص عليه فىالروض و نسيه في الروضة الى ظاهر النصوالئتوى 
اذ التدري هنا ضر وري فينبني القطع باستحباب الثانية والثالثة من التسبيحات . 

دنقل عن شيشنا البرائي ( قدس سره ) انه فرق بين السح والتسبيسح بانه يجوز 
فى التسبيح قصد استحباب الزائد على الواحدة مخلاف السح فانه يجب قصد وجوب 
الزائد مطلقا حدراً من ازوم تكرار اأسح . وهو 2 وتعليله عليل . 

والذي بظبر لي ان ما ذكر ه الشبيدان ( رفع اله مقامعا ) من التفصيل الدكور 
صحيمح لا غبار عليه » والابراد علبها بمسألة التسبيح لا بصغىاليه ولا يلتفت اليه اظبور 
الفرق بين المقامين » لاسكا نقل عن شيخنا البهالي بل من حيث أن وحه التخبير «النسبة 
الى المسح غيره بالنسية الى التسبيح » فان القول, بالتخيير في التسيييح اما ادى اليه 
ذرورة الجبع بين الاخيار اغتلة في بيان يفيته "كا أشار اليه كلام الروض في ما تقدم 
ف جواب السؤّال الاول » والقول به في المسح انها نشأ من اطلاق الامى الصادق عجرد 
الحم ى وأو مجزه من أصبع وبالمسح بمجموع الثلاث الاصايم وما بينعاءر: الافراد » 
1 وأهراد الكلي في الأول شي دوع كل واحدة من الصور ابي وردت با النصوص وفي 





جه ( حلنجب الترتيب في تسبيح الاخيرتين 41 سد وسو 





الثاني هو كل مسحة أوقعها مكلف دفعة اعم م نان تكون يسيرة أو مستوعبة » وحينئذ 
تالكاف اذا .سح تدريها فقد أدى الواجب الذي هو مسمى المسح بهذا الجزء الذي 
قطم عليه » ذيجاب المسح على الباقي بعد القطم على ذلاك الجزء الذي حص المسمى فيضمته 
وبرئت الذمة به يحتاج الى دايل و ليس ء مخلاف التسبيح فانالمكلف اذا تجاوز الصورة 
الناقصة قاصداً ايجاد الكلي بي فى ضمن احدى الصور الزائدة لم يصدق انه اوجد الكلي 
في ضمن الناقصة » َك 1 | قعدما باللكلية وان كان حصوطا ضروريا من حيث 
الجزئية » والعيادات تابعة للقصود والنيات وإلا لم تكن الافراد الزائدة افرادا للواجب 
الكلي بالمرة » لان الصورة الصغرى حاصلة فى ضمنها البتة فاو كان عورد الاتمان بها وان 
م تكن مقصودة موجباً ل+صول اللكلي في صمنبا وحصول البراءة اليقينية من التكليف زم 
ما قاناه وفيه رد للاخبار الذالة على وجو بها الحمولة على الوجوب التشْيري جما . 

والظاهر ان منشأ الايراد هو تومم كون محل الاتصاف بالاستحباب والوجوب 
التخبيري دو الزائد على الصورة الناقصة كا تقدمت الاشارة اليه » اذ على تقديره لوجعل 
مناط المسج بالوجوب والاستحباب هو الاتصال والانفصالتعين هنا الحم بالاستحباب 

|أنفصال التسبيحة اأثانية والثالثة عما قبلبا . 

ومماذى نا يما الكلام ايضا في تسبيح الر» وع والسجود » قان قلنا ان الواجب 
فيعا هو تجرد الذكر كاهو أحد القولين كان من قبيل المسح » وان قلنا ارن: 
الواجب هو التسبينح الخصوص فانه بأني بناء على مذهب من مختار التخبير بين الأفراد 
المروية او بين بعضها ما يأني في التسبيح ف الاخيرتين على مذهب التخير ايا . 
وقد تقدم نقل الخلاف ف التسبيح على تقدير القول به فى الر اكوع والسجود ها ينتعي 
الى هسة أقوال . 

( المقام الخامس ) - فى فوائد مهمة بقع بها الختام والتتمة : ( الاولى ) المشبور 
بين الأصحاب وجوب الترتيب في هذا التسببح وظاهر القائلين بالتخيير بين صوره 





وم -- 0 الزهل يجب الترتيب فى تسبيح الاخيرتين : ) اج 
من القائلين بصورة معينة الى خير مخصوص قد ورد بها ازمه القول بذلاك على السكيفية 
الواردة » ووقوع الواو بين التسبيح والتحميد وبين التحميد والتبليل مثلا وان كانت 
لاعطف الغير الموجب لترتيب فيه! لسكنها من كلام الامام ( عليه السلام ) فى يان 
الكيفية فهى جزء من احزاء السكيفية المنقولة تل باختلانها وايست من القول حتى 
يلم جواز تقد بعض المعطوفات على بعض الموجب لعدم الترتيب . واما الثاني َك 
كان مستنده الع بين الاخار الحتلغة في السكيفية بالزيادة والتقعان والتقديم والتأخير 
ا باطلاق الصحاح المشار اليها انما كان عدم الترتيب متج) بناه على ذلاك » وقد 
صرح به من القائاين بالتخبير الحقق في الممتعر . 

وبذللك يظبر ماف يكلام ججلة من الاعلام ءن الاجمال فى هذا المقام » قال في 
الذكرى :هل يجبالترتيب فيه كا صوره فيرواية زرارة7الظاهر نعم اخذاً بالمتيقنو ثقاه 
فى المعتبر للاصل مع اختلاف الروابة . 

وقال فى المدارك : استقرب المصنف ف المعتير عدم ترتيب الذكر لاختلا ف الرواية 
في نسيئه وهو غير بعيد وأن كان الأحدوط اتباع ماورد به النقل #صوصه . 

وقال فى الذخيرة : الأقرب عدم اشتراط الترتيب فى التسبيحات وفاقا اللحقق 
فى المعتبر لاختلاف الروايات وهو اقوى داب على ذلك » وخالف فيه المصنف والشهيد 

اقول : لا ين أن محل الخلاف فىكلامهم غير محر فان الخلاف فى المسألة يا 
تقدم قد بلغ الى ستة اقوال » وهذا الخلاف اعا بترتب على القول بالتخبير خامة الذي 
هو ا<د تلاك الاقوال » وإلا فان كل من ذهب الى صورة خاصة مستنداً فيها الى رواية 
مخصوصة فان الواجب عنده هو الانيان عا دل عليه دليله ولا معتى لاخلاف فيه بعدم 
الترتيب » والمحقق هنا اما ذهب الى عدم الترتيب من حيث قوله بالتخيير خاصة وقد 
أوضحنا وجبه ».والظاهر حينئذ ان من خالف الحقق هنا الى القول بالترئيب اما اراد 





جم ل( حل يجب الاخناء فى تسبيح الاخيرتين؟) ‏ سا بم؛ س 





الآتبان بالغرد الجير باحدى الروانات الدالة على ار تدب كان مختار مثلا صحدحة زرارة 
اللدالة على القسبيحات الاريم أو الصحيحة الدالة -لى القسع او نحو ذلاك من الأقوال 
المتقدمة , ولارس انه الاحوط على تقدير هذا القول . 0 
( الثانية  )‏ امشهور بين الاصحاب وجوب الاخذات فى تسبيح الاخيرتين 
إل رعا أدعى عليه الاجماع 2 واحتج عليه َه رلك الأمدات : م 5-5 ألشييك قَْ 
الذكوى بالقسوبة بينه و بين المبدل ثم قال ونفاه ابن ادريس للاصل وعدم النص . قلنا 
مموم الاخفات فى الغريضة كالاص مم اعتضاده بالاحتياط . انتعى . 
وقال فى المدارك : وذكر جمممن الامحاب انه يجي الاخذاتفيهذا الذكر #وبة 
بيه ودين المدل وثفاه ابن ادريس الاصل وفقد النص . واجاب عنه فى الأذكرى بان 
مموم الاخفات في التريضة كالاص .وهو غير واضح وان كان الاحتياط يقتضي المدير 
الى م 5 3 انتغى . 
اقول :اماما أدعوه ب من وحوب كن التسب.ح بدلا عن القراءة وش اخفاتية 
هو المكس وهو أعالة التسبييح قي الأخيرتين وان القراءة فرع عاية ورخصة لا العس 
كا ذكروه وان كان ظاهر كلامهم الاتضاق عليه كا تقدمت الاشارة اليه إلا ان اتقاق 
الأخبار الصحيحة على خلاهه . و ( ثانيا ) انه مع تسلم البدلية فوجوب التساوي بينه 
وآما .ما أوعاه من ان جموم الاخنات في الفر يهية كالنص - يقفية ان المتبادر 
الظاهر من الأخبار الدالة على الاخفات اعا هو بالنسبة الى القراءة لاما بشمل التسبييح 
بل القراءة.في الاوليين ايض لا الاخيرتين وانتتسام النريضة الى جبربة واخذاتية اما 
مر بالنظر الى القراءة فى الاولبين كا تقدم تقيقة في أخبار القراءة . 





0 ُ العدول الى القراءة أو التسبيح نعل الشروع فالآخر 1 3 يم 
« سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الركمنين الاتين يسمت فيها الامام أيقرأ فيا 
بالجد وهو أمام يقتدى به : قال ان فرأت فلا بأس وأن سكت فلا بأس 6 فان الظاحر 
ان عرأده بقوله « بصءث فيها الامام © أاى اوت ففيه اشارة الى ان السنة في ما يؤلى 
ه فى الاخيرتين شو الاخفات وان كان مورد ارواءة الادام خاصة . والرواءة وان 
كانت قاصرة عن اقادة العموم الا انها لا خاو من أوع أذ . ومحتمل في الرواية ٠عنى‏ 
أ ولعله الاظبر وكشو أن المراد بالصمت ل الموضعين هو السكوت 3 وحاصل الممنى 
أنه سأل عن ال ركمتين اللتين سكت فده| الامام والمرادبها الاخير تان هل ا قيفيا 
بالخبدة فاحاب 0 عليه السلام ( بالتخير بين اد والسكوت 3 وقد تقدم ان ذلاتك مذهب 
ادن ادريس 04 ف ون الخير عجو لذ علىالتقة لانذلاك مده الي حليقة كي تقدم ذكه(؟). 
وبالجلة فالظاهر ان هذا الذكر كسائر الاذكار التي يتخير فيبا بين اير 
والأخفات ا يشير اليه بعض الروايات وان كان الاخفات اولى لشبرته بين الاصحاب 
بل دعوى الاجماع في الباب مم تأيده بظاهر الخبر المتقدم . والله العالم . 

ر الثالثة ) لو شرعفيالقراءة او التسبيح قبل يجوز له العدول الى الأخر ام لام 
المدول الى الاعضل 3 بع أحهال جوازء كتفالالكتانة ولتضوه] الى الامضل . انتصى 
المعدول اليه افضل . 

اقول : لا ريب في ضعف التعليل الذي ذكره فى الذكرى والمسألة مل توقف 
اعدم النص في المقام وان كان القول الثاني لا مخاو من قرب . 

الرابعة ) قال في الذكرى : ولو شرع فى اح دها بغير قصد اليه فالظاهر 


(؛) الوسائل الباب يس من اجماعة (؟) ص روم 





43 ( ليس فى شسبيح الأخيرتين سملة  )‏ اس ومهن 





الاستمرار عليه لاقتضاء نية الصلاة فمل ابا كان . ولو كان قاصداً الى احدها فسيق 
لسانه الى الآخر فالاقرب ان التشير باق فان مخير غيره إلى به وان مخير ما سيق اليه 
لسانه فالاجود استئنافه لانه عمل بغير نية . انتعى . 

اقول : لا مخنى انه لا خلا نضا وفتوى فى ان ما بأني به مر أفعال الصلاة 
ساهيا صحيح وأن كان غير نية للاكنفاء بالنية الاجمالية فى أول السلاة » فان نية الصلاة 
أي في.عبارة عن #و ع هذه الافعال نية لكل منها » وحينئد مان ما سبق اليه لسانه عن 
جملة ذلك وآن كان في نبته وقصده سابقا على وقت الشروع فيه الاتيان بالفرد الآخر 
كه اوجوب الاستثنافلانه بغير نيةمما لا وجه له » على انما يشعر به كلامهمناشتراط 
النية والقصد الى احدها حسما ذكر ود في القراءة من وجوب القصد الى سورة مخصوصة 
منوع اذ لم يقم عليه دليل لا في هذا الوضع ولا في ذلك كا تقدم محقيقه . ولمله ببى 
هنا على ما صر -وا به , القراءة وقد عرفت انه لا دليل عليه . و كيف كان فالاحوط 
ماذكره ( قدس سره ). 

(الخامسة) - قال في الذكرى ايضّا : تجب فيه الوالاة الواجبة في القراءة 
ومراعاة الانظ الخصوص بهبالاسانالعر يفلا جز" ترجنه , أعم لو اضطر اليه ول مكنه 
العر ببة فالاقرب جوازه لما سبق في التكبير والاذكار في الاوليين . 

اقول .: اما وجوب الوالاة فلا اعرف عليه دليلا إلا الجل :على القراءة وقضية 
البدلية . وفيه ما عرفت اما . وباقي ما ذكره وجبه واضح . 

( السادسة  )‏ قال فيالذكر ى ايض : .ليس فيه بسملة لانها جزه منالقراءة لامن 
التسبيح . والاقرب انها غير مستوثة هنا ولو ألى بها لم يكن به بأس . انتعى , 

اقول : دعا يشر فوكه « والأقرب انباغير مبئونة 6 باحهال كونها مسئونة 
وأن كان خلاف الافرب . وهو غير جيد لان العبادة مبنية على التوقيف وحيث لم يرد 
النص بها كان اعتقاد شر عيتبا منا تشر يما رما » ومن ذلك يظبر لك ما في قوله : 





عد ا واوا ( وجوب التشهد في الصلاة ) جم 





« ولواق يهالم يكن به بأس » فان الاتءان بها ان كان لاعتقاد شرعيتها ففيه ما ذكرنا 
وان كان من حيث انها ذكر فلا غمرة فى التخصيص ببذا القام . 

( السابعة ) - قد صرح جم من الأمحاب بانه لو شك في عدد التسبيح بى 
على الأقل لا نه التيقن » ولو ذكر الزيادة ملا بأس , 

( الثامئة ) س قال في الذكرى : الشهور انه لا يستحب الزيادة على اننى عشر . 
وقال ان الي عقيل بقول : « سبحان الله والمد ل ولا إله إلا الله والله أكبر © سيم 
او خْسا وادناه ثلاث فيكل ركمة . ولا بأس اتباعهذا الشيخ العظم الْأن فياستحباب 
تكرار ذي الله . انتهى . 

وانت شير عا فيه» فان الاستحباب حي شرعي يتوقف على الدايل . واما 
ما بوجمه كلامه من كون ااستند فى ذلك كونه ذكراً ففيه ما اشر نا اليه مسار من ارنف 
ذلاك نوع مجازفة في البحث : فانقضية الذكر اا تصلح.ستنداً فما اذا كان القصد لذلاك 
واما مع اعتقاد التوظيف عحل صوص أو كفية خصوصة من عير ورود أثر بذاك فبو 


شيعم مص قُ وبالخلة فالاحتياط فقي عدم يجاوز الصورة النصوصة . وال العام ٠.‏ 


القصا ( التامع 6 ١‏ 1 لالسشريم 

ونحقيق الكلام ق4 هع ي موارد / الأول ( له رئب ان التشهد وأجب لي 
كل ثنائية مسرة يعد الركمة الثانية وفيغيرها مستين ء احدها بعد الثانية وثانيهيا بعدالثالثة 
والثلانية وعد الرا لعة في الرباعية وهو اجاعي وقد تقل الاسماع عليه عده من مشاهير 
الامحاب : مهم 3 المرنقى والشيخ وان زرهرة والعلامة وَاأسبيد وغيرهم : إلا ان 
الأخبار ول اختلقت 0 اكفيته ووسوية وعدمةه اي اغتلاف واضعار تبت اضطارايا 
لا برجى مبعه الاثتلاف . 

وها آنا أورد هلد ما وقنت عليه دن الأتفاز في المقام واذيلبا عا وفق ل تعالى 





جه ( الاخبار الواردة في التشبد ) سد ]عع سم 





لفبمه منها على وجه لا يعكريه ان شاء الله نقض ولا ابرام : 

قالاول ‏ ما رواه في الكافي عن بكر بن حبيب )١(‏ قال : « سألت أيا جعفر 
( عليه السلام ) عن التشبد فقال لو كان كا بقولون واج على الناس هلكوا أما كان 
القوم يقولون ايسر م! يعامون » اذا حمدت الله اجزأ عنلك » . 

الثافي ‏ ما رواه في الكافي والتبذيب عن بكر بن حبيب ايضًا (؟) قال : «قات 
لاني جعفر ( عليه السلام ) أي شي" اقول في النشهد والقنوت ؟ فقأل قل باحسس: ‏ 
ما علدث فانه أو كان موقدًا لاك الئاس » . 

الثال ‏ ما رواه في الكافى عن سورة نكيب (2) قال ؛ « سألت أبا جعفر 
( عليه السلام ) عن ادق ما تجزى”' من التشبد فقال الشبادتان » . 

الرابع - ما رواه الشيخ فى لأوئق عن عد الاك بن عمرو الادول عرن 
ابي عدالّه ( عليه السلام ) (؟ :) قال : « التشبد فى الركمتين الاراتين : المبد له اشبد أن 
لااله إلا الله وحده لا شر بك له واش بد أن مهدا عيده ورسوله للبم صل على هد وال 
جمد وتقبل شفاءته فى أمته وأرفم درجته 6. 

الخامس - ما رواه عن زرازة في الصحيح (ه) قال : « قلت لاني جعفر ( عليه 
السلام )ما وى من القول فى التشبد في ار كمتين الاواتين ؟ قال ان تقول : اشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شر يك له . قلت فا يجزى' من تشيد ال كدتين الاخيرتين ؟ 
قال الشبادتان » . 

السادس ‏ ما رواه عن حبيب الحثعمي عن أني جمثر ( عليه السلام ) (3) يقول 
د اذا جلس الرجل اتشبد مد الله تعالى اجزأه » . 
رمم وره) الوسائل الباب ع من التشبد 
(؛) الوسائل الباب م من التشبد 
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السابع ما رواد عن احمد بن تمد بن أي نصر )١(‏ قال : « قات لابي الحسن 
عليه السلام ) جعلت فداك التشهد الذي في الثانية يجزى' اناقول في الرابعة ‏ قال نعم» 
الثامن ‏ ما رواه عن تخد بن مسل فى الصحيح (؟) قال : « قلت لاني عبدالله 
ر عليه السلام ) التشهد في الصلاة 7 قال هتين . قال قلت وكيف هتين 7 قال 
اذا استوبت جااسا فقل ؛ « اشبد انلا إله إلا اله وحده لا شر بك له واشهد أن ممداً 
عيده ورسوله 6 ثم تنصرف . قالقلت قولالعيد ‏ التحيا تلله والصلوات|اطييات لله »7 
قال هذا اللطف ءن الدعاء يلعف العيد ريه 6 . 
التأسم ماروآه الشيخ ف الصحيسح كل التضيل وزرارة ومحد بن مسلم 
عن أي جعفر ( عليه السلام ) () قال : « اذا فرغ من الشبادتين فقد مضت صلاته 
فان كان .ستعسجلا في ام مخاف أن يغوته فسلم وانصرف اجرأه 6 . 
الماشر ‏ ما رواه عن الاي فى الصحيبح او الحسن عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) () قال : « اذا التفت فى صلاة مكتوبة من غير فراغ فاعد الصلاة اذا كان 
الالتغات فاحشًا وان كنت قد تشبدت فلا تمد 6 . 
الحادي عشر ما رواه عن زرارة فى اأوثق (ه) قال : « قلت لاني عبد الله 
( عليه السلام ) الرجل محدث بعد ما يرفم رأسه من السجود الاخير ؟ فقال نت 
صلا واعا التشبد سنة في الصلاة فيتوضأ وتجلس مكانه او مكانا نظيما فيتشهد » . 
الثاني عشر ‏ ما رواه عن زرارة ففالصحبيح عن الي جعفر ١‏ عليه السلام ) (5) 
)١(‏ و(؟)نر(خ) الوسائل الاي ع من الشيد 
(؛) الوسائل الباب م من التسلم 
زه) الوسائلالباب سن من التشبد ء وثى الوسائل ١‏ عبيد بن زرارة» وفى التبذيب 
ج وص > مم والوافى باب ١‏ الحدث والنوم فى الصلاق م هنا . 
(د) الوسائل الباب م١‏ من الأشبد 
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ف الرجل يحدث بعد ان يرفع رأسه من السجدة الاخيرة وقبل انيتشبد ؟ قال بنصرف 
فيتوضأفان شاءرجم الىالسحد وانشاء ذني بيته وان شاء حيث شاءيقعد فيقثبد ثم يس » 
وان كان الحمدث بعد الشبادتين فقد مضت صلاته » . 

الثااث عشر ‏ ما رواه عن محمد بن مسلل فى الصحيح عن احدها ( عليعا 
السلام» ()2 ف الرجل بفرغ من صلاتهوقد نسى التشهد حتى ينصرف فقال ا نكان قريب 
رج الىمكانه فتشهد وإلا طلب مكانا نظيما فتشهد فيه » وال اها التشبد سنة فيالصلاة» 

الرابع عشر ‏ ما رواه في الحاسن عن ان مسكان عع ابي عدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال : ١‏ سل عن رجل صلى الفريضة فاما رفع رأسه من السجدة الثانية 
من ألركمة الرابعة احدث ؟ قال اما صلائهفقد مضت واما التشهد فسنة فيالصلاة فليتوضاً 
وأبعد الى مجاسه او الى مكان نظيف فيتشيد » . ١‏ 

الخامس عشر ‏ ما ذكره قّ الفقه الرضوي (*) حيث قال : « وادق مايجزى” 
من التشبد الشبادتان » . 

السادس عشر ‏ ما رواه في الخصال عن ابي بصير وممد بن مسلم عن الي عبدالله 
عن آبائه ( علييم السلام ) (5) قال : « قال امير اللؤمنين ( عليه السلام ) اذا قال العبد 
فى التشبد الاخير وهو جالس : «اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شر يك له واشبد ان 
عدا عبده ورسوله وانالساعة آنية لا ريب فيها وان الله يبعث من في القبور »ثم أحدث 
حدثا فقد عت صلانه » . 

السابع عشر , مارواه في قرب الاسناد عن علي بن جعفر عن اخيه ( عليه 
السلام ) (ه) قال : قسألته عنرجلترك القشبد حتىسلم كيف يسنم : قالانذكر قبل أن 

بس فليقشيد وعليهسجدتا السبو وان ذكر انه قال «اشبد ازلاإله إلاالله» او «بسم اش 

)١(‏ وزه) الوسائل الباب ب من النشهد 
(») در:) الوسائل الباب م٠‏ من النشهد (؟) ص هو 
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اجزأه في صلاته » وان لم بتكلم لز نولا كير حتى سل اعاد الصلاة » . 

هذا ما حضر من الأخبار الجارية في هذا اأضمار وانت خبير بها فيها من 
التدافم في وجوب التشبد وعدمه وفي كفيته . 

ويستفاد من هذه الأخبار امور : ( الاول ) الذي يدل علىوجوبه من هذه 
الأخار في الجلة الخبر الثالث والرابع والخامس والثامن والتاسع والعاشر والخا.س 
عثير وااسادس عشر . 

واما ما دل عليه الخبر الخامس ‏ من الاقتصار على الشهادة بالتوحيد في التشبد 
الأول والشبادتين في الثاني فقد اجاب عنه في العتبر - بعد حكه بوجوب الشبادتين 
وابراد الاخبار التضمنة لذقك ‏ بانه دال على القدر الذكور فيه وليس مانماً من وجوب 
الزيادة العمل عا يضمن الزيادة اولى . واقتفاه في ذلك العلامة في المنتعى . 

والاظبر ما أجاب به الحةىالش يخ حسن( قدسسره)في المنتق » قال و لع لالغرض 
من السؤال استعلام كيفية التثبد وانه هل مختلف فيه حك الأول والاخير ؟ فاكت في 
جواب السؤال الاول بذكر كيغية الشبادة بالودانية امياد على ان كيفية الشهادة 
الاخرىالتي غم اليها متقررة معروفة » وجل الجواب عن السؤال الثاني بشهادتين كناية 
عن الانفاق في لحك انح ال الفدل الوق + وسنوى"' التصريم بهذا العنى في 
خبر آخر . انتعى . 

(الثاني) س اعم ان الشبور بين الاصحاب ان التشبد الواجب اما يحصل بان 
بقول « اشبد ان لا إله إلا الله واشبد ان ممداً رسول الله صلى الله عليه وآله » ثم بصلي 
على النبي وآله ومازاد على ذلك فهو مندوب . وقيل الواجب « اشبد ان لا إله إلا الله 
وده لا شر بك له واشهد ان مدا عيده ورسوله اليم صل على محمد وآل عمد 4. 

اقول : الظاهر ان بناء القول الأول على العمل باطلاق الأخبار المتقدمة مر:. 
الاتيان بالشهادتين الصادق عا ذكروه فيكون ما زاد علىذلاك مستحباً » و بناه.الثافي على 
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وجود هذه الصورة في الرواية الرابعة والثامنة والسادسةعشرة » وقضي ةمل مطل الأخبار 
على مقيدها وتملبا على متصلباعو الائيان ع اشتيلت عليه الرواءات المذ كورة وهو 
( الثالث ) - ان ما دلعليه الخبرالأول والثاتي ‏ من الأكتفاء بكل ما يقول 
وأنه ليس 8 واجيأ واذا هد ت الله تعالى اراك - شيله هله م الاصحاب مثيم ا 
السيد السند في الدارك على الضرورة أو التقية )١(‏ . 
اقول : والجل على التقية غير بعيد كن الظاهر انه لا ضرورة تلجى' اليه بل 
الظاهر ان اأراد اما هو الاذكار الزائدة على اصل الشهااتين المنقولة في جملة م نالأخبار 
الذكورة زنادة على الشبادتين والعيلاة عل ابي صلى اك عليه واله ( واأراد ايه يس 
0 من لاك الاذ كار واجما اتفكا وإلا طلاك الناس حيث لا و بم و بطل تصلام6م 
واعا تو منها بايسرما يمون وأو جرد اضافة «الجد فٌّه» الىالشبادتين والعملاة لاان 
( الرابم ) - ان ما دل عليه الخبر الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر 
والرابع عشر من صحة الصلاة بالحدث قبل التشهد يحتمل وجوه : 
احدها ‏ الجل على التقية وعليه اقتصر في الذكرى فقال بعد ايراده 
لي اال 201 
( فى المبذب للشيرازى ج ؛ ص باه اقل ما يمزى” من التشيد خم س كليات وفى 
التحمات لله سام عليك ابا لني ورحمه إلله لام علينا وعل عاد اله الصالهمين اشهد ان 
لا إله إلا الله واشيد ار[ مدا رسول اله » واقل ما نصت عليه الروايات المثقولة فى 
عمدة القارى” جَ س ص .مو ما فى حديث عرة وهو قولوا ١‏ التحات لله الطيبات 
والصلوات والملك لله شم سلبوا على النى دا ص »وسلبوا عل اتاريم وعلى انقسكم كك 
وق امل ج + ص .بإب ء قال مالك : الجلوس فرض وذكر الله تعانى فيه فرض ولوس 


اللشبدك فرضا». 
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لجلة من الاخبار الخالفة لما عليه الاصحاب ومنها بعض الاخبار الشار اليها : ولو حملت 
على التقية لكان اندي لانه مذهب كثير من العامة كالشافعي واهل العراق 
والاوزاعي ومالك اذ يقولون بعدم وجوب التشهد الاول » وقال بعدم وجوب التشهد 
الثاني ايض مالاك واو حنيفة والثوري والاوزاعيورووه عن علي ( عليه السلام ) وسعيد 
ابن السيب والنخعي والزهري )١(‏ أنتهى . وهو جيد . 

ومانيها ‏ ما ذكره الشيخ ( قدس سره ) من ان هذه الاخبار اعا تنقق وجوب 
ما زاد على الشبادتين ونين نقول به وكذا قوله : « اما التشبد سئة » أي ما زاد على 
الواجب والحديث مول على انه لم يكل التشهد لا انه لم ,أت به . والظاهر بعده . 

وثالثها ‏ ما يظبر من الصدوق ( قدس سيره ) منعمله بهذه الاخبار حيث قال : 
أن رفعت رأسك من السجدة الثانية في الركنة الرابعة واحدنت فان كنت قد قات 


)١(‏ ف بداية ايجتبد لابن رشد المالى ج وص وو , ذهب مالك واو <نيفة 
وجماعة الى ان النشبد ليس «واجب . ٠‏ وذهب الشافعى واحمد وابو داود أل وتجوية فق 
شرح الزرقانى على المواهب اللدنية ج 7 ص ممم ه مذهب الشافعى أن التشود الاول سنة 
والثاتى راجب وجمهور امحدئين انهها واجبان , وقالاحمد الاول واجب حر ترلله بسجدود 
السب والثانى ركنتبطل الصلاة بتركه . وقالابو حثيفة ومالك وجمرور الفقباء اثهها سثتان , 
وفى المغتى ج ١‏ ص ممه ١‏ اذا صلى ركعتين جلس للتشهد وهذا الجاوس والتشبد فيه 
مشروعان بلا خلاف وؤصلاة المغرب والرياعية واجبان علىاحدى الروايتين وهو مذهب 
اللنث واسحاق . والاخرى ليما بواججيين وهو قول الى حشيفة ومالك والشافعى لانبما 
لسقمطان بالسبو ذاشبها السئن » وي ص .وى مئه م التشهد و والجاوس الاخير من اركار:. 
المصلاة قال بوجوبه عمروابنه واو مسعود د الدري والحسن والشافعى وم يوجيه مالك 
ولاابو حثيفةإلا ان ابا حثيفة 55 الجاوسقدر التشبد, دفي مع الانير ج ( ص ١١١‏ 
إن تعمد الحدث بعد ما قمد قدر التشيد او عمل ما يثافيها مت صلاته لوجود الخروج 


بصنعه وقد وجدت اركانها , 





جه (توجبدصحة الصلاة بالحدث قلالتشيد) وهو 

الشهادتين ففد مضت صلاتك ون لم نكن قلت ذلك فقد مضت صلاتك فتوضأ ثم 
عد الى مجاسك وتشهد . انتهى . 

اقول : الظاهر ان مراده ‏ وهو ظاهر الاخبار المدكورة ‏ ان التشبد واجب 
الكنه ليس مس قبيل الا ركان المفروضة التي تبطل الصلاة بتر كبا وانما هو واجب بالسنة 
والاخلال به ومخلل الحدث قبله غير مبطل لاصلاة فيتوضأ وبأتي به . 

والى هذا ميل كلام شنا الجلسي (.قدس سسره ) فى البحار ايضًا حيث قال 
بعد نقل الخير رابع عشر وذكر تمل الشيخ ثم ذكر الول على الثقية : والاظير حمله 
علي ان وجو به بظبر من السنة لا من القران فيكون من الاركان والحدث الواقم بعد 
الفاغ من أر كان الصلاة لا يوجب بطلانها ما ندل عليه صحيحة زرارة ايض واختاره 
الصدوق ولا ينافيوجوب التشبد » وما ورد من الاح بالاعادة فى خبر قاصر السند )١(‏ 
يكن هاه على الاستحياب والاحوط العمل بهذا الخير ثم الاعادة . إنتهى . اقول : وعلى 
هذا الاحمال لا تكو نالحالفة منحيث القشبد لانه قد امس به فيالأخبار المذكورة وانما 
تكون الخالنة والاشكال من حيث الك بصحة الصلاة مع مخلل الحدث . وما أدعاه 
( قدس ممره ) من أنالحدث الواقع بعد الفراغ من الاركان لا يوجب البطلان مردود 
بعموم الاخبار الذالة على بطلان الصلاة بتخلل الحدث فيها (؟) وخصوص رواب ةالحسين 
ابن الهم الآني جميع ذلك ان شاء اله في مسألة قواطم الصلاة » وهذه الرواية هي التي 
أشار اليبا بالضعف والخل على الاستحياب . 

وبالجلة فالمسألة لا يخاو من شوب الاشكال فان هذه الأخبار الاربعة مع اعتبار 
اسانيدها قد اتفقت على هذا الحم ؛ وامل على التقية كا ذكره الشبيد من قول العامة 
بصحة الصلاة بدون التشبد (*) بنافيه الامس بالتشهد فيها لاتماقها على الام بالاتياف 
000 
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4 وظاهرها الوحوب 5 لعم و أر؛ 3 4 التقية من حءثث قولهم اصحة الصلاة مع لل 
الحدث فى أأثنائها امكن 4 مان الحقق الشييخ 1 نقل في المنتق أنه لعرزى ى الى 
لي حنيفة و ا من العامة القول باعادة الوضوء لمنسيقه الحدث و واليناء على ما فعله )١(‏ 
ومن ثم اختار هل اخيار اليناء ع ذلك والا فالتقية بالمعنى الذي ذكره شحنا المشار 
اليه بعيد كما ترى . 
الخامس - ظاهر الأخبار التي اشتملت على التشبد وعملنا عليبا مطلق الأخبار 
عدم وجوب الصلاة على الني ( صلى الله عليه وآله ) لورودها في مقام البيان خالية ' 
ان نك لالت ا لياه 
وعكن الجواب بان غابة ما تدل عليه هذه الاخيار هو ببان كيفية التشبد والصلاة 
أبعت داغلة في ٠‏ اكفيتة بل عي واحي اخ عد التشهد » وكون المقام مقام بيان سر 
لكيه لبان صوره التشبد الذي امل في الاخبار الياقية لا أسيان ما وخوب في الصلاة 
أيلزم من عدم ذو الصلاة قية 6 وحو ببا 6 فغاءتبا انتكون مطلقة بالنسية الى وحوها 
وعدءدولا نصريولا أشارة فيها الىعدم الوجوب ليحصل با المثاقاة بلغاءتهاكما عرفت 
الاطلاق وهو مقيك م سيأني ذكره دن الدليل عل وحو با في هذا الموضع فلا مئافاة 2( 
عل ان رواذعيداللاك بن مرو )0( قل اشتمات على دو الصلاة وكذا حملة من الرواءات 
الآنية ايضا ان شاء الله تعالى . والجواب عن ذلك بانها قد اشتملت على جمصسلة من 
المستحبات في<تمل أن يكون هذا من ملتها ‏ سيأقي جوابه . 
نعم را اشكل ذلك بقوله في الخبر الثامر:_ بعد ذكر الشهادتين « ثم تنصرف» 
قان الافصراف اما كناءة عن الانيان بالقسلم و عبارة عن انقضاء الصلاة وعامبا . 
وقرمب منه قوله فى الخبر التاسع «اذا فرغ من الشبادتين فقد مضت صلاته 6 . 
)١(‏ ف الحر الرائق لابن نحم الحئق ج وص يرجم , من سيقه الحدث توضأ وبنى 
على صلاته ؛ والبلوى فما سبق درن ما يتعمده فلا يلدق به, (9؟) ص »24١‏ 





جم ما نشمنه خبر علي بن جعفر من الاحكام ) اه 

بالصلاة » ويشير اليه عطف الانصير اف ب « ثم » الدالة على المبلة والتراحي . وبالجلة فانه 
ماقام الدليل على الوجوب في هذا الموضع بالاخبار الصريحة الصحيحة بالتقريب الآني 
فالواحب حمل ما نافي ذلك على ما يرجم به اليه وان بعد فى حد ذاته إلا انه ليس ذلك 
بعيداً في مقأم الجم كاوقم لهم مثله فى غير موضع . واما الخير الثاني فبحمل على دخول 
الصلاة فى الشبادتين جوزاً كا اطلق التشبد على مموع الاذكار الطويلة الآنية فى رواية 
ابي بصير ونحوها . 

السادس ‏ ما تضمنه الخبرالسايع عشر من الأحكام لا يخلو من الاشكال ف القام 
قال شيسخنا امجلسي ( قدس ممره ) فى البحار بعد نقل الخير المذكور : ار به عاملامن 
الامسحاب بل اأشبور قضاء التشبد وسجدنا السبو كا سبأني . نعم قالابنادريس : اذا 
كان المنسي التشبد الاخير واحدث ما بنقض طبارته قبل الاتيان به يجب عليه اعادة 
الصلاة . وهو ايضاً خلاف الشبور . وعكن حمل الخبر عليه والاظبر حمله على الاستحباب 
وروى في التهذيب قربا منه عنعمار الساباطي )١(‏ ولو قهىالتشبد وسجد لاهو 9 اعاد 
الصلاة كان احوط . انتهى . 

اقول : ومخطر بالبال العليل والفكر السكليل أن الراد من الخير الذكور أنه متى 
دك انه قال « أشبد ان لا إله إلا الله » او ذكر انه قال «بسم اله » فانه بيني عل دقوع 
التشبد ععنى انه بعد بعد الشروع فيه ببعض هذه العبارات أن يثرك باقيه نسياثاً ولسبو 
عنة » اما لوعل انه لم يتكلم بقليل ولا كثير فان السبو عنه ممكن وحكه حينئف باعادة 
الصلاة مول على حصول النافي فى البين ععنى حصول ما بطل الصلاة عمداً وسبواً 
فان الواجب هو الاعادة . وهو معنى صحييح لا غبار عليه وهو قى باب التأويل غير 
بعيد كا لا ينى . 

و) الوسائل الباب ب من ااتشهد 





ساءهةع د ( افضل التشبد ) جم 





( اأورد الثاني ) - افضل التشبد ما رواه الشييخ في الوق عن أني بصير عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا جلست ف الركمة الثانية فقل : بسم الله 
وبلله والمد لله وخير الاسماء لله » اشبد أن لا إله إلا الله وحده لا شر بك له وان ممداً 
(صلى الله عليه وآله) عبده ورسوله ارسله بالحق يشير ونذيراً بين بدي الساعة » اشبد 
انك نهم الزب وان مدا ( ملى الله عليه وله ) تعم الرسول » اليم صلعلى مد وال 
مد وتقبل شفاعته فى امته وأرفع درجته . ثم تحمد لله تعالى عسرتين أو ثلاث ثم تقوم 
قاذا جلسست ف الرابعة قلت : بسم الله وبلله والمد لله وخير الانعاء لله » اشبد ارنف 
لا إله إلا الله وحده لا شر كله واشبد ان مهدا عبده ورسوله ارسله بالحق بشيراً و نذيراً 
بين .دي الساعة » أشبد انك نعم الرب وان مدا( صلى الله عليه وآله ) نعم الرسول 
التحيات لله والصلوات الطاهرات الطبيات الزاكات الغاديات الراحات السابئات 
الناعمات له ما طاب وزكا وطبر وخلص وصفا فله » واشهد ان لا إله إلا الله وحده 
لاشر بك له.واشهد ان مهدا عبده ورسوله ارسله بالق بشيرا ونير بين بدي الساعة 
أشبد أن رني نعم الرب وان ممداً ( صلى الله عليه وله ) نعم الرسول ؛ واشهد ارف 
الساعة انّية لاريب فيها وان الله ببعث من ف القبور ؛ الند لله الذي هدانا لهذا وما 
كنا لتبتدي لولا ان هدانا الله الجد لله رب العالمين ١‏ الاهم صل علي جمد وآل ممدوبارك 
على تمد وال مد وسلم على هد وال ول وترحم على هد والجمد كاصليت وباركك 
وترحمتعلى ابر لهي وآل ابراه انك ميد محجيد » اللبم صل على مد وآل ممد واغفر لنا 
ولاخواننا الآين سبقونا بالاعان ولا تجمل في فاوبنا غلا لاذبن امنوا ربنا انك رؤوف 
دحم » اللهم صل على مد وال مد وامئن علي بالجنة وعادني من النار » الليم صل على 
مد وال حمد واغدر لهؤمئين وااؤمنات ولن دخّل شي 5 وللاؤمئين والمؤمنات 
ولا تزد الظالين إلا تياراً . ثم قل السلام عليك ايها النبي ورحة الله وبركاته السلام 


لل / الوسائل الاب م من الُشهد 





ج22 و افضل التشبد ) ل وو سم 
على | نبياء الله ورسله السلام على جبرئيل وميكائيل واللائئكة القربين السلام على مد 
ابن عبدالله ( صلى الله عليه وآله ) خاتم النبيين لا ني بعده والسلام علينا وعلى عباد الله 
الصالمين . ثم نسم 6.. 
وقال ( عليه السلام ) فيالفقهالرضوي )١(‏ اذا نشبدت فيالثانية فقل : بسم الله 
وباللهو اللجدللهو الاسماء الحستى كلها لله اشبد ان لا إله إلا الله وحده لا شربك له وأشبد 





ان ممداعيده ورسوله ارسله بالحق بشيراً ونديراً بين يدي الساعة . ولا تزد على ذلك ثم 
انض الى الثالثة وقل اذا نبضت : يحول اشّاقوم واقعد» الى ان قال ذاذا صليت الركية 
الرابعة فقلفيتشهدها : بسم الله وبالله والجد ل والاسماء الحستى كابا لله ء اشهد ازلا إله 
إلا الله وحدملا شمر بك له واشهد أن مدا عبده ورسوله أرسله بالمق بشيراً ونذيراً بين 
بدي آاساعةءالتحيات لله والصاوات الطيبات لز ا كيات الغاديات الرانحات التامات/اناعمات 
المباركاتالصالحات لله ما طاب وزكا وطبر وما وخلص وما خبث فاغير اللهء اشبد انك 
نعم الرب وان تدا ( صلى الله عليه وآله ) نعم الرسول وانعلي بن الي طالب ( عليه 
السلام ) نعم الموىوانالنة حق والنارحقواللوت حق والبعث حقوانالساعة اثيقلا ربيب 
فيبا وان الله وبعث من فالقبور » الجد لَه الذيهدانا لحذاوما كنا لنبتدي ولا انعدانا 
الله > الهم صل على مد وآل محمد ويارك على تمد وال محمد وارحم ممداً وآل محد 
افضل ما صليت وباركت وترحهت وسادت على أبراهي وآل براه في العالمين انك 
حهيد مجيد ١‏ اللهم صل على مد الصطق وعلي المرئفى وقاطية الزقراء والمس:. 
والحسين وعلى الأمة الراشدين من آل طه ويس » اابم صل على نورك الانور 
وعلى حيلاك الاطول وعلى عروتك الوثق وعلى وجبك الاكرم وعلى جنيك الاوجب 
وعلى بابك الادنى وعلى مسلك الصراط » الاهم صل على الحادين المبديين الراشدين 
الفاضلين الطيبينالطاهر بن الاخيار الابرار » الهم صل على جيرئيل وميكائيل واسرافيل 





() صم 





وعزرائيل وعلى ملائئكتك'لقر بين وانمائك المرسلين ورسلك|حممين من اه لالسماوات 
والارضين واهل طاءتك المتقين واخصص ممداً بافضل الصلاة والتسلم ٠‏ السلام 
عليك ابها ابي ور-هة اللّه وبر كاته السلام عليك وعلى اهل بيتك الطاهر ين السلام علينا 
ؤعلى عباد الله الصالحين . نم سل عن عينك وان شت عينا وثعلا وان شئت مجاه القبلة. 


بيان 

المثهور فيكلام الاصحاب_كا ذ كره الشيسخ وغيره -فيافتفاح التشرد «بسم الله 
وبالله والاسماء الحسنى كلها له» ورواية ابي بصيرخالية من لظ «الاسماء الحس ىكبا لله » 
إلا انهافى الفقه الرضوي » والصدوق في التقيه قد عير بهذه العبارة والظاهر انه اخد 
ذلك من الكتاب المذكور والجاءعة تبعوا الصدوق في ذلك . 

وقال الشبيد الثاني شرح النفلية : اختصاص التحيات بالتشبد الثالي موضعوفاق 
بين الاصحاب فلا تحيات في الاول اجماعا فلو الى بها فيه لغهر ثقية )١(‏ معتقداً لشرعيتبا 
مستحباً انم واحتهل البطلان » ولو لم يعتقد استحبابها اثم من حيث الاعتقاد . وتوقف 
المصنف فى الذترى فى بطلان الصلاة حينئد » وعدم البطلان متجه لانه ثناء على 
الله تعالى . انتغى . 

وقال فى الذكرى : لامحيات في التشهد الاول باجماع الاصحاب غير ارنف 
اب الصلاح قال فيه « بم الله وبلله والجد لله والاتعاء المسنى كلها لله » لله ما ملاب 
وزكاوعا وخلص وما خبث فلغير الله » وتبعه ابن زهرة . 

وقال الشبيد في النفلية : وروى مرسلا عن الصادق (عليه السلام) جواز التسلم 





)١(‏ ف البحر الرائق ج ١‏ ص «مم «١‏ اذا فرغ من سجدقى الركمة ااثانية افترش 
رجله اليسرى ... الى ارس قال وقرأً تشبد ابن مسعود وهو : التحيات لله والصلوات . 
والطيبات ...الل . ثم قال : والقعود الاول كالثاتى وتشبد وصلل على الى ص » . 





3 له (أوغير الترتدب او :0 أت مرف العاف فيالشبادتين ) سم تاج و سب 





على الانبياء وندسنا ) دلى اله عليه وآله ( فق الدَشيد الاول و شت : قال الشارح من 
ح.دث ارسال خسيره وعدم القائل ب4 عن الاصداب 1 انتععى : 

والتحية لغة ماحى به من سلام وثناء ونحوها ء وقد تخسر التحيات بالعظمة 
واللاك والبقاء ‏ قال في النباية الاثيريه : التحيات جهم حية . قيل اراد بها السلام يقال 
د حماك الله »اي سل عليك . وقيل التحية اللاك وقيل البقاء . واما جمم التحية لارنف 
ماوك الارضك يون بتحيات لم قال ليعضيم 2 ابت الاءن ع«( ولبعضيم «أتعمصباعا» 
ولبعضهم « عش الف سنة » فقيل لهامين قولوا « التحيات ف » اي الالفاظ التي تدل 
على السلام والملاك والبقاء هي لله عز وجل . والتحية تفعلة من الحياة واما ادتمت لاجماع 
الامثال والهاء لازمة لهاوالتاء زائدة . انتهى . وقيل «التحراتله» هي اسعاء الله تعالى : 
السلام اأؤءمن ميعن المي القيوم يرانك التحية به الاما, 5 وقوله 2 الصاوات 5 6 
اي الرحمة لله على العماد كقوله تعالى : « اوائك علييم ماوات من ريم ورحهة » )١(‏ . 
وقيل الصاوات الادعية 5 ١‏ والغاديات 0 الكائنات وقت الغدو و29 الرانمات « 
الكائنة فى وقت الرواح وهو من زوال الشمس الىلايل وما قبله الفدو . و«السابغات » 
الكاملات الوافيات » واأراد من الناعمات ما بقرب من معنى الطيبات . وه خلص »6 
يمتح اللام 5331 رده ابن درس 2 السراثر . 

خر وح 

( الاول ) - قال فى كتاب البحار : لو قال « أشبد ان لا إله إلاالله وان ممداً 
( صلى الله عليه وآله ) رسول اللّهع او قال اشبد انلا إله إلا الله وان ممداً ( ملى الله 
عليه وآله) عبده ورسوله » او قالاشهد ازلا إله إلا اللداشبد نمدا (صلى الله عليدوا له) 


عله ورسوله» منغار واو أو غير الغريب قلا فبعك الادزاء والاحدوط العدم 8 اتفى 5 





(و) سورة البقرة ٠‏ الآية ١6‏ 





00 و حك الجاهل بالتشبد ح جَ. 

اقول : الظاهر التفصيل فى ذلك فان قلنا ان الواحب هو الشهادتان عملا باطلاق 
جخلة من الاخيار التقدمة دلا ريب في أجزاء ما ذكره من الصور وان قلنا بتلاك الصورة 
الخصوصة الذكورة في الاخبار التي قدمنا ذكرها وحملنا عليها اطلاق الاخبار البافية 
فلاريب فيعدم الاجزاء . قال ف الذكرى: ظاهر الاصحاب وخلاصة الاخبار الاجنزاء 
بالشبادتين مطلقا فعلى هذا لا يضر ترك « وحده لا شريك له » ولا لفظ « عيده 6 
وفي رواية ابي بصير « وان مدا » بغير لفظ « اشبد 6 نعم لو بدل الالفاظ الخصوصة 
عر ادفها من العر بيةاوغيرها من الاغات! مجزى” نعم تزى" الترجمة لو ضاق الوق تمن التعلم 

( الثاني ) - قد تقدم اكلام فى استحباب التورك و كراهة الاقماء فى فصل 
السجود » وقد در الاصحاب انه يستحب حال التشبد النظر الى حجره وظاهر كلام 
جلة من التأخرين ومتأخر يهم عدم الوقوف فيه على نص » قال في الذذكرى : ويكوتف 
نظره حال التشبد الى حجره قاله الاصحاب . وثال فى المدارك بعد ذكر المصنف 
الحسك المذكور : ذكره الاصحاب ولا بأس به لما فيه من الشوع والاقبال على عبادة 
الله تعالى . انتهى . 

اقول : مستند هذا ال حسم ما أختص به كتاباافقه ارزضوي ”ا تقدم فىالسجود 
واستحباب النظر الى طرف انفه فانه لم يوجد إلا فيه ايضًا , قال ( عليه السلام ) في 
السكتاب المذكور )١(‏ :2 وليكن بصرك فىوقتالسجود الىطرف ا نفك وبين السجدتين 
فى حجرك وكذا فى وقت التشبد » انتعى . والظاهر ان الاصحاب تبدوا في ذلك 
الصدوقين والصدوقان انا اخذاه من الكتاب المدكور على النبج الذي تقدم ذثره 


في غير موضع . 
) الثالث ) سل قال فى الذخيرة : والجاهل بالتشبد بتع ع السعة ومع الضيق 
بأني منه بقدر مايكم 2 وان يعم شيعا لا لبعك وحوب الماوس بقدر هد الله تعالى كم 


)١(‏ سام 





جم (عبارة الصلاة على مد واله (ص) ) سس 488 سه 





اختاره الشبيد وقوفا على ظاهر خبر الحثعمي السابق )١(‏ ولو لم بعلم شيئا اصلا لا بعد 
وجوب الماوسايضا . انتعى . 

اقول : قال فى الذّكرى على اثر العبارة المتقدمة في الفررع الاول : والاقرب 
وجوب التحميد عند تعذر الترجمة لاروابتين السالتتين . انتعى . واشار بالروابتين 
السالئتين الى ما تقدم فيالخبر الاول (؟) من قوله ‏ اذا مدت الله اجأ عنك » وقوله 
في الخبر السادس وهو بر الختعمي (*) د اذا جلس الرج ل لتشبد كمد اللاجزأه » . 

وانت حيار بان هين الخيرين غير معمول عليها عند الاصحاب وشخنا الشبيد 
فى الكتاب المذكور حيث هم منها الاجتزاء بذللك عن التشبد الواحجب حملها على التقبة 
واما على ما حققناه آنا فها تولان على الاذكار المستحبة وانه يجهزى' منها ما كان بهذا 
المقدار » واباما كان فلا بم الاستناد اليعها في هذا الم ؟ا لا فى . 

واما ما ذكره فيالذخيرة من انهل يعم شيا اصلا فلا ببعد وجوب الاوس ب 
مكأنه بناء على ان الواجب الماوس والتشبد معا وسقوط احدها لتعذره لا يسقط 
وجوب الآآخريا صرحوا به فى امثال هذه المواضع . وفيه أنه وان تراى منه محسب 
الظاهر صحة ما ذكروء إلا ان بناء الاحكام الشرعية على مثل هذه التعليلات العقاية 
ليا يخاو من مدازفة 3 تقدمتثت الاشارة اليه في غبر موضم 1 

(الرايع ) - قال في الذكرى ٠‏ وعبارة الصلاة في الاشبر « اليم صل على مد 
وآل ممد » وسبق في رواية ضواءة د صلل الله عليه وآله » (4) فيمكن اختصاصه حال 
الضرورة كا تضمنته الرواية وعكناجزاؤه لمصول مسمى الصلاة . أنتفى . 

أقول : قد تقدم فى المورد الاول في الرواية الرابعة الملاة بصيئة « اللبم صل 
على مد وآل تمد » ومثله في المورد الثاي فى موثقة أي بصير في التشيد الارل والثاني 
وي عيارة كتاب الذقه الرضوي فى التشبد الثاني وان كانت هاتان الروايتان الاخيرتان 
سس ممت 


)د( دمص 411 (.) ارجع الى الاستدراكات 





وه ل وجوب الصلاة على النيو اله (ص) في التشيد ) اج 

مشتملتين على جملة من المستحبات زبادة على اللفظ امد كوز . 

وقد وى الكليني في الصحيح أو ألحسن عن عمر بن اذينة في حديث طويبل 
يتضمن المعراج و بدوالصلاة ودكاية صلاته (ص) بالملائمكةوالنبيين )١(‏ قالفيه في حكاية 
التشبد :« ثم اوحى اليه يامد(صلى الله عليه وآله) صل على نفسك وعلى اهل يبتك فقال 
صلى الله علي وعلى اهل يبي وقد فمل . ثم التذت قاذا بصغوف هنالملائمكة والمرسلين 
والنبيين فقيل يا تمد سل عليهم فقال السلام علي ورحنة الله وبركاته ... الخير » . 

وبالججلة فان الواجب عي الصلاة عليه وآله ويك محصل بالجلة الانشائية تحصل 
بالجلالخبربةالمراد بها الانشاء كا سبأفيتحقيقه قر يبا ان شاء الثّهالا انالأحوط هوالاتيان 
بلفظ « الهم صل على محد وآل مد » لوروده في اكثر الاخبار . 

(المورد الثالث) -- الاظلبرالاشبر اضافةالصلاة علىالننيو] له (صلى الشهعليه وآله) 
الىالتشهدواقتصر فيٍالمقنم على الشهادتين ولم يذكر الصلاة على اانبي وآله ( صلى الله عليه 
واله )ثم قال" : وادنى ما يجزى من التشبد ان بقول الشبادتين او يقول « سم الله 
وبالله ...»ثم يس » نقل ذلك فى الذ كرى ء ونقل عن والده في الرسالة انه لم بذك الصلاة 
على ابي وآ له في التشبد الاول » ثم قال والقولان شاذانلا يمدارن ويعارضها اجماع 
الاماية عل الوجوب. 

اقول : وظاهر الصدوق في الفقيه ايض عدم وجوب الصلاة في التشهد حيثةال : 





اذا رفعت رأسك من السجدة (أثانية فتشيد وقل : « بسم الله وبالله والد له والامعاء 

الحسنى كارا للداشهد ازلا إله إلا الله وحده لا شر يك له واشبد ان ممداً ( صلى اشهعليه 

وآلله ) عبده ورسوله ارسله بالحق بشيراً ونذيراً بين بدي الساعة » ثم انوض الى الثالثة. 
وقال ابن الجنيد : مجزى" الشهادتان اذا لم مل الصلاة من الصلاة على محمد وآل 

ممد فى أحد التشبدين . 

٠‏ () الفدوع ج ١‏ التواهد» الخركتاب اصلاة وف الوسائل لباب , من افمال الصلاة 





ج24 ( وجوب الصلاة على الني وآله (ص) في التشبد )4 - امع سس 

عن الي بصير وزرارة )١(‏ قالا « قال او عبدالله ( عليه السلام ) من عام الصوم أعطاء 
الركاةكا ان الصلاة على البي ( صلى الله عايه وآله ) من هام الصلاة لانه من صام ولم 
يد الزكاة فلا صوم له اذا تركب .تعمداً ولا صلاد لهاذا ترك الصلاة على النبي صلى الله 
عليه وله © وقد يقال ان اقصى ما تدل عليه الرواية وجوب الصلاة على الني وآله في 
الصلاة اما كون! في كل من التشهدين فلاء على ان هذا التشبيه رما اقتضى توجه الى 
الى الفضيلة والككال لا الى الصحة للاجماع على عدم توقف صحة الصوم على ارا 
الزكة . انتعى . 

اقول : روى الصدوق في كتاب ثواب الاعمال سنده عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « اذا صلى احدك ولم يعمل على النبي ( صلى الله عليه وآله ) سلك 
بصلاته غير سبيل المنة » وروى مثله في كتاب الجالس (") ورواه في الكاني ايسا (؟) 
وفيه «داذا صلى احدك ولم يذكر النبي ذ ملى الله عليه وآله ) يسلك بصلاته 
غعر سبيل ألطلنة 6 . 

وحمنشك فلقائل ان بقول لا ريب ان هذه الاخبار قددات على وجوب الصلاة 
على الني ( صلى الله عليه وله ) في الصلاة وان من تر كبا عمداً فلا صلاة له » وليست 
دلالتها على الوجوب باعتبار الامى فيها بالصلاة حتى يمكن أن يقال في الجواب ان الام 
بذتلك بتأدىبالاتيان بها فى اي جزه من الصلاة فلا بدل على وجويها فى التشهد بمخصوصه 
بل دلالتها اعا هو بالاشعار والأخبار واالشارعقد جعابا من أجزاء الصلاة الواجية وان 
الصلاة تبطل بتركاعمداً كا تبطل بيرك سائر الاجزاء الواجبة كذقك . وهذهالاخبار وان 
كانت مخلة بالنسية الى تعيين لبا من الصلاة و بيان موقعبا إلا انا لما رجعنا الى افعال 
الصلاة الغبومة من الأخبار والمعدودة فيها لم نجد لها موضمًا نص الشارع على ذكرها 


()دره) دزم) ع(ة) الوسائل اباب ٠.‏ من التشيد 





سدامه؛ ‏ الإوحوب الصلاة على النبي واله رص) ف التشبد ) جم 
فيه إلافى التشبد ا ورد فى رواية عبداللاك بن عمرد )١(‏ وغيرها من الروايات 
الذكورة فى المقام . 
وغاية ما طعن بهالخصم على تلاث الروانات|انبا قد اشتملت على جملة من المستحبات 
فحتمل أن تمكون الصلاة من تلات اجملة فلا تكون صربحة فى الوجوب . 
وحن نقول انه عموءة هذد الروإيات الدالة على جزئيتها من الصلاة يجب ال1-كم 
وجوبها وجزئيتها في هذا اموضع لانالشارع كاعر فتقد اخيرنا جز ئيتهاوحينئذ فلا يجوز 
ان تخاو الصلاة منها ونحن ل جد ذكره لا إلا فى هذا الوضع فيتعين الخل عليه البتة ولا 
بق لاحيال الاستحاب عنا مال . و ين : استدل على وجوبا جرد هده الروايات 
| التي وردت مشتملة على التشرد مجميع الستحبات فيه حتى يتطرق اليه ما ذكروه مر 
الاحيال . وهذا محمد الله سيحانه ظاهر لاستر عليه ولا بأتيه النقض من خلته ولا 
من ايان ديه 
نم اقول : ومن الادلة الظاهرةف الوجوب ما رواه فيا!-كافي فىالصحيح اوالحسن 
بابراههم بن هاشم في حديث طويل فى العراج (؟) قال فيه في الجاوس فى الركمة الثانية: 
« يتمد رملى الله عليه واله) اذا ماانءمت عليك فسم باصي والهمان قال : «بسم الله 
وبالله ولا إله إلا الله والاضعاء السنى كلها لله » ثم اوحىالله اليه يا مد ( صلى الله عليه 
وآله ) صل على نفسك وعلىادل بيتك فقال صلى الله عل وعلى اهل بتي وقد فعل . ثم 
التفت فاذا بصغوفمناللانكة والمرسلين والنبيين فقيل با جمد (صلىالّه عليه واله)سل 
عليوم فال السلام عليم ورحمة أيه وبركاته ... الحديث ©6. 
وأما العارضة باخبار التشبد الشعرة بهام الصلاة بعده فغير مضر عا ذهينا اليه 
وييناه في المقام » وذلات فان غرضنا اعا هو اثبات الدليل على وجوب الصلاة في التشبد 
00 (لاص ووه 0020 (#)الفروعج , «الترادر. آخر كتاب الصلاة . 
وق الوسائل الباب ؟ من افعال الصلاة 





3 ف وحوب الصلاه على الي وآله ( ص ) فى التشرد 4 اوه سب 





رداً على من انكر وجود الدليل على ذلاك وأما قيام دليل آخر يمارضه فيصير منقبيل 
تمارض الدليلين في حم من الاحكام وهو خارج عن #>ل البحث . 

واما قوله في الدارك : ١‏ على ان هذا التشييه رعا اقتفضى توجه النفي الى 
الفضيلة والكيال ... الخ »6 

ففيه ( أولا ) االتشبيه لامجب أن بكون من كل وجه . و ( ثانيا ) ان كونم! في 
انشبه كذلات لا يوجب كونها فى الشبه به على نحوه » نعم لو كان الواقع في الرواية هو 
العكس اعني تشبيه الصلاة علىالني ( صلى الله عليه وال فيالصلاة بالزكاة مع الصوم بتجه 
ماك ه فانلك اذا قلت « زيد كلاسد » يمني فى الشجاعة فان البالغة والتجوز انما هو 
فى حانب اأشيه واما فى جانب الشيه به فبو على المقيقة . 

على أن الفاضل الحدث الشيخ مد بن الحسن المر العاملي ( قدس سره ) في 
الوسائل نقل عن الصدوق ف الققيه )١(‏ صحيحة زرارة و اني بصير عا هذه صور:ه قال: 
«ان الصلاة على النبي ( صلى الله عليه وآله ) ءن كام الصلاة ولا صلاة له اذا ترك 
الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله » وذّكر انه اقتطعه من حديث طويل » وظني افي 
وقذت عليه في الكتاب الذكور حين قرأ بعض الاحوان علي الكتاب المذكور ولكن 
لا يحضسر لي موضعه الآن وهو اما ان بكون رواية لتلك الصحيحة نحو آخر أو بكون 
حديدا آخر » واداما كان فبو ظاهر في اأرادعار عن وصمة الابراد ويعضده الخبران 
التقدمان , و بذك يظبر لك قوة القول اأشبور وانه المؤيد المنصور . ولا نكاد تقع 
على أمة ل هذه التحقيقات في عير كتبنا وز يرنا وله سبحانه النة والجد على مل يدافضاله 
بالثنالمتقدم عن أشي ص باهم فى تقس الباب برقم (م) ول ينقلها عزالفقيه مع انالصدوق 
رواها فيه فى ب + ص و١١‏ من الطبع الحديث وقد نقنهاعنه فى الوسائل فى الباب ر) 
من زكأة الفطرة . 





.ع الإهل نجي الصلاة على الني وآله (ص) حيمًا ذكر :4 جلم 
تذييك جليك وتكبي”ك نبيك 
هل تب الصلاة على الني (صلىالله عليه واله) حيْما ذكر ام تستحب ؛ المشهور 
الثاني بل تقل العلامة فيالمنتعى والحةق ف المعتور الاجماععليه ء قالا فيالكتا بينالمد كورين: 
لا يقال ذهب السكرشي الى وجوبها في غير الصلاة فى العمر مرة واحدة وقال الطحاوي 
كلاذكر )١(‏ قلنا الاجماع سبق الكرخي والطحاوي فلا عير بتخريجها . قال في 
الأخيرة ولم اطلع على مصرح الوسر ب من الاصحابإلا ان صاحب كاز العرقان ذهب 
الى ذلك ونقله عن ابن بابوبه واليه ذهب الشيخ البباتي في مفتاح الفلاح . ولاعلاءة هنا 
اقوال مختافة »قال فيالتكشاف (؟) :الصلاة على رسولالله (صلىالله عليه وآ له)واجبة 
وقد اختانوا فنهم من اوجه! كلا جرى 5-8 » وفى الحديث « من ذثرت عنده 
فم بعل على مدخل النار فابسهه الله » وروى « انه قيل بارسول الله ( على الله 
عليه وآله ) أرأت قول الل تعالى ان الله وملائكته يصاون على الني (*) فقال هذا 
من العلم المكنون واولا انك سألوني عنه ما اخبرتم بهء أنالله وكل بي ملكينفلا اذو 
عند عبد مسلم فيصلى علي إلا قال ذلك المللكان غنر الله لاك وقال الله وملائكته جوابا 
لذينك الملكين « امين » ولا اذك عند عيد مس مس فلا يصلى علي إلا قال ذلاك الملسكان 
لاغذر الاك وقال الله وملائكته اذك الللكين ]1 امين © ومنهم من قال يجب في 
كل مجلس مرة وان تكرر ذكره كا قيل في آبة السجدة وتسميت العاطس و كذللك في 
كل دعاء في أوله وآخره » ومنهم م نأو 5 في العمر مرة و كذا قال في اظبارالشبادتين 
والذي بقتضيه الاحتياط الصلاة عليه عند كل ذكر لما ورد من الاخبار . انتهى 
قال الفاضل الحراساتي في الذخيرة بعد الكلام في المسألة وذكر 7 صاحب 


)١(‏ فتح البادي ج جر ص م1١‏ (0) جم ص هم 
(م) سورة الاحزاب الاية م 





جم (هل يجب الصلاةعلى النيواله (ص) حينًا ذكر :)4 اس 0 سل 
الكشاف : والاقرب عدم الو جوب الاصل المضاف الى الاجماع المنقول سابقاً وعدم 
تعليمها للمؤدنين وعدم ورودها في اخار الاذان وعدم وحودها فى كثير سس الادعية 
المضبوطة المنقولة عن الأ عة الطاهرين ( عليهم السلام ) مم ذكره ( على الله عليه وآله) 
فيبأ » وكذلاك فيالاخمار الكثيرة 5 وما رعا توم دليلا علوحوما ك5 56 أمور : 
( الاول ) الاية )١(‏ وقد عرفت الجواب عنه ( الثاني ) الروايات النقولة عن التكشاف 
( الثالث ) انها دالة على التنويه بشأنه والشكر لاحسانه الأمور بها ( الرابم ) انه ولا 
اسكان كذ مضنا ما وه ملعي عله فى أب النور 69 وبهذه الوجود إلثلابة احتج 
صاحب الكيز وهو ضعفيف جد( الخامس) صعورعدة زرارة السايقة(ع) وحوايه ضيفت 
قريئة اخرى خصوصاً اذا عارض الاجماع المنقول » وقد ورد من طريقنا بعض الروايات 
الدالة على الوجوب مثل م روآه الكاينى عن ول بن هارورن عن أب عيدالله ِ عليه 
السلام ) (5) قال : « اذا صلى احدى وم بذكر الني ١‏ صلى الله عليه وآله ) فى صلاته 
بسلك بصلاته غير سبيل الجنة . وقال رسول الله ( صلى الله عليه واله ) من ذكر 
عنده ف يصل على فدخل النار فابعده الله . وقال ( صلى الله عليه واله) من ذكرت 
١‏ 1 
2 فنسى الصلاة علي خطى” 4 طريق الحنة ظ وعن أي صير عن ال عيد اله ) علية 
السلام ) (ه) قال« قال رسول الله (صلىالله عليه وآله) من ذكرت عنده دنسى انيصلي 
علي خطأ الله به طاريق ألنة ») لكن الرواتين ضْهيفتا السند جداً فلا تصلح لاتعويل . 
وقال نعضص المتأخر ين : وعكن اختيار الوجوب قِ كل اس 8 ان صلى آخر والكت 
() سورة الاحزاب» الاآية .م 


(؟) سورة الثور الآبة مب ١‏ لا تمعلوا دعاء الرسول بيتكم كدعاء بوضكم بعضأً . 





بو - زهل تجب الصلاة على الني وآله (ص) حينًا ذكر )2 جم 





على نم در يي ايض كافى تعدد المكفارة بتعدد الوجب اذا مخلات وإلا فلا. وهو 
ضعيف والظاهر أنه لم يقل به سواه . انتهى كلام الفاضل المذكور . 

وان خبير ما فيه من القصور يخروجه عن الأخبار الواضحة الظبور وجموده 
على متابعة المشبور بدعوى تز بين بالأجماع مع رده له في غير موضع من كتابه وجعله 
غير حاسم لادة العزاع . 

وأما رده صصيحة زرارة ‏ وضي ما رواه المشايخ الثلاثة عنه فى الصحييح عن 
ابي جعفر ( عليه ااسلام ) )١(‏ قال : «وصل على الني ( على الله عليه وآله ) كلا 
ذكته او ذكره ذا ىر عندك » بعدم دلالة الاوامى فياخبار نا على الوجوب ‏ فقد اوضحنا 
فى ما تقدم مافيه من الأساد فانه .وجب للخروج عن الشربعة الجمدية مر حيث 
لا بشعر قائله بالكلية . 

ومن الاخبار الصحيحة الصرحة فى الدلالة على الوجوب ما رواه الصدوق في 
الفقيه فى الصحيح عن زرارة عن ابي جعذر ( عليه السلام ) (؟) قال : « لا يمرك من 
الاذان إلا ما اسممت نفسك أو فبمته وافصح بالالف والحاء » وصل على النبي ( صلى 
الله عليه وله ) كلا ذكرته او ذكره ذاير عندك في اذان اوغيره » , 

ومارواه فى الكافي فى الصحيح (*) قال : «قال ألو جعفر ( عايه السلام ) 
اذا اذنت فافصح بالالف والاء » وصل على النى ( صلى الله عليه وآله ) كلا ذكرته 
أو ذكره ذا فى اذان أو غيره » . 

وف هذين الخبرين ما بدل على ضعف قوله : « وعدم تعليمها للمؤذنين 
3 (ولم نعشر على دوابة لشيخ ١‏ قدس سرهء ببذا الأفظ واعا الموجود فى كتب 
الحديث ببذا المضمون الروايتان الأتيتان عن الفقيه واسكاق 

(») الوسائل الياب وم ومغ منالاذان والاقامة 
(م) الوسائل الباب ١6‏ و؟ه من الاذان والاقامة 








جم ( هل يجب الصلاة على الني وله رص) حيما ذكر :»4 لس كا لس 





وعدم ورودها فى اخبار الاذان »6 فانعا كا ترى ‏ واردان في احبار الاذان 
عند تعلمم المؤذنين وغيرمم ممن ذكره ( صلى الله عليه وآله ) ولسكن باب الجواب عنها 
بان الاعى عنده لا يدل على الوجوب مفتوح » وليت شعري اذا كانت اواميثم لا تدل 
على الوجوب وهذه التبديدات التي تضمنتها الاخبار من عدم قبول الاعمال بدونب! 
والتوعد بدخول النار وامثال ذلك لا تدل علىالوجوب فاي دليل يراد ليندفع الايرادة 
ما هذا إلا يجب تحجيب من مثل هذا الفاضل الاريب . 

وبالجبلة فان القول بالوجوب فى المقام مما لا يمئريه غشاوة الابهام لصحة جملة من 
هذه الاخيار بناء على الاصطلاح الناقص العبار ودلالة الجلة الاخرى مما ذكره وق 
عرقت استفاضة الاخبار ءن الخاصة والعامة على ذلاك فالا نكار بعد ذلك مكابرة صرفة 

وممن ذهب الى الوجوب ‏ زيادة على ما ذكره ‏ المحدث الكاشاتي ف الواني 

والمحقق المدقق الماز ندراتي فى شرحه على اصول الكاق وقد حقق ذلك فى ضع 5 

الدعاء من اللكافي » وشيسنا الحدث الصا الشبيخ عبدالله بن صالم البحراني 

اقول : ومن الاخبار الاالة على ما قلناه زيادة على ما تقدم مارواه في الكاني 
عن الي بصير عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا ذكر النبي ( على الله 
عليه وآ ) فاكثر 7 الصلاة عليه ذانه مرء_ صلى علي الني صلاة واحدة صلى الله 
عليه الف صلاة في الف صف من املاتكة ولم ببق شي" مما خلق الله إلا صلى على ذاك 
العبد لصلاة الله عليه وصلاة ملائكته » فن لم برغب في هذا فبو جاهل مغرور قد برى” 
الله مئه ورسوله واهل بيته 6 والامن بالأكثار مول على الاستحباب وثريلته من 
سباق الخير ظاهرة . 

والمراد بالنسيان في الخبرين المتقدمين النرك كقوله تعالى : « واقد عبدنا الى 
دم مول كشو ددا نجد له عزما » (؟) اي ترك لا النسيانبالعنى ل لا.ؤاخذة 





س 4.4 0 الإتبعية الآلله(ص)ف الوجوب والاستحباب) جنم 
عليه لمديث رفع القلم (1) . 
فروع 

( الاول ) -- هل مختصالوجوب على القول بهىا هو الختار وكذا الاستحباب 
كا هو المشهور بين الاصحاب باسعه العلبي او يتعدى الى لقبه وكئنته وكذا ضمتره 
الراجع اليه 8 لم اقف لاحد من أصحابنا على كلام فى ذلك غير يسنا البياني والحدث 
الكاشاني » اما الشيخ المذكور قانه قال فيمفتاح الفلاح بعد نقل صحيحة زرارة المتقدم 
ذكرها : ولا م انقولالباقر (عليه السلام) ف الحديث الاول: كلا ذكرنه اوذكرءذا كر» 
بقنضي وجوبالصلاة سواء ذكره باتعداو لقبه او كنيته » ويمكن ان يكون ذكره بالضمير 
الراجع اليه (صلىابه عليه واله) كذلك . ولم اظفر فيكلام علمائنا ( قدس الله ارواحهم) 
فى ذلك بشي" والاحتياط بقتضي ما قلناه من العموم . واما الحدث المشار اليه فانه قال 
فيخلاصة الاذكار : ولا فرق بين الاسم واللقبوالكنية بلالضمير على الاظور . انتعى 
وظاهره الجزم بذلاك وظاهر الاول الاحتياط . 

اقول : والذي يقرب فى الخاطر العليل والفكر الكليل هو التفصيل بانه ارن 
ذكره باسمه العلمي فلاريب ف الوجوب . وان ذكره بغيره .ن الالقاب والكني فان 
كأن من الالقاظ الي اشتيرت لسميته ها واشتبر بها وجرت ف الاطلاقات مثل 
« الرسول واتبي ورسول الله واني القاسم © وتو ذلك فعي ملحقة بالاسم العلبي » 
وأن كان غير ذلاك من الالفاظ التي يراد منها وليس كذلات مثل « خير الخلق وخير 
العرية والحتار » تالظاهرالعدم » والظاهر انالضمير من قبيل الثاني . والاحتياط لا يخنى. 

( الثاني ) ستبعية آله وعثرته له (صلىاللّهعليه وآله) فيالوجوب والاستحباب 
لان المستفاد من الاخبار دخوطا فى كيفية الصلاة عليه وان !اراد بالصلاة عليه كلا ذكرو 

هو أن يعلى عليه رعلى التواهل ب لا تخصيصه بالصلاة وحده . 


(ؤ) الوسائل الاب ٠س‏ من الخلل فى الصلاة 





جح 4 التبعية الآل له (ص) في الوجوب والاستحباب) و ل 





روى ف الكافي عنعبدالله بن ميمونالةداح عنالي عبدالله ( عليه السلام )(1) 
قال:د سمعم أبي رجلا متعلقاً بالببت وهو يقول « اللبمودلعل مد» فقال لداي لا تيترها 
لا تظللمنا حقنا قل أللبع صل على تمد وأهل ببته » وسيأني ما يدل على ذلك أيضًا . 

بل قد ورد فى اخبار الحالين مثل ذلك في جملة منبا وقد ذك ناها فى كتاب 
سلاسل الحديد فى تقييد ابن أني الحديد : 

منها - قوله ( صلى الله عليه وآله ) : « لا تصلوا علي الصلاة البتراء فقالوا وما 
الصلاة البئراء # قال تقولون « اللبم علي مد » وعسكون بل قولوا ألابم صل على جمد 
وآل مهد » رواه ابن حجر المتأخر فى صواعقه (؟) احرقه الله بها » وهو من انصب 
النصاب العائدين . 

ومن الخحش تعصباتهم أنهم مع رواية هذه الأخبار اجمعوا على عدم جواز الصلاة 


)١(‏ الوسائل الباب مغ من الذكر 

(») ص بم وفى كتاب زين العابدين ص ويم للعلامة الحجة السيد عدالرزاق 
المقرم عن كشف الغمة الشعراني ج ١‏ ص ١4‏ قال د ص , دلا تصلوا على الصلاة الببراء 
تقولون « اللهم صل تمد » وتمسكون بل قولوا الم صل على عمد وآ ل جمد . فقيل له ومن 
اهلك ؟ يا رسول الله , ص , قال على وفاطمة والحسن والحسين ع » وص ورم مله تقلا 
من شرح |اشفاء للخفاجى ج ١‏ ض مم؛ والصواعق الحرقة ص مم والانحاف حب 
الاشراف للشراري ض و١‏ ماسعاف الراغبينلاصيان على هاءش ثور الابصار ص ١١١‏ 
وشرح الزدقانى على المواهب اللدنية ج ب ص * ينسب الى الشافعى فى ازوم الصلاة على 
الال فى الصلاة : 

يا اهل بيت رسول الله دصء حب فرض عزنالل فى القرارتن اتزله 

كفاك من عظم ادر انم من ل يصل عليسكم لاصلاة له 

قال اتماجى فرشرح الشفاء: يحتمل ان يريد لا صلاة له صحيحة فيوافققوله بوجوب 
الصلاة على الأل وحتمل لا صلاة له كاملة يوافق احد قوليه . 





ب كوو - التبعية الآل له (ص) في الوجوب والاستحباب  )‏ جم 





على غيره ( على الله عليه وآله ) وغير الانبياء بل صرح جملة منهم بالمنم من ضم 
آله فى الصلاة اليه () كل ذلك عداوة وبغضاً لهم ( علييم السلام ) بل صرح بعضهم 
بالاعتراف بذلك وانهم ابما تر كوها مراغمة للشيعة حيث أنبهم يمون اهل يبته اليه 
( صلالله عليه وآله ) فيالصلاذ عليه(؟) كا شر حناه منقحا في السكتاب الشار اليه . 

( الثااث ) - تأدى ذلك بذكر الصلاة عليه وعلييم كيف اتفق مرء_ قولك 


1 فى المغى ج رص وم إعد ذكر خر كعب بن بخرة الى قال: « ولاصدابنا 
فى وجوب الصلاة على آله وجبان قال بعض اصحابنا تيجب الصلاة على الوجه فى خبر كعمب 
لانه امن به » وى شرح الغغاء لالخقاج جى ج " صن بره ؛ طبع سئة 15 عن ألى جعفر 
اللاقر دع عن ان مسعود عنإلنى « ص ء ١‏ من صلى صلاة 1 يصل فيا على ولا على اهل 
بي لم تقل مله و صحح الدارقطى عن الى جعفر عمد ان على الباقر تروعء »قال : ١‏ لو صليت 
صلاة لى اصل فيها على النى « ص ء ولا علىاهل بيته لرأيت انها لا تتم »ثم قال الخفاجى : 
يقد هذا ان الصلاة عل الال فى التشيد الاخير واجة كالصلاة عليه ىد ص » وفيا قولان 
الشافعى والصحيح فى المذهب انبا غير واجة واما فى التشيد الأول فن قال انبا واجية فى 
الاخير قال باستحا بها . وفى تحفة الحتاج لان حجر ج ١‏ ص ١ ٠١‏ يذيغىآن يقول بعد 
الشبادة لثم ى دصء بالرسالة والصلاة عليه : ه وعل آلهء لانبا مسستحبة بالنص وقال عضوم 
إنبا واجبة و التشيد الاخير رالا لاصح انها مسدئوتة واقلاأصلاة عليهم « «اللبوصل جمد وآلهع 

؟) فى كتاب مقتل الحسين لاعلامة اليجة السيد عبدالرزاق المقرم ص 1 من 
الطع اثثانى ان الرمخشري فى ال_كشاف فى سورة الاحزاب الأية >ه عند قوله تعالى : دان 
الله وملاتكته ... , قال اذا افرد غير النى د ص ء من اهل البيت بالصلاه م يفرد هو 
بالصلاة عيه فكروه لانه يؤدي الى الانيام بالرفض وقد قال م ص ء ١‏ لاتآففن مواقف 
لتم وى فتح البارى ج و ص وم ١‏ لا يغرد غير الانبياء بالسلام عليه لكونه صار 
شمعاراً للرافضة , وفى شرح الزدقاى على المواهب اللدئية ج ه ص سم ١‏ لا صار ارغاء 
العذبة من الجا نبالا من شعاراً الامامية فيذبغى تجنه . وى روح اليان جج ء ص م «١‏ قال 
الشيخ اسماعيل النروسوي:الاصل الدّختم فالوين ولا صار شعار الظلمة جعل فواليد اليسرىء 





جه ( أو سمم ذكره (ص) فى حال الصلاة ) 7 2 





١‏ اليم صل على تمد وآل مد » وارداف آله ضميره » أو قولك « على الله عليه وآله 
او صاوات الله فليم » وكذا ابدال الآل بعكرته أو أهل ببته » وكل ذلاك مستفاد من 
الأخبار والادعية الأثورة عنم ( صاوات الله عاييم ) ولاسما الصحيفة السجادية » 
وحينئفقًا ورد عنه ( صلى الشهعليه و آله)  )١(‏ ذ أنه لما نزلت انة قولهسبحانه : ف با أمها 
الذين امنوا صلوا عليه وسلوا تساما » (؟) قيل بارسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
هذا السلام عليك قد عرفناد ف كيف الصلاة علبك ؟ فقالةولوا الايم صل على عمد وال 
هديا صليت على ابراهم وآل ابراهم وبارك على عمد وآل ممدكا باركت على 
١‏ براهم وال ابراه هم انلك هيد ميد  »‏ فالظاهر له على الفرد الا كل من الصلاة 
عليه . وهذا الخير ايض عروي من طرق القوم (ع) كا نقلتاه في السكتاب الشار اليه 
انما . وفى هذا ابر دلالة على ما قدمئاه ءن دخول الآل فى كيفية الصلاة عليه ( صلى 
الله عليه وعليوم أجعين ). 
( الرابع ) - لو همع ذكره ( صلى الله عليه وآله) في حال الصلاة واشتفل 
ياتمام صلاته ولم يصل عليه فالاشبر الاظير صحة صلاته وان 3 على القول بالوجوب ٠.‏ 
ورا قيل بالبطلان بناء علي انه مأمور بالصلاذ والامى بالشي يستازم النهي عن ضده 
الخاص » والنهي «تى توجه فى العبادة الى شرطبا او جزئها اوجب فسادها . وحيث ان 
القاعدة الدكور بقم دليل عندنا على صحتبا ما تقدم الكلام فيه في غير مو ضع لم 
شب تالحم بالبطلان » بل ناقش بعض مشاطنا الحدثين منمتأخرى التأخر ين فالقاعدة 
الثانية ايض فقالانالنهىو انتوجه اشر طها وجزئها لا يكون مبطلا . ولكنالظاهر بعده 
( الخامس) 2 ظاذر قوله فى صحيحه زرارة التقدمة : « كلا دنه أو 8 
ذاكر » وجوب الثوربة بها وهو كذلاك . وممن صرح بذلك ايضأ الناذل الحقق اأولى 
(م) سورة الاحزاب » الاية :و رم) المغى ج صن 8وه 





بيه ال( الأخبار الواردة في فضل الصلاة عليهم (ص) ) ج1 
الذكورة ‏ حيث رتب الاعى بالصلاة على الذكر بالفاء التعقيدية ‏ هو فوريتها فلو أهمل 
الثور أن على تقدير الوجوب ول سقط . وكذا الظاهر هو الام بها على كل احد في 
جميم الاحوال . ولو كان مشتغلا بالصلاة ... ثم ذكر مو ما ذكر نا في الفرع الرابع من 
تفريع الابطال وعدمه على اأسألة الاصولية واختار عدم الابطال عدم التعويل على 
تلك القاعدة الاصولية . 
تل نيب 

لا بأس بنقل بعض الاخبار الواردة في فضل ااصلاة علييم تقربا الى الله تعالى 
والييم زيادة على ما ذكر ناه وتأكيداً لما سطر ناه : ش 

فنها ‏ ما روأه في الكافي فى الصحيح عن هشام بن سالم عن اني عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « لا يزال الدعاء محجوبا حتى يصلي على جمد وال همد » . 

وعن السكوتي عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « من دعا ولم بلحكر 
النبي ر صل الله عليه وآله ) رفرف الدعاء على رأسه فاذا ذَكر الني رفع الدماء » . 

وعن صفوان الجال فى الصحيتح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : 
« كل دعاء يدع الله تعألى به حوب عن السماء حتى يصلى علي مد وأل تمد « صلى الله 
عليه واله 6 . 

وعن اءن جمبور عن ابيه عرء_ رجاله (4) قال : « قال انو عيد الله ( عليه 
السلام ) من كانت له الى الله حاجة فليبدأ بااصلاة على شرا ل عد ( صلى الله عليه 
وآله ) ثم يسأل حاجته ثم يخم بالصلاة على جمد وآل مد فان الله تعالى اكرم من اركف 

بقيل الطرفين ويدع الوسط اذا كانت الصلاة على مد وال تمد لا محجب عنه » . 


(1) د( ) دزم)مر:) الوسائل الباب وم من الدعاء 





ج44 ( الاخبار الواردة في فضل الصلاة علييم (ص) )4 -- وه سل 

الى التني ( صل الله عليه وآله ) فقال يا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اجمل لك 
ثاث صلافي لا بلاجعل للك نصفصلاتي لا بل اجعلها كلبالك فقال رسولالله (ملىاله 
عليه وله ) اذا تكن مونة الانيا والآخرة » . 

دعن اب بكر الحضري (؟) قال : ه حدثي من “مم أبا عدالله ١‏ عليه السلام ) 
بقول جاء رجل الى رسول الله ( صلل الله عليه وآله ) قال أجمل نصف صلاني لاك 
قال نعم . ثم قال اجمل صلاني كلها لك . قال نعم - فلدا مضى قال رسول الله (صلى اله 
عليه وله ) كني ثم الدنيا والآخرة » . 

اقول؛ لأراد بالصلاة في هذ ين الخبرين الدعاء ممنى انه كلا دعا الله تعالى فحاجة 
صلى على الزسول وآ له وجملالصلاة عليه وعلي آله اصلا واساس لدعائه ثم بنى عليه كأ 
سبأني في الأخبار الآتية الاشارة اليه ان شاء الله . 

وعن عرازم (*)قال : د قال الو عبدالله ( عليه السلام ) انرجلا الى رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) فقال با رسول الله اني جعلت ثلث صلاني لك فقال له خيراً 
فقال با رسول الله (صلى الله عليه وآآله) اني جعلت نصف صلابي لاك فقال له ذاك افضل 
فقال افي جعات كل صلاتي لك فقال اذا يكفيك الله (عز وجل) ما اهك منامردنياك 
وآخرتك . فقال له رجل اصلحك الله كيف مجعل ملاته له ؟ فقال ابو عبداللّه ( عليه 
السلام ) لا رسأل الله شيعا إلا بدأ بالصلاة على جمد وآل ممد » , 

وعن اي بصير (4) قال : ٠‏ سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) ما معنى « أجءل 
صلان يكبا 5 » : فقال يقدمه بين دي كل حاحة فلا يسأل اششيئاً حتى بدأ بالنبي 
( صل الله عليه وآآله ) فيصلى عليه م سأل الله حوائجه » . 





س .بق 0 ( الاخبار الواردة في فضل الصلاة علييم (ص) 6 جلم 

وروى الصدوق في كتاب ثواب الاعمال )١(‏ سنده عنعاصم بن ضمرة عر 
اميرالؤمنين ( عليه السلام ) قال : « الصلاة على الني(صلى الله عليه وآله) أعمق لالخطايا 

ر اناء لاثار والسلام على النبي ( صلى الله عليه وآله ) افضل من عتق رقاب وحب 
0 الله ( صلى الله عليه وآله ) افضل من بج الانفس » او قال ضرب السيوف 
في سبيل الله 6 . 

وعن جابر عناني جمفر (عليه السلام) () قال : « ازعبداً مكثفيالنار سبعين 
خر يا والخر يف سبعون سئة ثم انه سأل الله حمق ممد واهل بيته ( صلى الله عليه وآله ) 
لا رحهتني فاوحى الله الى جبرئيل ان اهبط الى عبدي فاشخرجه قال يا رب وكيف لي 
بالمبوط فالنار 7 قال الله اني اعستها اق عليك برداً وسلاما . قال يا رب فماعلي 
بموضعه قال انه في جب في سجين . قال فببط جبرئيل على النار على وجبه فاخر جه فقال 
لله عز وجل يا عبد لبت في الثار 7 قال ما احصي يا رب . فقال وعزني وجلالي 
ولا ما سألني به لأطلت هوانك في النار ولكني حتمت على ننسي ان لا يسألني 
أحد يحق مهد واهل ببته ( صلى اله عليه وآلله ) إلا غنرت له ما كان بيني و بينه وقد 
غذرت للك اليوم .-١6‏ 

وعن عبدالله بن سنان عن الي عبدالله (عليه السلام) (ع) قال : « قال رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) ذات يوم لامير اأؤمنين ( عليه السلام ) ألا ابشرك ؟ قال 
إلى بالي انت واي فانك لم تزلمبشراً بكل خير . فقالاخي ري جيرئيل آنا بالعج ب ققال 
امير الؤمنين ( عليه السلام ) وما الذي اخيرك يا رسول الله ( صلى الله عليه وله ) ؟ 
قال اخبرني ان الرجل من امتي اذا صلى علي واتبع بالصلاة على اهل بتي فتحت له 
اواب السماء وصلت عليه اللائكة سبعين صلاة وانه لمذنب خطأ ثم محات عنه الذنوب 
(؟) صم وف الوسائلالباب بم من الدعاء (يم) ص هم وق الوسائلالباب مي منالذكر 





جم وهل التسليم واجب اوستحب؟) لاع سم 

كا بتحات الورق من الشجر ويقول الله تعالى لبيك عيدي وسعديك يا ملاكتى انم 
تصلون عليه سبعين صلاة وأنا اصلي عليه سبعائة صلاة . فاذا صلى عل و تيع بالصلاة 
على اهل بيني كان بينها و ين السماء سبعون حجابا ويقول الله ( جل جلاله ) لا لبيك 
وله سعديك يا ملامكتي لا تصعدوا دعاءه إلا ان يلحق بالني ( صلى الله عليه وآله ) 
عترته فلا .يزال محجوبا حتى يلحق بها اهل بيتي» وفيهدا الخبر دلالة على ما قدمناه سابقا 
من دخول الال في الصلاة عليه ( صلى الله عليه وعليهم ) . 

وعن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ 9 منلم يقدر علي ما يكفر به ذنوبه فليكثر من 
الصلاة على مد وآله ذانها تهدم الذنوب هدما » . 

الى غير ذلاك من الأخبار وفيما ذ كر ناه كفاية لاولى الامكار » نسأل االثبات 
على ولا.تهم والحشر في زعيتهم انه القادر على ما يشاء . 

الفصل الماش فى التسأتم 

وقد وقع الخلاف فيه فى مواضع : ( الاول ) فيوجوبه واستحبابه » و(الثاني) في 
دخوله فيالصلاةو خروجه » و(الثالث) فيكيفيتهوا نمعبارة عماذا ؟ وحينتذ فتحريرالكلام 
في المقام وتنقيسه عا بدفع عنه تطرق النقض والابرام يتوقف على بسطه فى مواضم ثلانة : 

) الاول  )‏ فى الوجوب والاستحياب فذهب المرتضى ف السائل الناصر بة 
والحمدية واو الصلاح وسلار وان أني عقيل والقطب الراوندي وصاحب الفاخر 
وان زهرة الى الوجوب واختاره المحقق وصاحب البشرى والعلامة فى المنتعى والشبيد 
وهو الختار» وذهب الشبخان وابن البراج وابن ادريس الى الاستحجاب واليه ذهب 
جمبور المتأخر بن . 

ويدل على الوجوب وقوع الا به الذي هو حقيقة في الوجوب فى الاخبار 

)١(‏ الوسائل الباب .م من الذكر 





سس لاك سس هل التسلم وأحب أومستحب 0 1 3 م 





المستقيضة : منبأ تّ م تقدم (1) في صححة ابن اذيئة أو حسماته من وددث المعراج 
وقول الله تعالى لنبيه ( صلى الله عليه وآله ) : « سم علييم فقال السلام علي ورحمة اله 
و بركاته 4 وأوامسه عر حل لاوجوب بلا خلاف إلا ما خرجالد ليل . ومنها ا نقدم() 
في موثقة إبى بصير المشتملة على التشهد الطويل من قوله في آخرها :دن تسم » وكذا 
فى عيارة الفقه )م من قوله 2 3 م عن ميلك 6 الى غعر ذلك من الاخيار الى يصيق 
المقام عن نقلبا 8 
قالالفاضل ار اساي فى الذخيرة فى نق ل ادلة القائلينبالوجوب : السابع ب تعلق 

الامى وما فى ممناه به فى أخبار كثير ة والامى للوجوب فيكون القسلم واجباء فنذاك 
ماروآه الشيسخ في المتحيح عن الحلي عن ابي عد الله ) عليه السلام ( 63 قال : « اذا 
تدر أر 7 صليت ام حم ام تقعرب ام ردت فتشيك وس وأبرحد سمجد نين عير 
ركوع ... الحديث »© وفي الصحبيح عن ابن الي يعنور (0) قال : « سألت ابا عبدالله 
( عليةالسلام ) عن رجل يصللالركمتين من المكتوبة فلا مجلس فيها حتى بر كم 1 فقال بم 
ملاىةه ُ إسار وإسجد مجد في السبو وهو حالس قبل انيتكام 4« الى فيرذلاك من الاخبار 
الكثيرة كسحيحة الحابي (+) وصحيةعبدالجيد بن عواض (7) وعرسلةا بن أبي يعفور 
ومرسلة ان ابي مير )م وحسئة زرارة الطويلة الواردة في ع القوائت (ه) وحسنة 

الحلي الواردة في صلاهالخوف(٠‏ ١)وحسنة‏ اخرى ازرارة )1 (١‏ وموئقة اني بصير (؟ ( 
(1) ص 1اه4 (0) ص .ه: ثو١اه1‏ زس)ا ص ١أه4:‏ ب80مع 
(؛) الوسائلالباب 6 من الخثل فى الصلاة (ه) الوسائل الباب ب من الأُشبد 
(5) و(0؟) الوسائلالباب ١٠؛‏ من الخدل فالصلاة 
(؟) الوسائل اباب م من النسلم ‏ (م) الوسائلالباب م؛ من الخال فوالصلاة 
() الوسائلالباب م4 منمواقيت الصلاة ْ 
)٠١(‏ الوسائل الباب + من صلاة-الخوف 
(1) الوسائل الباب و من الخال فى الصلاة 





ج+ (زتقر يب صاحب المدارك استحباب التسلم في الملاة) ‏ - #بغ ‏ 
ورواءة عبدالله بن الي يعفور (4) وعيدالرحمان بن سيابة (ه) وغيرها من الأخبار التي 
لا نيد قائدة فى نقلبا . والحواب ان دلالة الاواس في اخيارنا على الوجوب من ع 
قرينة تلتحق بهاغير واضح . وعىكل تقدير فلا معدل عن هل الاواس فىتلكالاخبار 
على الاستحياب جمما بين الادلة . انتهى . 

وفيه ما عرفت فى غير موضع من ان هذا الامى الذي تفرد به من بين كافة العلماء 
قدما وحدبنًا باطل موجب لخروج قائله عن الدين من حيث لا بشعر كا تقدم التنبيه 
عليه في غير مقام نما تقدم , والواجب حمل هذه الاوامس على الوجوب كا عليه محققو 
الاصوليين ودات عليه الآنات والروادات التقدمة فى مقدمات الكتاب الى ان يظبر 
خلافه . وما بدعى من أدلة الاستحباب سيأنيك الكلام عليها فى الباب . 

ولنكتف هنا .فى تحقيق ما اخترناه بنقل كلام صاحب الدارك وبيان ما فيه 

حيث أنه مم ناختار القولبالاستحيابو بالغ فى الاستدلالءليه ونتقض ما خالمه ؛ وبابطاله 
يظبر صحة ما اخترناه زدادة على مأ استند نا اليه من الاوامى امشار اليها فنقول : 

قال ( قدس ممره ) بعد ذكر الاستحباب وثقله عن جملة مرء_ الاصحاب 
ما لفظه : وهو المعتمد » لنا ‏ أنالوجوبزيادة تكليف والاصلعدمه » وما رواه الشيخ 
فى الصحييح عن تمد بن مس عن اني عبدالله (عليه السلام ) (5) انه قال : « اذا 
استويت جالسا فقل : اشبد ان لا إله إلا الله وحده لا شربك له واشهد ان مدا عبده 
ورسوله . ثم تنصرف © وق الصحيح عن الفضيل وزرارة ومد بن مسلم عن اي جعقز 
3 () الوسائل اللاب ب من الخلل فى الصلاة - (م) الوسائل الباب ؟ من التسام 
رس) الوسائل الباب ١.‏ من ا خلل فى الصلاة 
() الوسائل الباب ١١‏ من الخلل فى الصلاة 
زه) الوسائل الباب بن منالخلل فالصلاة (و) الوسائل الباب ه من التشبد 





لور ل 1 تقريب صاحب المدارك استحياب التسلم في السلاةت) جم 
١‏ عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا فرغ من الشهادئين فقد مضت صلاته ذان كان مستعملا 
فى اعى اف أن يفوته فسم وانصرف اجزأه » والمراد بالاجزاء الاجزاء في حصول 
الفضيلة والكال كا يقتضيه اول الخير . وفي الصحيح عن عل بن جعفر عن اخيه موسى 
( عليه السلام ؛ (؟) « وقد سأله عن اللأموم يطول الامام فتعرض له الحاجة قال يتشبد 
ويندمرف وبدع الامام » وف الوئق عر يونس بن يعقوب (©) قال : « قات 
لاي الحسن (عليه السلام) صليت بقومصلاة فقعدتللتشهد ُ لفواسة اناسل عليهم 
فقالوا ما ساستعلينا ؟ فقالأم تسم وانت جالس 4 قلت ت بلى .قاللا بأسعليك ولو نسيتث 
حتى قالوا للك ذلك استقباتهم وجبك فقات السلام علي » ومكن أن يستدل عليه ايسا 
يصحبحة معاوية بن عمار (4) قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذا فرغت من 
طوافك فائت مقام ابراهم فصل[ كعتين واجءلهاماملك واقرأ في الاولى منهما « قل*و 
لله احد » وفي الثانية « قل يا ايها السكافرون » ثم تشبد واحمد الله تعالى وائن عليه 
وصل على الني ( صلى الله عليه وآله ) واسأله ان يتقبل منك ... » فان ظاهره عدم 
وحوب 00 ركتيالعلواف ولاقائل بالفصل . ويدل عليه ايض انه أووجب القسليم 
ت.الصلاة بتخلل المنافي بينه وبين التشبد واللاز 7 باطل فالملز وم مثله » أما االازمة 
مإجاعة واما بطلاناللازم فلما رواه زرارة فياتصحيح عن ابي جعفر ( عليه السلام )(ه) 
« أنه سأله عن الرجل يصلي ثم مجلس فيحدث قبل ان بس #قال نعمت صلاته 6 وما رواه 
الحلبي فى الحسن عن ابي عبدالله (عليه السلام) (1) قال : « اذا التنت فى صلاة مكتوبة 
من غير فراغ فاعد الصلاة اذا كان الالثفات فاءشا وان كنت قد تشبدت فلا تمد » 
)١(‏ الوسائل الأب ع من التشبد 
69 الوسائل الاب 4 من صلاة التاعة 
(؟) د١ه)‏ و(1) الوسائل الياب .من التسلم 
() الوسائل الباب وب من الطواف 





جَ 4 ) نقد كلام صاحب المدارك فى القام )4س فلا سل 


ل سس كداس يس ممه 


من الرجل يصلى الحكتوبة فتنقضي صلاته ويقشهد ثم بنام قبل أن يسام #قال عت صلاته 
وان كان رعاا غسله ثم رجع فس » انتعى . 

وتوحه النظر اليه من وجوه : ر الاول ) ان ما ذكره من الاستدلال بالاصل 
فمصحيح إلا اله يهب الخروج عنه بالدليل وهو هنا الاواس الواردة بالقسليم أي في 
حقيقة في الوجوب باسترافه » وهي فى الاخبار اكثر من أنيأني عليبا قل الاحصاء » وقد 
عرفت منبا مأ تقدم وستعرف ان شاء الله . 

( الثاني ) - استدلاله بالصحيحتين الذكورتين » فانفيه (اولا) انيم لايقفون 
على ظاهر هما ولا ينتون بها لدلالتها على عدم وجوب الصلاة على الني وآله ( صل الله 
عليه وآله ) في النشيد مع اجماعهم على ذلك » وحينئذ فكيف يسقندون اليعا هنا والال 
في القامين واحدة 

و( ثانا  )‏ انغاية ما يدلان عليه كام الصلاة بعد التشيك وهو غير مناف 
لذهينا في السألة » قانا تختار فنبا كون التسلم واجبا خارجا فلا يرد علينا الاستدلال بع 
يا لا ينى » على ان الثانية منعم) وشي صحبحة النضلاء الثلائة ظاهرة في وجوب القسليم 
وان كان قد بمت صلاته بالتشبد وهو عين ما مختاره من كونه واج خارجا كا سيف 
تمقيقه ان شاء الله » وحاصل معنى الخبر انه بالفراغ من التشبد فقد مث صلاته قاف 
اخ مستسلا في أعى يخاف فوته سلم وانصرف من غير ان بألى ببقية الاذكار امستحبة 
الني مرت فى موئقة إنى إصار وعبارة الفقه الرضوي » وان كان غير مستعجل أى يتلاك 
الاذ كار الوظفة مستجمها لمستحبانها على الوجه الكل » وبذكك يظير لك ما فى قوله : 
«والمراد بالاجزاء الاجزاء في حصول الفضيلة والكال » من التكلف الذي لاضرورة 
تلجى" اليه فى هذا امجال . 

(و) الوسائل الباب م من السام 








( الثالث ) - ان ما ذكره من صحيحة علي بن جعفر فانه لم ينقلها على وجا 
و كأنه نقابا بالمعنى وحرف لنظ التسللم الى التشبد » وصورة الرواية هكذا : علي بن جعفر 
عن اخيه موسى ( عليهالسلام ) (1) قال : « سألته ع نالرجل يكون خلف امام فيطول 
في النشهد فبأخذه البول او مخاف على شي" ان ينوت أو يعرض له وجع كيف يصنم 7 
قال بس وبنصرف وبدع الامام » والعجب انه قد نقلبا بهذه الصورة التي ذكر ناها في 
حشصلاة الجاعة فىمسألة جواز الانفراد للدأموم مع العذر » و بذلك يظهران هذءالرواية 
مثل صحيحة النضلا. الثلاثة المتقدمة في انها دالة على خلاف ما بدعيه فهي عليه لا 
له ما لامح . 
اقول : ومثلهذه الرواية ايض صحيحة زرارة عنالى عبدالله (عليه السلام)(؟) 
قال : « سألته عن رجل يكون خلف الامام فيطيل الامام التشبد ؟ قال يسم وعضي 
لحاحته ان احب »© . 
( اارابع ) - استدلاله عوثقة يونس بن يعقوب ومثلبا موثقة غالب بن عهان 
فانه لا تخاو من غرابة » اذ لا مخ ان قاعدته في هذا الكتاب رد الاخبار الوثقة 
والحكم بشعنها وانهامتى وردت من طرف الخصم طعن فيها بالضعف وردها فكيف 
جاز منه الاستدلال بها هنا # ما هذه إلا مجازفة ظاهرة » على ان معنى هذه الرواية اعني 
موثقة يونس ليس ما توه بل هي بالدلالة على نقيض ما ب«دعيه اشبه » وذلك أنالغرض 
من السؤال ابا هو أن ااصلي بعد أن صلى بالقوم واتم صلاته وس لم يلتفت الى القوم 
وجه ويسم عليهم كا هو السنة يومئذ ولا سما فى مقام التقية مرء ‏ التفات الامام الى 
(و) الوسائلالياب ++ من الجاعة . ولا ممق ان التبذيب والفقيه اختلفا فى تقل 
الرواية فى التبذيب ج و صممم ١‏ يتشبد وينصرف» وق الوسائلعنهكذلك ؛ وف الفقيه 
ج روص ١ل"‏ د يسل وينصرف » كا ذكره « قدس سرء » 
(,) الوسائل الباب 4+ من اماعة 





جم ( تقدكلام صاحب المدارك فى المقام )4 ببسب 





اللأمومين بوجه )1١(‏ وقوله « السلام ليم © وأن سل لنفسه » ولهذأ قال له الامام ه سر 
تسم وانت جالس ؛ قال بلى فقال لا بأس عليك » لاتيانه بالواجب والذي اخل به اس 
مستحب وهو الالتفات البهم بوجه » 9 الله وأو نسي تالسلام علييموجتى قألوا لكذلاك 
استقبلتهم وجبك -فيمقامكذلاك - وقاتالسلامعليك »وحينتنقار وانة كابقتباعليهلاله 

( الخامس) - استدلاله بصحيحة معاوية بنعار انها ( اولا ) اخص منالدعى 
والاستناد في التعميم لى عدم القائل بالفصل ليس بذلات الفصل . و ( ثانيا ) امكانالتجوز 
إلى شيوعه مل التشبد على ما يشمل القسلم كا انه يطلق على جوع تناك الاذ كار 
الطويلة اسم التشبد . وقوله في الرواية « واد الله ... الح » الرآد به بعد صلاة 
اركمتين كالا نى . 

( السادس ) - الاستدلال بمطلان الصلاة بتخلل النافي لو كان واج فذيه : 

( أولا ) انما ادعاه من اناللازمة اجماعية فهو فىحيز المنع لانجملة م نالاصحاب 
القائلين بالوجوب قد ذهيوا الى كونه واجبا خارجًا كا بأبي ذكره ان شاء الله تعالى » 
و منهم - شحنا الشبيد فى قو اعده حيث قال على ما نقله عنه بعض مشاءنا الحققين 
وسيأتي نق لكلامه ان شاء الله . وبه يظبر ان دعوى الاجماع تجازفة ولو كان تمة أجماع 
لا خنى على شيخنا امشار اليه مع تبحره وسعة باعه ووفور أطلاعه . 

و(ثان)) ‏ ان ما ذكره من الاخبار اما يرد على من قال بكونه 
واجيا داخلا وين وان قلنا بكونه واحا لكنا نقول بكونه خارجا ٠‏ بق 
07 () فيقتسالباري ج +ص بم ياب ه يستقبل الامام الناس اذا سل » ماملخصهه سياق 
حديث ممرة بن جندب ظاهره مواظبته دصء على استقباله المأمومين بعد السلام » وال.كمة 
قنه تعريف الداخل ان الصلاة قد انقضت اذلو استمر الامام على حاله لاوثم أنه فى (أنشيد 


وقال الزن بن امثير استقباله المأعومين يرفع الخيلاء » وف البحر الرائق ج ١ص‏ وم”م 
د جلوس الامام مستقبل القبلة بدعه فان شاء انتحرف : كينا أوشالا وان شاء استقبلوم وجهه 
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انها مطلقة بالنسبة الى القسليم اذ لا تعرض له فيبا بنني ولا اثبات وقضية ورود جملة من 
الاخبار الاالة علي الوجوب كا عرفت وستعرف ان شاء الله تعالى ‏ هل اطلاقهذه 
الأخيار على ثلاك فيجب لحي بصحة الصلاة وان وجب عليه الانيان بالقسلم . 

ثم قال فى المدارك ايضا في رد ما احتج به القائلون بالوجوب : الثالث . ما رواه 
الشيخ والمرتضى وابن بابويه هرسلا عن مير اأؤمنين ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : 
قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) مفتاح الصلاة الطبور وحرعها التكبير ونحليلبا 
القسليم © وقدرواه الكليني ندا عن عل بن مهمد بن عبد الله عن سبل بن زياد عن 
جمفر بن مد الاشعري عن القداح عن الي عبدالله ز عليه السلام ) (؟) قال : « قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ... الحديث » وجه الاستدلال ان التسلمم وقع خيرا 
عن التحليل فيج بكونه مساويا للمبتدأ او اعم منه فلو وقع التحليل بغيره كان امبتداً 
اعم . وايضاً فان الظاهر ارادة حصر التحليل فيه لانه مصدر مضاف الىالصلاة فيئناول 
كل حلي يضاف اليها . ولان الخبر اذا كان مفرداً كان هو البتدأ معنى ان الذي صدق 
عليه انه تحليز لاصلاة بصدقعليه القسلم ٠.‏ كذا قرره فيالمتبرء وجوابه ( اولا ) بضيف 
هذا الحديث » وما قيل ‏ من ان هؤلاء الثلاثة ثم العمدة في ضبط الاحاديث ولولا عامهم 
بصحته لما أرساوه ‏ فظاهر الفساد . و ( ثانيا ) ان ما قرر فى افادة الحصر غير تام لان 
«بثاه على دعوى كون الاضافة لاعموم وهو تمنوع فان الاضافة ما تكور: للاستغراق 
تكون لاجنس ولامبد الذعني والخارجي كا قرر في محله . الرابع ‏ ما رواه الشيخ عن 

ابي بصير (0) قال : « نععت ابا عدالله ( عليه السلام ) يقول فى رجل على الصيح فلما 

و صل الله عليه وآله , وهو هكذا افتتاح الصلاة »..٠‏ 

. من التسلم وفيه « افتتاح الصلاة » ايضأ‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 

(م) الوسائل الباب ١‏ من القسلم 
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جلس فى ال ركمتين قبل ان ينشهد رعف ١‏ قال فليخرج فليغس ل انقه ثم ليرجع فليم صلاته 
فان آخر الصلاة التسلم » والجواب ( أولا ) بالطعن في السند باشتراك ابي بصير بين 
الثقة وغيره » وبانه م نجملة رجالا عممان بن عيسى وسماعة وها واقفيان . و ( ثانيا ) منع 
الالالة نان كون القسلم شر الصلاة لا يقتضي وجوبه ان الافعال تشمل الواجب 
والندوب ٠.‏ و( ثالنا) بانه متروك الظاهر اذلا نعم عضمونه قائلا من الاصحاب . 
انتهى المقصود من كلامه زيد في مقاءه . 

وفيه نظر من وجوه : ( الاول) ما اجاب به عن حديث « محرعها التكيير 
ومحليلبا القسليم 6 مدن ضعف الستند فانفيه(أولا) ما قدمنا بيانه فىيغير موضع من أزالعاءن 
بذاك لا بقوم حجة على المتقدعين الذين لا اثر لهذا الامطلاح الذي هو اقرب الى 
الفساد من الهبلاح عندهم ولا على غيرهم ممن يرى بطلانه . 

و( ثانا ) استفاضة الأخبار بذاك وان ضعف سنئدها فان تكررها في الاصول 
العتمدة برواية اجلاء مشايمخ المصابة لا قصر عن خبر صحيح باصطلاحهم كا لا ينى 
على امنصف : 

في حديث الفضل بن شاذان المروي في العلل وعيون الاخبار )١(‏ « اما جمل 
التسليم محلل الصلاة ول يجعل بدله تكبيراً او تسبيحا او ضربا آخر قيل لانة لما كارف 
في الدخول في الصلاة محر الكلام للماوقين والتوجه الى الخالق كان تحليلبا كلام 
الحلوقين والانتغال عنها و | وا بتداء ا حاوقين,الكلام اعا هو بالتسلم » وفى نسخة اخرى 
« واتما بدأ الحاوقين في الكلام اولا بالتسلم » فانظر الى صراحة هذا الخير فى حصر 
التحليل فيالتسلم دون غيره من ككبير أو تسبيح أو ضرب آخر . 

وفى كتاب الناقب لابن شهر اشوب عن اني حازم (؟) قال : « سثل علي بن 
الحسين ( عايه السلام ) ما افتتاح الصلاة ؛ قال التكيير . قال ما تحليلها؟ قال القسلم 6 
0( الوسائل لباب , من القسلم (م) مستدرلئالوسائل اباب ؛ من ااتسلم 
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وى عيون الأخبار فىمأ كتبه الرضا ١‏ عليه السلام ) للمأمون )١(‏ قال : « محليل 
الصلاة التسلم 6. 

وفى العلل بسنده عن المفضل بن عمر () قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن العلة التي من اجلها وجب التسليم فالصلاة # قال لانه تحليل الصلاة ... الى 
ان قال : فلم صار تحليل الصلاة القسلم # قال لانه حيه الملسكين ». 

ومارواه الصدوق فى الحداية (م) قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) تررم 
الصلاة التكبير وتحليلها التسلبي » . | 

وروى الشيخ مرسلا (؛) قال : « قال رجل لامير الؤمنين ( عليه السلام ) 
ما معنى قو ل الامام : السلام عليكم فقال انالامام يترجم عن الله تعالى ويقول فيترجمته 
لامل الجاعة امان لم من عذاب الله يوم القيامة » . 

وما رواه الصدوق فى كتاب معاني الاخبار عن عبدالله بن العضْل الحائعي اسئك 
معتير (ه) قال ؛ « سأات ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن معنى القسلم فيالعسلاة 7 فقال 
القسلم علامة الامن وتحليل الصلاة . قات وكيف ذلك جعات فداك : فقال الناس 
في ما مضى اذا سم عليهم وارد امئوا شره وكانوا اذا ردوا عليه أمن شرم واذا لم 
بس علييم ل بأمنوه واذا لم بردوا على الس ل بأمنهم وذلك خلق ف العرب » لعل التسلم 
علامة لاخروج هن الصلاة ومحليلا للكلام وامنا من أن يدخل في الصلاة ما يفسدها 
والسلام اسم من إععاء الله تعالى وهو واقع من الصلى على الممسكين الم وكلين »© . 

وهذه الاخبار كا ترى -. ظاهرة في أ نالتسلم الذي يحصل به الاذن والتحليل 
أعا هو صيغة « السلام علي © دون « السلام علينا » علىان من جملة من نقل الحديث 

(م) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من التسلم 
(:) الوسائل الباب ١‏ من التسلم عن الصدوق ول يثقله عن الشيخ 
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الل الوق فيالئقيه وهو قد استدل باخبار النقيه وازشعنت قى مواضم مشرحه ‏ 
اعياداً على ما ضمنه ف صدر كتابه : منها ‏ فيجلد الليتةبوضع فيهالسمن والابن . وقد تقدمفي 
كتاب الطبارة )١(‏ . ش 

( الثاني ) - ما طعن به على دلالة الخبر المذكور من عدم افادته الاستغراق قانه 
لا نى ان التسارع الى الغبم الصائب من هذه الأخبار التى تاو ناها وللنساق الى الذوق 
الثاقفب منها اعا هو بيان الحد الوجب لتحريم ما كارل 5 قبل اللاخول فى الصلاة 
وتحليل ما كان محرما بعد الدخول » فبين ( عليه السلام ) ان الحد الاول الذي بحرم 
به ما كان محللا هو التكيير للاحرام والحد الثاني الذي محل به ما كان محرما فى الصلاة 
هو التسلم . ولاريس انهذا العنى أعا نتجه بناء علىافادة الاضافة العموم والاستغراق 
والغهوم من كلام علماء الذْن فى أمثال هذا المقام وان كان هو استعال الاضافة فى كلا 
العنيين كا ذكره إلا ان قرينة السياق واخبار التعليل بوجوب التسلم والائيان به في 
الصلاة ولا سما الخير الاول اما تنطبق على اخمل على العموم والاستغراق في هسدنه 
الاضافة فيجب ال عليهالبتة كا لا يخ » فان النصف تكفيه الاشارة والتعسف لا ينتفع 
ولو بالف عيارة , 

( الثالث ) - ما طمن به فى موثقة ابي بصير ( اما اولا ) فا طمن به من ضعف 
السئد فقد عرفت أنه غير مسموع ولا معتمد » على أنه متى كانت الأخبار اأوثقة ضعيفة 
باصطلاحه "كا طمن به. فى هذا الموضع وغيره فكيف إستدل بالوثقتين المتقدمتين كا 
اشر نا اليه انما 1 ولكن هكذا طريقته فيعير مقام .بى احتاج الى الاستدلالبالموثقات 
استدل ها وزيفها وجوه مخريجية ومتى استدل بها الخصم طعنفيها بضعف السند» وهذه 
من جهلة المناقضات انتي جرت له فى هذا الشرح . 


و( اما ثانياً ) فان ماذكره منمنع الدلالة ضعيف » ان المتسارح الى الغهم السلم 





(ك) جم صهه 
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والذوق القوم من هذه العبارة هو الامى بالرجووع وانمام الصلاة يعني بالقشبد والتسليم 
عملا مقتضى التعليل »فان معنى «فليتم صلاته» يعني يأني بها الى اخخرها. ثم ذكر ارن 
ان ها التسلم » وحينئف فالامى بالاتهام متوجه الى الصلاة الي آخرها التسلم » نظير ذلك 
قولك اكتب هذا السكتاب من اوله الى آآخره فان آحره كذا . انه لا ريب ان ذلك 
الآخر داخل ف المأمور بكتابته » ويذلك يتضح أن القسلم ف الخبرمأمور به والامس لأوجوب 
كا قرر ىله . هذا وحه الاستدلالبالخبر لا ارمحل الاستدلال ‏ كا تومه مجرد قوله 
فى الخبر « فان آخر الصلاة القسللم © حتى يتوجه ما ذكره . 

( الرابع  )‏ ما ذكره بقوله : « انها متروكة الظاهر » فاني لا اعرف له وجب 
كالا يخنى على الناظر الماهر » فانه أن اراد من حيث اشهال الخير على الخروج وغسل 
انفه ثم الرجوع في صلاته فنيه انه قدورد الم بذللك فى عدة من الاخيار وبه قال 
الأمحاب من غير خلاف يعرف ؛ بمعنى ان المصلي بقطع الصلاة و يز يل الننجاسة ثم يرجع 
فى علاته ويبنى على ما مضى مالم يستازم ذلاك مبطلا من خارج » فالمراد بالخر وج فيالخبر 
هوالخروج من الصلاة وقطعبا لاجل ازالة الننجاسة » وستأتي الاخبار بذلا في محلها 
ان شاء الله تعالى . 

( الموضع الثاتي ) - في يبان كونه واجبا خارجاء اما وجوبه فلما عرفت في 
الموضعالتقدم » واماخر وجدفبوقول جمممن الأصحاب : منهم ‏ شيخنا الشريد في قواعده 
فان الظاهر منه ذلك حيث قال : ازصحيحة زرارة في الحدث قبل التسلم )١(‏ « قد عت 
صلاته 6 وصحيحته الاخرى فى من صلى تسا (؟) « أن كان جلس في الرابمة قدر 
التشبد ؤقد عت صلاته » لا يدل 0 مئها عل عدم وجوب اللمام واعا بدلان على 
عدم حزئيته . انتعى . 

واعترذ٠‏ تلديذه الفاضل المقداد فى شرح النافم بازوم خرق الاجماع المركب , 


(؟)ا ص 0914 (؟) الوسائل الباب و من الخلل فى الصلاة 





جم (القدليي واجبخارج) 0 سمو 





نمانية ‏ أو غير واجب فيكون واحداً أمنمندوباتها » فالقول يكونه واجيأ غير جرء خرق 
للاجماع وحيلئد لا :. بم حملهالمدكور للروأية . انتهى . وفيه ما قدمنا تحقيقه في غير مقام 
ولاسيا في مقدمات الكتاب من ان هذا الاجماع التناقل في كلاءهم والدائر على 
السن اقلامهم لا بعول عليه وليس بدليل شرعي يرجع اليه ء على انه لو كان نمة اجماع 
لا خنى على شيخنا للد ثور معسعة باعه ووفور اطلاعه . والعجب منةودصاحبالدارك 
كا قدمنا عنه ‏ على ذلك مع ضيق ساحته فى الاجماع وكثرة الجدال منه فيه والتزاع . 

وممن يظبر منه الميل الى هذا القول ايضاً المعئى صاحب الفاخر على ما مله عته 
في الذكوى من كه بعدم بطلان الصلاة يتخال المدث مع قوله اوجوب التسلم وبه 
صرح الفاضل ابو الفضائل احمد بن طاووس الحسنى صاحب كتاب البشرى حيث ثقل 
عنه ان القسليم واجب وأن حصل الخروج من الصلاة قبله بقوله 9 السلام علينا وعلىعباد 
الله الصالحين » واليه ذهب الحدث السكاثاني فى المفاتيح وار العاعليى وهو الختار 
الذي تجتمع عليه الاخباركا عرفت في ما تقدم » وهو ظاهر صحيحة الفضلاء الثلاثة 
المتقدمة (؟) بالتقريب الذي ذكر ناه ئمة , 

ويدل عليه أيضا قوله فى صحيحة أبنأني بعفور ع نأني هيداه (عليه السلام) (؟) 
فى من نسى التشهد الاول حيث قال : « م صلاته ثم يسم 6. 

وصحيحة سلمان ن خالد فى ذلك ايض (م) حيث قال ( عليه السلام ) : « وأن 
| يذكر حتى فليم الصلاة حتى اذا فرغ فليسلم » 

نان المعلف قى 0 على اتمام الصلاة وقوله في الثاني «حتى اذا فرغ غ فليسم 0 
اوضح دليل على ذلك » والحبران كا ترى ‏ دالان على الوجوب من حيث الام 
فيعا بالقسلم . 

(1) ص 41# د44 (؟) ورم) الوسائل الباب بن من التشيد 
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وبالجلة فان الاخبار لما دلت على الوجوب من حيث ثنكرار الام بذلك فيبا 
مانا الى ما حققناه في الوضع الاول ودات اخبار تخلل الحدث ونحوه قبل التسليم على 
صحة الصلاة فلا وجه لاجمع بين اجميع إلا بهذا القول ومخرج الصحيحتان الذكورتان 
وتحوها شاهداً على ذلا . 

ويدل على ذلك ايض) الأخبار الآنية في اللوضم الآني ان 'شاء الله الدالة على انه 
بقوله : « السلام علينا وعلى عياد الله الصالمين 6 فقد يت صلاته وانقطعت وأن التسام 
اما هو بعد ذلك . 

أعم رما ينقدح هنا اشكال وهو انيقال مقتضى أخبار د تحليلها التسلم »كي 
تقدم محقيقه ‏ هو ان التحليل لايحصل إلا به فهي ظاهرة في دخوله وز ئيته ومقتفى 
ما اخترتم هو حصول التحليل بغيره وان وجبالاتيان به . و بهذا الوجه اعترضالفاضل 
المقدادعل شيخنا الشبيد ايضأ في ما تقدم نقله عنه ما يدل على كلة واجاهارنها. 

والجواب عنه ان الذي يقتضيه الجم بين الادلة فى هذا التقام ان التسليم وارنف 
كان واج خارا إلا انه لا دليل على جواز تعمد الفعل النافي قبله» وهذا معتى كونه 
محليلا معنى أن ما حرم في الصلاة لا محل للمكلف الاتيان به إلا بعد التسليم » ولا ينافي 
ذلاك ما لو سبقه الحدث او غلبه النوم مثلا ابه لا دليل على بطلان صلاته بذك بلالادلة 
دالة كا عرفت غلى الصحة . ولم اقف على من نبه على هذا الاشكال مر القائلين بهذا 
القول » والجواب عنه هو ما د كرنا . 

قال الفاضل الخراساتي فى الذخيرة ‏ بعد البحث في المسألة واختياره القول 
بالاستحباب ا هو المشبور بين متأخرى الاصحاب ‏ ماصورته : وهل التسلم 
جزء من الصلاة . ام خارج عنها * قال المرتضى ل اجد لاحد فيه نصأ ويقوى عندي أنه 
من الصلاة والظاهر هو الثانى » وقد تقدمت في هذا البحث روايات كثيرة دالة عليه 
ويزيدها بيانا ما رواه الشيخ فالصحيح عن سلمان بن خالد» ثم ذكر صحيحة سلياف 





جه ( الصيغة الواجبة في القسليم ( سس و سب 





ابن خالد اللذكورة » ثم قال وعن المسين بن ابي العلاء (1) قال : « سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل بصلي الركعتين من السكتوبة فلا مجلس بينها حتى يركم 
في الثالثة » قال فليم صلاته 3 يسم وإسجد سجدني السبو وهو جالس قبل ان يتكلم 6 
ويدل على كونه جز ءمنالصلاة رواية ابي بصير المتقدمة () ويؤيده تأبيداً ضعياً صحيحة 
النضلاء الواردة فى صلاة الخوف (») ولا معدل عن اركاب التأويل فى مادل على 
الجزئية لعدم انتباضه عقاومة الاخبار الدالة على خروجه عن الصلاة . انتعى . 

وظاهره ‏ يا ترى ‏ القول مخروجه واستحبابه , والى هذا عيل كلام شيخنا 
المجلسي فى كتاب البحار ايضا فيصير قولا ثالا فى السألة » لان القول المشبور على تقدير 
الوجوب هو الزثية والقول الثاني الخروج مم الوجوب » وظاهره هنا مم اختياره 
الاستحباب كا قدمنا نقله عنه اختيار الخروحفيصيرعنده مستحياأ خارسا . والظاهرانه 
اشار بقوله هنا « وقد تقدمث فى هذا البحث روايات كثيرة دالة عليه » الى روايات 
صحة الصلاة مع خلال الحدث ومحوه قبل القسليم . 

ثم ان من اظبر اخبار المزئية أخبار « محليلها التسلم » (:) الا ننى إلا ان 
الواجب كا اشر نا اليه آنْنَا ‏ مخصيصها باخبار تخلل المدث وحوه سبوا . 

) الموضع الثااث 2 في الصيغة الواحية التي مخرج بها من الصلاة هل غثي 
« السلام علينا وعلى عاد اللّالصالمين » أو « السلام عليم 4 

وقد وقع الخلاف هنا فىموضعين : ( الاول ) في الصيغة الواحبة فيالتسلم وانما 
اي الصيغتين * فالمشهور انه ١‏ السلام علي ؛» قال في الدروس وعليه الموج.ون . وذو 
في البيان ان « السلام علينا ... » ل يوجبها احد من القدماء وان القائل توجوب التسلم 
يجماما خرجة . وذهب الحقق في كتبه الثلاثة الى التخبير بين الصيغتين وان الواجب 
(و) الوسائل الابيمن التشيد (»)ص م0 دولة 
زع للوسائلالباب + من صلاة الحوف (5) ص 4148 
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م! تقدممتها . وتبعه العلامة . وأنكره الشبيد فى الأكرى والبيان . فقال ف الذكى انه 
قول محدث فى زمان الحقق او قبله بزمان يسير و نقل الاعاء الى ذلاث من شرح رسالة 
سلار » وتال ى “وضع آآخر انه قوي متين إلا انه لا قائل به من القدماء وكفب يق 
عليهم مئله أو كانحتا ؛ مع أنه قد قال بذلاك ف الرسالة الاافية واللمعةالدمثقيةوصي من أخخر 
مصتفاتة . وذه ني صاحب الجامم يحي بنسعيد الى وجوب ١‏ السلام علينا وعلى مياد الله 
الصالمين » وتعينها ارو ج م نالعلاة . وانكره في اللذكرى وقال انه خروج عن الاجماع 
من حيث لا بشعر به قائله . ونسب الحقق ف المعتير هذا القول الى الشيخ وخطأه 
الشبيد في هذه النسبة . وذهب المعنى صاحب الفاخر الى وجوب « السلام عليك ابها 
الني ورحمة الله وبركاته » وهو ظاهر الشيخ المقداد في كز العرفان . 

( الثاني ) - فى ما يخرج به المكلف منالصلاة ‏ فقيل بتعينالخروج ب «السلام 
علدكم » وهو قول اكثر القائلين بوجوب التسلم » ومنهم من قال انه مخرج من الصلاة 
بقوله « السلام علينا وعلى عباد الله الصالمين » وان وجب الانيان ب ١‏ السلام علييم» 
بعد ذاك وهو قول صاحب البشرى » قال في الذكرى : وقال صاحب البشرى السيد 
جمال الدين بنطاووس ‏ وهو مضطلع بعلم الحديث وطرقه ورجاله ‏ لا مانع ان يكون 
الخروج ب « السلام علينا . .6 وا نكان يجب« السلام عليك ورحجة الله وبر كانه © بعده 
لاحديث الذي رواه ابن اذينة عن الصادق ( عليه السلام ) في وصف صلاة الني ( صلى 
الله عليه وآله) فى السماء )١(‏ « أنه لما صلى امس ان يقول للملاتتكةالسلام علي ورحهةالله 
وبر كاته » إلا ان يقال هذا فى الامام دون غيره ء قال وما بو كد وحوبه رواية زرارة 
وممد بن مس عن الباقر ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا فرغ من الشهادتين فق 


مدت صلا”* فان كانمستءجلا فياعى مخاف أنيذوته فسا م5 انصرف اجِزأه 6 . وذهب 
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ج1 ما خرج به الكلف من الملاة) بمو 





الحقق والعلامة في المنتعى والشبيد في اللممة الى التخبير بينها وانه مخرج من الصلاة 
بكل منها ولو جمع بينهيا تحص ل الخروج بالمتقدم منهما . وقد تقدم انكار الشبيد اذلاكفي 
الذ كرى . وقال فى البيان بعدالبحث عن الصيغةالاولى : واوجبها بعضالمتأخر بن وخير بينها 
وبين2 السلامعليي » وجم[ الثانية.نها مستحبة وارمك بجو از «السلام علينا وعلى عباد 
الّهالصالحين » بعدهالسلامعليك» ولم يذكر ذلثفيخير ولا مصنف بلالقائاون وجوب 
القسلم واستحيا بدجعاو ثب مقدمة . وذهب مي ان سعيك الىتعينالخروج بالصغةالاولى 3 
اقول : المستفاد من الأخبار الواردة في هذا المقام ان السلام المطلق الذي هو 
معدود في سياق افعال الصلاة وواجباتها وانه تحليل الصلاة انما هو « السلام عليح » 
واسكن ملة من الأخار قل صرحدتث أن آخر أقمال الصلاة د هو السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالمين 6 وهو آخر اجزاء التشبد المستحب ومن توابعه وصرحت بانه بها 
كم الصلاة وتنقطع ورج من العملاة : ضْ هزا وقع الخلاف ونعأ الاشكال الموجب 
اتعدد وله الاقوال 6 ان راوا فى الأخار أن 2 السلام علينا « مخردة من الصلاة 
وقاطمة لا وني في آخر اجزاء التشبد وأنقم الى ذلك ورود ألا بالتسلم بقول 
مطلق في جملة من الأخبار المحتملة خله على 9 السلام علينا ... » ورأوا ايشا قييا انف 
« السلام عليكم » تحليل الصلاة واذن بالانصراف منها وابذان لوا هذه الالفاظ في 
الموضعين عل معى واحد 3 فيعض ملهم حار بين الصورتين قابما قدم كانت كامة في 
أداء الواجب والخروج من الميلاة وكانت الثانية مستحية 0 وآخرون ا رأوا اخبار : 
2 السلام علينا 6 قاصرة عن أئادة الوحوب حلوا اطلاق الامسن بالتسلم على خصوص : 
والسلام علب؟ » وجعاوها مستحبة وا نكانت مخرجة يا يغهممنكلام صاحب البشرى . 
ومن الاخبار الواردة في المقام موثقة اني بير عن افيعبدالله ( عليه السلام )١()‏ 
قال : « اذاكنت اماما فنها التسليم ان تسم على النبي ( عليه وآله السلام ) وتقول 
() الوسائل الباب ١‏ من النسلم 





طاور تت ( ما مرج به الكلف من الصلاة ) جم 

القوم وتقول وانث مستقيل القبلة 8 السلام 3 » وكذلك اذاكنت وحدك تقول 
السلام علينا وعلى عباد الله الصالمين 6 مثل ما سادت وانت أمام » فاذا كنت في 
هاعة 50 قلت وسم على من على : عينك وشعالاك ... الحديث »© . 

دلت هذه الرواية 1 نقطاع الصلاة وامها بسد قول« السلام علينا ...» وذلاك 
يعطلي انها آخر اجزاء الصلاة وان التسلم الذي هو السلام عليكم » واجب خارج كي 
اخترناء وهو الذي يؤذن به القوموير خصهم اذا كانامامابقوله «السلام علي » وكذناك 
اذا كان منفرداً او مأموما . 

ومن ذلك رواية ابي كبمس عن الي عبدال ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « 
عن اركمتين الاو لثين اذا حلست فيها للتشبد فقلت وانا جالس « السلام عليك ايها 
ابي ورحمة الله وب ركاته » انصسر اف هو قال لا واسكن اذا قلت « السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالحين » فهو الانصراف » ورواه ابن ادريس في مستطرفات السسرائر من 
كتاب التوادر لحمد بن علي بن محبوب مثله () . 

وصحيحة الحلبي () قال : 2 قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) كلما ذكرت الله 
(عزوجل) بهوالنبي (صلى اللّهعليه وآ له) فهو منالصلاة قانقلت «السلام علينا وعلى عباد 
الله الصالحين » فقد انصرفت » والمراد انما يأني به من الاذكار وذّكر النبي ( صلىالله 
عليه وآله ) فهو من جملةالصلاة واجزائها وان كانمستحباً حتى بقول « السلام علينا ... » 
فانه يخرج بعد ذلاك منها . 

وعن ألي بصير عر. 7 عبدالل ( عليه السلام ) (:) قال : « اذا كنت اماما 
فاما القسلم انسل على النبي ( عليه وله السلام ) وتقول < السلام علينا وعلى عباد الله 


0 0(0)د(س) - اباي ومن بن التسلم 
(١‏ الوسائل البابٍ + من القسلم . وهذه الرواية عى مو بقة أنى يصير المتقدية 





ج44 (١‏ ما نرج به امكلف من الصلاة ) م 7 

وحسنة ميسر عن ابي جعثر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « شيئان ينسد الناس 
بها صلاتهم ... الى أن قال وقول الرجل : السلام علينا وعلى عباد الله الصالمين 6 . 

وروى الصدوق في الفقيه عن الصادق ١‏ عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ افسد ابن 
مسعود على الناس صلاتهم بشيئين ... الى ان قال وبقوله السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين » يعني في التشبد الاول.. 

دات هذهالأخبار _كا ترى ‏ على انهذه الصيغةئخرجة وقاطعة حتى انه لو الى 
سكاف بها عمداً في التشبد الاول بطات صلاته لان الشارء قد وضعما مدا العنى لعابا 
خرسجة وقاطعة ولكن عين محاها فى آتخر اجزاء القشهد الثاني خاصة . 

ويزيد ذلاك تأسداً ما رواه الصدوق في الخصال سنده عن الاعش عر1ل. 
ان عبدالله ( عليه السلام ) (*) قال : « لا يقال فى ااتشبد الأول « السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالمين » لان تحليل الصلاة هو النسلم واذا قلت هذا فقد سلات » . 

ومعنى التحليل هنا عيارة عن انقطاع الصلاة والخروج منبا ؤمن هنا سسرىالوهم 
التقدم ذكره » فانهم جعاوا معتىالخروج هنا وانقطاع الصلاة عيارة عن اتام افعالالصلاة 
وواجماتها الداخلة والخارجة وعدم الاثم في ترك ما يترك بعد ذلك وفعل ما لا يجوز فعله 
قبل ذلك . وليس الام سكا ظنوه بل انها معناه أعام افعال الصلاة واجزائها الداخلة فيها 
المبطل تركبا لاصلاة والبطل ملل الحدث بينها على الشبور . والءنى الاول الذي توهموه 
نما هو التحليل فى « السلام عليك » يعني انه حل بهذه الصيغة ما كان محرما من غير 
ترتب اثم ولا اعادة في شي' بالكلية . 

ومن الأخبار في ذلث موثقة ابي بصير المتقدمة (ه) في فصل التشبد اأشتملة 
(م) الوسائل الباب ,وم من قواطع الملاة (؛) ص 460 





س .و )0 ال كيفية تسليم الامام والأموم والمنفرد ) جه 
على القشبد الكامل الجامع للاذكار المستحبة حيث قال بعد سياق التشهد المستحب 
وختمه ب « السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين » : «ثم تسم » ونحوه عيارة كتاب 
الفقه المذكورة بعده . 

وانت خبير يان غابة ما يستفاد مرء_ الأخبار المذكورة بالنسبة الى « السلام 
علينا وعلى عياد الله الصالمين » هو كونها قاطعة لاصلاة متى الى بها ولا يستفاد منها 
وجوب الاتبان بها اذ ليس بعد هذه الأخبار الدالة على كونها قاطعة وخر جة إلا تجرد 
حكاءتها في التشبد المشتمل على المستحبات العديدة وجعلها في قرن ذلا وإلا فالاواس 
التي ذكر نا دلالتها على وجوب التسليم والاخبار الدالة على انه ممللواذن ونحو ذلك انما 
وردت ١‏ السلام علي ») خاسة لا نملق لشي" منها ب ١‏ السلام علينا... يالا فى 
على من عمق النظر في الأخبار وذاق من لذيذ تلك العار . 

قال في الذكرى بعد السكلام فى المسألة :. و بعد هذا فالاحتياط للدين الانيان 
بالصيغتين جمماً بين القولين وليس ذلك بقادح فى الصلاة بو جه مرء_ الوجوه بادثا 
ب د السلامعلينا وعلىعياد اللالصالمين» لا بالمكس ذانه لم يأت به خبرمنقول ولا.صئف 
مشهور سوى ما فى بعض كت بالحقق (قدس سسره) ويعتقد ندب«السلامعلينا» ووجوب 
الصيغة الاخرى » ونان المصلي إلااحدىالصيتين ف «السلام عليي و رح ةلهو ركاته» 
مجزئة بالاجماع . انتعى . وهو جيد وجيه متين كالا ينى -لى الحلاق المكين وارنف 
كان قد حالف نفسه فيه ما قدمنا نقله عنه ف الرسالة واللمعة وفاقا للمحقق "ا تقدم » وهو 
خلاف ما ذهب اليه الفاضل يحى بن سعيد . 

تذبيبوات 

( الاول ) - قدذ كوجلة من الاصحاب ان المستحب للامام والمنفرد ان يساما 

تسليمة واحدة !كن الامام يو" بصفحة وجبه الى عينه والمنفرد يوتى بمؤخر عينه الى 





جم ( الاخبار الواردة في كيفية تدلم الملي) ‏ اهو 





عينه » واأؤخر كؤمن طرفها الذي بل لف . وآما المأموم قائه يسم م ن المانيين اذا 
كان على يساره احد وإلا فعن ينه ويوبى بصفحة وحبه ٠‏ وقال ابن المنيد : اذا كان 
اماما في صف سم عن جانبيه . ونقل عن الصدوقين انها جعلا الحائط عرء_ يسار 
المأموم كفي في التسليمتين عينًا وثمالا . وسيأقي نقل كلام ابنه فى الققيه مم دليله 
ومحقيق القول فيه . 

وأما الاخبار التي وقنت عليه في هذا الباب فعي لا تخاو بحسب ظاهرها من 
الاختلاف والاضطراب كا هو في أكثر الاحكام المتفرقة في جملة الابواب . 

ذن ذلك : الاول ‏ ما رواه ثقة الاسلامفيالكاني فيالصحيح عن ابي بصير )١(‏ 
قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذاكنت في صف فسا تسليمة عن عينك 
وتسليمة عن يسارك لان عن يسارك من يسل عليك و واذا كنت | امان) فنا م تسليمة واحدة 
وانت مستقبل القيلة © . 

الثاني ما رواه السكليني والشيخ عن عنبسة بن مصعب (؟) قال : 2 سأات 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل بقوم ف الصف خلفالامام وليس على يساره احد 
كيف بس 7 قال يس واحدة عن عينه » . 

الثالث ‏ ما رواه الشييخ في الصحيح عن علي بن جعفر ( عليه السلام ) (5) 
قال « رأبت أخوني موسبى وأسحاق وممداً بنى جعفر يسادون فى الصلاة عرل. المين 
والشمال السلام عليج ورحمة الله ونركاته» (4) * 

الرابع ‏ عن عبداليد بن عواض فيالصحيح عن ابيعداللٌ (عليه السلام) (0) 
قال : « ان كنت تؤم قوم اجزأك تسليمة واحدة عن ينك وان كنت مع امام 

)١(‏ و(؟) ورع) دزه) الوسائل الباب ب من القسلم 


ف الموجود قالتبذيب ج ١‏ ص+مم والوسائل والوافى باب«النسلم والانصراف. 
بعكذا د اللدلام عليكم ورحمة الله السلام علي ورحمة الله » بالتكرير بدون كلبة « و بركاته » 





ب عو 0 (الاخبار الواردة في كيفية تسلم المصلي 6 جه 
فتسليمتين وان كنت وحدك فواحدة مستقبل القيلة © . 
الخامس ‏ عن منصور بن حازم فى الصحيح )١(‏ قال : « قالابو عيدالله ( عليه 
السلام ) الامام يسم واحدة ومنوراءه يسم اثنتينفان لم يكن عن ثعاله احد سل واحدة» 
السادس ‏ عن الي بصير عر الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا 
كنت اماما ... الحديث وقد تقدم قرسا (") الى ان قال : ثم تؤذن القوم فتقول وانت 
مستقبل القبلة : السلام علي , و كذلات اذا كنتوحدك تقول «السلام علينا وعلىعباد 
الله الصالمين » مثل ما سامت وانت أمام » فاذا كدت في جماعة فقل مثل ما قلت وسلم 
علي من على عينك وشعالك ذان لم يكن على ثمالاك احد فسلم على الذين عن يينك ولا ندع 
التسام على مينك وان لم يكن على الاك أحد » . 
قال في الوافي بعد نقل هذا الخبر : ويستفاد من هذا الحديث و بعض الاخبار 
السابقة ان آخر اجزاء الصلاة قول المصلىي « السلام عليئا وعلىعياد اللّه الصالحين » وبه 
ينصرف عن الصلاة وبعد الانصراف عنبا بذلاك بأني بالتسلم الذي هو اذن وايذارن 
بالانصراف وتحليل للصلاة وهو قول « السلام عليك 6 ولما اشتبه هذا المءنى على اكثر 
متأخرياصحا نا اختلفوا فيصيفة التسليم الحلل اختلافا لا برجى زواله . والجد لله على 
ما هدأنا . اقول وهو مواذق لا قدمئا تحقيقه وأوسعئا مضيقه . 
ثم قال ( قدس سره ) : قوله ١‏ عليه السلام) في آتخر الحديث « وان لم يكرن 
على ثعالك احد » الظاهر انه كان « على عينك »© فسها النساخ فكتبوا « على 
ثعالك » وفي بعض النسخ « ان لم بكر » بدون الواو وكأنه نشأ اسقاطه مما رأوا 
من التهافت الناثى' من ذلك السبو » ويؤيد ما قلناه ما بأني من كلام الفقيه 
أنتهى . وهو حيد. 
السابع ‏ ما رواه الميري فى قرب الاسئاد عن علي بن جعفر عن أخيه موسى 





4/8 و(؟) الوسائل الباب ؟ م نالتسلم (ع) ص‎ )١( 





ج4 ( كيفية تسلم الامام ) سس لايق ع سس 

( عليه السلام ) )١(‏ قال : 9 سألته عن فسلم الرجل خلف الامام في الصلاة كيف : قال / 

تسليمة واحدةعن عينكاذا كان عن يمينك!حد او لم يكن » اقول : وفي هذا الخير دلالة 

على صحة ماذ رو ه المحدث السكاشاني في خير ابي شتوو البرو ‏ - 
الثامن ‏ ما رواه الحقق في المعتير تقلا من جامع العزنطي عن عبدالله بن 
ان بعغور (؟) قال : « سألت ابا عبد الله ( عليه السلام ) عن تسليم الامام وهو مستقيل 
القبلة ؟ قال يقول السلام علي 6. 
التاسع ‏ عن عبدالكريم عن الي بصير (") قال : « قال ابو عيدالله ( عليه 
السلام ») اذااكنت وحدك فسل تسليمة واحدة عن بمينك ؛ . 
العاشر ‏ ما في الفقه الرضوي (4) حيث قال ( عليه السلام ) به 
التشهد الطوي لكا تقدم في فسبل التشهد وذكر «السلام علينا وعلى عبادالله الصالمين» في 
لحن دم سم عن يمينك وان شئُت عينا وشعالا وانشأت تجاه القبلة » وظاهره التخير 
مطلعًا اماما كان او مأموما أو منثرداً . 
هذا ما حضرئي من اخبار المسألة وسيجى خبر آخر مع كلام الصدوق بعد 
يحقيق ما فيهذه الاخبار حيث انما فيه لا يخاو منغرابة كا سنوضحه ان شاء الله تعالى 
اقول : ويستفاد من هذه الاخبار اما بالنسبة الى الامام فقد دل الخبر الاول 
على أنه سم تسليمة واحدة وهو مستقبل القبلة » والخبر الرابع تضمن تسليمة وأحدة 
عن بعينه ؛ والخبر الخامس تضمن انه يسم نسليمة واحدة ولم يمين الة فييا » والخهر 
الببادس دل على انه يسم مستقبل القبلة » وهو ظاهر الخبر الثامن ايضّا لان الاستقبال 
وان كان في كلام السائل إلا ان ظاهر جوابه ( عليه السلام ) تقربره على ذلاك #وقد 
تقلدم في موئقة يونس بن يعقوب ()ما يدل على انه يسلم ويستقبليم بوجبه » وهو مؤيد 
لما دل عليه الخبر الرابع , 
)١(‏ درم)و(م) الوسائل بابس عن التسلم () صن لم (ه)ص 4/ة 








زهان 





فد ةينه (كنية تسلم اللأموم ) جه 

وبعض مشامخنا جمع بين الأخبار هنا بارت بتدى”" اولا الى القبلة ثم متعه 
مائلا الى الهين . والظاهر بعده ولا ببعد الم بين الأخبار بالتخير ما يدل عليه 
ظاهر الخير العاشر . 

وأما بالنسبة الىالمأموم فقد تضمنالخبر الاول انه يسا تسليمة عن بمينه وتسليمة 
عن ضار ونش الخراثان انديس واحدة عن عينه خاصة اذا لم يكن على يساره احد » 
وتضمنالخبر الرابع انديسم تسليمتين بقول مطلق » واطلاقه مول علىما تضمنه غيره من 
ان احداها الى الهين والاخرى الى اليسار متى كان على يساره احد » والخامس تضمن 
أنه يسم انتين إلا ان لا يكون على ثعاله احد فواحدة عن العين » والسادس تضمن كا 
آضمنه الخامس » والخبر السابع تضمن تسليمة واحدة خاصة على الهين سواء كان احد 
عن ينه أو : بكن » وأطلاقه في التسليمة الواحدة بحمللي ما اذا | نعلى يسارهأحد . 

وبالجلة فالمفهوم من طم هذه الاخبار بعضها الى بعض أن الأمو م يسم واحدة عن 
عبنه سوأء كان عن عينهاحد أو 00 نَ ويسم عن بساره اذا كان مة أحد وإلا فلا . 

واما ما دكه فيالدارك بعد ذكر الرواية الامسةوالسادسة ‏ حيث قال : وليس 
في هاتين الروايتين ولا في غيرها مما وقذت عليه دلالة على الايجاء بصفحة الوجه ‏ ففيه 
ان التبادر من هذه الالفاظ المذكورة في الاخبار ‏ من قوهم « سلم على من على بمينك 
وثعالاك» وقوهم «أسليمة واحدة عن عينك » وتحوذلاك ‏ التوجه بالوجه كلا او بعضنا 
نحو ائمين والثمال ؛ فان العرف قاض بان من قصصد خطاب شخص توجه اليه بوجبه » 
وام الأكتفاء ي ذلك جرد النية والقصد فبعيد غابة البعد . و يؤيد ما قلناه ما اشتملت 
عليه الرواية السادسة من قوله فى حكم الامام « سل وانت مستقبل القبلة © وقوله ف ح 
المأموم « سل على من على يمينك وشمالاك » فانه لا ريب فىتغاير معنى كل هن العبارتين 
للاخرى وليس إلا ما قلناه 6 

واما الاستشكال فى الانحر اف حال التسليم ينا وثعالا من حيث كراهسة 





ج14 ( كينية نسلم المنفرد ) دوع ل 
الانحراف فى الصلاة بناء على القول يكونه جزء واجبا فيمكن الجواب عنه با ذكره في 
الى من مخصيص اخبار السكر اهة باخبار القسليم فيكون التسليم مستثنى من الحم 
الذكور بدليل من خارج . 

وأما النفرد فقد ُضمن الخبر الرابع انه بم واحدة مستقبل القبلة » وكذلك 
ظاهر الخبر السادس » والخبر التاسع تضمن انه بسلم تسليمة واحدة عن ينه . واطلاق 





الخير العاشر يدل على التخبير بينان يسم عن عينه خاصة أو عن عينه وثعاله او واحدة 
مجاه القبلة , واطلاق الخبر الثالث يدل علي التسليمتين ابض عن المين والشهال إلا ارن 
حمل على كو نبم مأمومين يا هو الاقرب من حيث مداومتهم علي الصلاة خلف أمة 
ذلك الزمان وورود التسليمتين فى اكثر الأخبار للمأموم خاصة . 

5 الاصمحاب دكا تقدم د ذكو وا انالتغرديس تسلرمة وأحدة وبوى عؤخرعيئه 
الى عينه » والاخبار كا ترى خالية من ذلك . 

وقال المحقق فى العتبر : اما الاشارة عؤخر العينفقد ذكره الشيخ فيالنباية وهو 
من ااستحب عنده ورعا ايده مارواه امد بن محمد بن أبي مر العز نمطي فى جامعه 
وذكر الخير الناسم . 

وانت خبير بان ظاهر الخير ابماهو الاعاء بالوجه الى الي كا اوضحناه نما 
وبالجلة فالاماء مؤخر المين لا اعرف دليلا من الأخبار والجاعة قد تبموا الشيخ كا مي 
قاعدتهم غالبا لحسن اأظن به والآخيار خالية منه كأ ترى . 

بق الكلام فى المع نين الخبر الدال على التسلم عن يينه والاخبار الدالة على 
القسايم مستقبل القبلة ولا اعرف له وجب إلا التخيير . ْ 

اذا عر فتذللك فاعلم ان الصدوق قال فالفقيه : ثم أسم وانث مستقب ل القبلة وعيل 
بعينك الى بمينك انكنت اماما » وان صليت وحدك قلت 9 السلام علي » همية وأحدة 
وانت مستقبلالقيلة وتميل بانفك الى بمينك ء وأنكنت خلف امام تتم بدفسم تجاه القيلة 





مسد ارة 4 سل ) مسالك العدوق قٍِ م ذه من كفية التسلم ) 3 4 
ل ل شي 
واحدة رداً على الامام وتسم على عينك واحدة وعلى يسارك واحدة إلا ان لا يكون 
على سارك انسان فلا السام على سارك إلا ان تكون جنب الحائط فكسلم على سارك 3 
ولا ليه القسليم على ينك كان على عينك أحد أو ل كن 3 انتخى : وقال في القنع 

و هده العبار 6 ٠.‏ 
ورعا كان مستنده فيذلكما رواه فىعالالشراثموالاحكام سنده فيهءنالفضل 
بن عمر (1) قال : « سألت اباعبدالله ( عايه السلام ) عن العلة الي من اجلبا وجب 
التسليم في الصلاة #قال لانه حليل الصلاة . قلت فلاي علة يسا على البين ولا يسلعلى 
السار «#قال لاناالك ا أوكل يكتب لحستات على الهين والذي يكتب السيئات علىاليسار 
والصلاة حدسئات ليس فيا سيئات فابذا يسم على الوين دون اليسار 0 قلت فلم للا قال 
«السلام عليك» واللك على العين واحدولكن يقال «السلامعليم » ؟ قال ليكو ن قد سل 
عليه وعلل من على اليسار وفضلصا حب لمن عليه بالاعاء اليه . قات م لا يكو نالاعاء 
فى التسام بالو جه كله ولكن كان بالانف أن بصي وحده وبألعين أن يصلي بقوم و قال 
لان مقحلك الملسكين من أبن ادم الشدقين قصاحب الوين على الشدق الاغرا والسلي 
المصلي عليه لبثبت لاصلاته في صحيفته . قلت فلم يسم المأموم ثلاث 7 قال تكون واحدة 
رداً على الامام وتتكون عليه وعلى ملكيه وتنكون الثانية على من على عينه والملكين 
الم وكلين 4 وتكونالثا مه على ”3 على ساره وملكيه امو كلين 2 ومن لم دكن على يساره 
أحد م يسم على إساره إلا أن 0 ون عيئه الى المائط وإساره الى المصلي موه خلف الامام 
فيسل على يساره . قلت فتسلم الامام على من بقع + قال على ملكيه والمأمومين » يقول 
لملكيه : اكتباسلامةصلافيمما بفسدها . ويقول لمن خلفه: سلهم وأمنثم من عذاب الله تعالى 
قات فلم صار تحليل الصلاة التسليم « قال لانه حية الملسكين وف اقامة الصلاة يحدودها 
ورققا وسحودها وتسليمتا سلاية العيد من النار دفي قبول صلاة العيد رخ القيامة 
ر:) الوسائل الاب ١‏ وب من القسام 





جم ( النظر في متابمة الشيد لابي بابويه  #‏ سس بوعل 





قبول سائر أعماله قاذا سلءت له صلاتة سنت جميع اعماله وان 0 تسم صلانه وردت عليه 
رد ما سوأها من الاعمال الصالحة » . 

اقول : الظاهر أن هذا الخبر هو مستند الصدوق في ما ذكه فيهذه العبارة من 
الاحكام الغرببة الحالقة لما عليه الاصحاب بل واخبار الاب : 

فنها- الاعاء بالانف لمن يصلي وحده » فانالشهور في كلام الاصحاب هو الاعاء 
عؤخر عينه كا عرفت والذي فى الأخبار هو التسلم الى القبلة او الاماء بوجبه الى بمينه 
ا عرفت » على ان محقق الاعاء بالانف خاصة لا مخلو من الاشكال فانه لا مكن ذلاك 
إلا مع الاعاء بالؤجه » ولعل الراد الاماء القليل بالوجه محيث بنحرف به الانف . 

ومنها ‏ الاعاء بالعين للامام وامشبور الانحراف بالوجه » والاخبار منها مادل 
على ما هو]اشبور ومنها ما دل على القسليم الىالقبلة . 

ومنها ‏ التسلم ثلاث للمأ.وم واأشبور فى الاخبار وكلام الاصحاب مرتاف 
بالتفصيل المتقدم . 

ومنها- استحباب التسلم الى الحائط اذا كان في جانب اليسار إلا أن عبارة 
المديث لا تساعده فى هذا الوجه فانظاهرها التسلم على اليسار اذا كان الخائط على المين 

واماما ذكره الشبيد في الذكرى ‏ حيث قال بعد القل عرى ابي بانويه انها 
جعلا الحائط على بسار الصلي كافياً في استحباب التسليمتين : ولا بأس باتباعها لانها 
جليلان لا بقولان إلا عن ثبت - 

فلايضق ما فيه علي الحلذق النبيه ( اما اولا ) فلان الأحكام الشرعية لا يجوز 
الاعماد فيها على مجرد القول مالم يعلم دليله إلاان يكون مقلداً عاجرا عن استنياط 
الادلة وتحصيلها ومرتبته ( قدس سسره ) اجل من ذلك » وقول الصدوقين باي حم من 
الاحكام لدليل اطلعا عليه ولم يصل الينا ولم نقف عليه لا يجوز لنا متابستعا إلا على 
ماعرفت من التقليد » وبالجلة فان الفقيه مكلف من الله عز وجل بالعمل با ثبت 





ووو ( حك السلام على النبي (ص) في التشهد الاخير ) جم 

عله من الادليل ومنعى ع نالقول على الله لخر دليل ق واحب كان أو مست حب أو ترم 
أو مكروه : اعم كن هل كلامه على أتيا عها في العمل بذاك دون الاوتاء 4 إلا ان 
فيه ايضاما سيأني . 

و(آماثان) ) - فلما ظبر لشينا الصدوق في جملة من المواضع من الاوهام التي 
تفرد بها ورعا شنع بها على من لم وافقه عليها انم التشنيم مع أنه لم يوافقه عليها احد من 
الاصحاب » ومنها - وجوب تأخير سخطبتي الجبعة » نحو ذلك مما يقف عليه التتبم البصير 
ولا ينبئنك مثل خيير . 

و ( اما ثالثا  )‏ فان الظاهر ان مستنده في هذا الكلام وما تضمنه من الاحكام 
اها هو هذا الخبر وهو كا ترى لا ينطبق على ما ذكره في هذا الموضع . والله العالم . 

(الثاني ) قد اشر نا في ما تقدء في صدر الوذع الثالث الى ان الجعنى وصاحب 
كز العرقان دهيا الى وحوب 95 السلام عليك يها الني ورحمةالله وبركاته 6. 

قال فى كنز العرفان في تفسير قوله تعالى « يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وساموا 
تسلا 6 )0( : استدل عض شيوخنا على وحوب القسلم احرج من الصلاة عا تقر ره : 
0 من التسلم واجب ولا ثي مله فى غير التشيد واجب فيكون وحوبه قٍِ الصلاة 
وهو الطلوب » اما الصغرىفلقوله « سلموا » الدال على الوجوب واما التكبرىقللاجماع 
وفيه نظر لجواز كونه يممنى الانقياد » هنا |-كنه سلام على النبي ( صلى الله عليه وله ) 
لسياق الكلام وقضية العاف واثم للا تقولون أنه احرج من الصلاج بل المخرج غيره 5 
9 قال واستدل بعص شيوخنا المعاصر بن على انه جب اضافة « السلام عليك ابا اللي 
ورحهة الله وبر كانه 6 الى التشبد الاخير بالتقردب التقدم . قيل عليه أنه حرق للاجماع 
لنقل العلامة الاجماع على استحبابه . ويمكن الجواب ينم الاجماغ على عدم وجوبه 
والاجماع النقول على مشر وعدته ورأجحته وهو اعم من الوجوب والندب . ثم قال. 
وبالخجلة الذي يغاب على ظني الوحجوب .واستدل إبعبضص الاخيار . 
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ح4 ( كلام الشبيد التضمن للاقوال في 35 التسلم ) سوه 
وقال الجني فيالفاخر على ما نقله عنه فى الذكرى » قالقال صاحب الفاخر : اقل 
المهزى من عمل الصلاة في الفريضة تنكبيرة الافتتاح وقراءة الفائمة فى الركمتين أو ثلاث 
تسبيحات والركوع والسجود وتكبيرة واحدة بين السجدتين والشبادة فى الجلسة الاولى 


وفى الاخيرة الشبادتان والصلاة على النبي وا له (صلىالله عليه اله ) والتسلم و د السلام 
عليك ايها الني ورححة الله وبركاته » . 





قال شيسنا الشبيد ف الذكرى بعد نقل ذلك عنه : وكلامه هذا يشتمل علىاشياء 
لا تعد من المذهب : منها ‏ التكبيرة الواحدة بين السجدتين » ومئها ب القصر على 
الشبادة في الجاسة الاو لى » ومنها - وجوب التسالم على الني ( صلى الله عليه وآله ) 
وأما البدلعنالقراءة فير يد به مع الاضطرار » صرح بذلا فيغير هذا الوضم . أنتعى . 

اقول : لا يخنى ضعف هذا القول على من تأمل ما قدمناه من اخبار السألة » 
ومنشأ الشببة هو لنظ التسلم فيه وقد عرفت أن مساق الاخبار الواردة بالامس بالتسلم 
وانه مخرج وقاطع ونحو ذلك لا يتعلق بهذه الصيثة الذكورة » واخبار مخلل الحدث بعد 
التشبد (1) صريحة فى صحة الصلاة » وحينئد فاي دليل للوحوب على ذلاك ؟ 

(الثالث) ‏ قالشيخنا الشبيدف الذكرى ‏ بعد البحث فيال ألةو نقلعياراتجهلة 
من الأصحاب والثاقثة فى ما كان محلا للمناقشة عنده ‏ ما لفظه : اقول وبالله التوفيق : 
هذه المسألة من مههاتالصلاة وقد طالالكلام فيها ولزم منه امور ستّة : ( الاول ) القول 
بندية القسليم ععنبيه ها هو مذهب أكثر القدماء» و بنافيه تواتر النقعنالنبي ( صلىالله 
عليه وله ) واهل بيته ( عليهم السلام ) بقوله ‏ السلام عليك؟ 6 من غير بيان ندييته 
مع انه امتثالالاس الواجب » وقد روى الشبخ باسناده الى أبي بصير بطريق موق [) 
قال : « تعمت ابا عبدالله ( عليه السلام ؛ يقول فى رجل صلى الصبح فاها جلس 
في الركعتين قبل ان يتشهد رعف ؟ قال فليخرج فليفسل انفه ثم ليرجع لينم صلاته فان 





سسا اسم ( التمليق على كلام الشبيد في المقام ) جه 





آم الصلاة التسلم » ومثله كثير وحمله الشيخ على الأفضل » حتى ان قول سلف الاءة 
د السلام علي » عقيب الصلاة داخل فى ضروريات الدين واما الشأن. ف الندبية 
او الوجوب (الثاني) وجوبالتسلمعءنيبه اما « السلامعليم» فلاجماع الامة واما الصيغة 
الاخرى فلا مس من الاخبار التي لم نكرها احد من الامامية مع كثرتها » لكنه لم يقل 
به أحد فىما علءته (الثالث) وجوب ‏ السلام علينا ... »عيئاً وقد تقدم القائل به » وفيه 
خروج عن الاجماع من حيث لا يشعر قائله ( الرابع ) وجوب « السلام 3 » عيناً 
لاجماع الامة علي فعله » وينافيه ما دل على| نقطاع الصلاة بالصيغة الاخر ىما لا سبل الى 
رده فكيف يجب بعد الخروج من الصلاة ؟( الخامس ) وجوب الصيغتين مخييراً جمماً 
بين ما دلعليه اجماع الامة واخمار الامامية » وهو قوي متين إلا انه لا قائل به مرا 
القدماء و كيف يف علييم مثله لو كان حا + ( السادس ) وجوب « السلام عليكم » او 
النافي تخييراً وهو قول شنيسع واشئع منه وجوب احدى الصيغتين او المناى . و بعد هذا 
كله فالاحتياط للدين الاتيان بالصيغتين جما بين القولين وليس ذلك بقادح ف الصلاة 
و جه من الوجوه بادا ب 9 السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين » لا بالعسكس فانه لم 
بأتبدخير منقولولا مصتف مشبورسوى ما فى بعض كت بالحقق (قدس سره) ويمتقد 
ندب « السلام علينا ...6 ووجوبالصيغة الاخرى» و انان ىالمصلي إلا أحدى الصيعتين 
ف « السلام علي ورحمة الله وبركاته » مخرجة بالاجماع . انتهى . 
وظاهرهمؤذن بالتوقف قيالمسألةوانه انما صار الى ماصاراليهاخيراً اخذابالاحتياط. 
وانت خبير بان ما ذكره اخيراً هو الحق المستةاد م ناخبار المسألة وضم بعضها الى بعض 
كا تقدم محقيقه » والأخبار الكثيرة التي اشار اليها بالنسبة الى 2 السلام علينا ...» غابتبا 
كا قدمنا حقيقه ‏ الالالة على انقطاع الصلاة بعدها وهولا يستازم وجويها نوجه . 
واحاديث صحة المملاة بتخلل الحدث بعد التشبد )١(‏ اأصر ح صريح قف استحيا بها . 
)١( ٠0‏ الوسائل ايابس من التسلم وى من قواطع الصلاة 








واما صيغة ‏ السلام علي » فالدليل على وجو بها بعد الاجماع اكور استعاضة الاخبار 
بالاعس بها كا ثقدم بيانه . وما ذكره فى الوجه الرابع من منافاة القول وجوب ١‏ السلام 
علي © للاخمار الذالة على الانقطاع بالصيغة الاخرى انها برد على القائلين بالجزئية كم 
تقدم وأما من بقول بكونه واجبا خارجا فلا كا عرفت . واءا الاشكال باخبار الحدث 
قبل القسليم )١(‏ وجعل الحدث بذلك مخرجا فقد تقدم الجواب عنه . 

( الرانع ) - قبل ان الواجب على تقدير القول وجوب التسلم هو « السلام 
عليم » خاصة ونقل عن ابن بابويه وابن اني عقيل وابنالنيد » وقال ابو الصلاح يجب 
د السلام عليك ورحمة الله » ونقل عن ابن زهرة وجوب « السلام ليم ورحة الله 
وبر كاته » وقال العلامة في المنتهى : وأو قل « السلام علي ورحمة لَه » جاز وان لم 
يفل « وبر كانه » بغير خلاف . 

اقول : لا مق ان الأخار فى ذلك #تلفة ابضأ قفي صحيح أبن اذينة أو حسنه 
المتقدم ذكره فى آخر فصل التشبد (؟) ان النني ( صلى الله عليه وآله )ما امره اشتعالى 
بالسسلام على الملاتكة والبيين قال د السلام عليم ورحة الله وب ركاته » . 

وفى صحيح علي بن جمفر وهو الخبر الثااث من الاخار المتقدمة (©) حكابة 
عن ألخوته الذين متهم الامام ( عليه السلام ) 3 السلام عليي ورحة الله (؛) » . 

وروى في دعام الاسلام عن جعفر بن تمد ( عليها السلام ) (ه) قال : ١‏ فاذا 
قضيت التشهد فسلم عن عينك وعن ثعالك تقول ه السلام عليج ورحمة الله اأسلام عليك؟ 
ورحة الله © وظلاهره استحياب المرتين للمنفرد ايض . 
(و) الوسائل الباب ع من التسلم وه من قو اطع الصلاة 
(0) ص مهة؛ (م) ص اؤةة 
(؛) وردت الصيغة فى الخير المذكرر مكررة كا تقدم فالتعليقة ره]) ص 11 
(ه) مستدرك الوسائل الباب ع من النسأيم 





اليه دم (من بقصله المصلٍ بالسلام ‏ رد هذا السلام ) ج48 





وف الخبر السادس )١(‏ من الأخبار المتقدمة ايض« السلام عليكم » خاصة ومثله 
الخبر الثامن » ومثلها ما تقدم فى موثقة بونس بن يعقوب (؟) الدالة علي انه نسى السلام 
على من خلنه حيث قال ( عليهالسلام ) « وأو سيت .. استقبلتهم و حبك فقلتالسلام 
علي » ومورد الجيع الامام الا ان الظاهر انه لا قائل بالفرق . 

وفي كتاب المقنع (©) بعد ذكر التسلمات المستحية على النبي ( صلى الله عليه 
وآله ) والانبياء والرسل والملائكة : فاذا كنت اماما فسلم وقل ل( السلام عليم ) ف 
واحدة وانت مستقبل القبلة وتميل بعينيك الى بمينك وان لم تكن اماما عيل باننك الى 
ينك » وان كنت خلف امام أ به فتسم جاه القيلة واحدة رداً على الامام وتسم على 
عينك واحدة وعلى يسارك واحدة ... الى اخره . وهو جار على ما تقدم نقله عن الفقيه . 

والظاهر من المع بين هذه الاخبارهو حم لما زاد علىه السلام عليج » على الل 
والاستحياب كا هو مقتضى القول الاول من الاقوال المتقدمة » وبؤيده انه هو السلام 
المعبود المتكرر بين كافة الناس والسلام في الصلاة مأخوذ منه كا يشير اليه حديث 
عبداله بن الفضل الاش المتقدم فى للوضع الاول (4) وحوه حديث الفضل بن شاذان 
المذكور ئمة ايسا (ه) . 

(الخامس) ‏ قال في الذكرى : يستحب انيقصد الامام التسليم على الا نبياءو الا مة 
( عليهم السلام ) والحفظة والأمومين لذكر اولئك وحضور هؤلاء والصيغة صيعة خطاب 
والأموم يقصد باولى التسليمتين الرد على الامام » فيحتمل ان يكون عنى سبيل الوجوب 
لعموم قرله تعالى « واذا حيدم بتحية يوا باحسن منها أوردوها » (5) ومحتمل ارنف 
يكون علىسبيل الاستحيابلانه لا يقصد به التحيةوانا الغرض منه الابذان بالانصراف 





(ناص 0و (؟)ا ص 076 
(م) مستدرك الوسائل الباب ب من النسلم 
(5) ص .مو (م) ص 4ي؛ (1) سورة النساء ؛ الآية م 





جم ( من يقصده المصلي بالسلام ‏ رد هذا السلام ) 0 


من الصلاة كا مس فى خير أن بصير )١(‏ وجاء في خبر عار بن مومى (؟) قال : 
دسألت ايا عبداللّه ( عليه السلام ) ) عن التسلم ماهو * فقال هو اذن ©» والوجبان 
شسحبان فى رد الأموم على مأموم آخر ء وروى العامة عن سمرة (م) قال : « امنا 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ان نسم على انفسنا وان إسم بعضنا على بعض »© وعلى 
القول بوجوب الرد بكي فىالقيام به وأحد فيستحب لاباقين , واذا اقعرن تسلم الأموم 
والامام اجزأ ولا رد هنا وكذلاك اذا اقترن تسم اللأمومين لتَكافوم فى التحية . ويقصد 
للأموم بالثانيةالانبياء والحنظة والأمومين . واما النفرد فيقصد بتسليمه ذلك . ولو اضاف 
الجيع الموذلاك قصد اللائمكة اجمعين ومن على الجانيين من مسي الجن والانس كان حسنا . 

وقال ابن بانويه يرد الأموم على الامام واحدة ثم يسم عن جانبيه تسليمتين . وكأنه يرى 
نالتسليمتين ليستا لاردبلها عبادة محضية متعلقة بالصلاة ولماكانالرد واجبا فىغي رالصلاة 
يكف عنه تسلم الصلاة » وأنما قدم الرد لانهواجب مضيق اذهو قلآدي » والامحاب 
يقولون ان التسليمة تؤدي وظينتي الرد والتعيد به في الصلاة كا سبق مثله في اجيزاء 
العاطس في حال رفع رأسه من أر كوع بالتحميد عن العطسة وعن وظيفة الصلاة . وهذا 
م حستا علي القول باستحباب التسللم وأما على القول بوجوبه فظاهر الاصحاب ارنف 
الاولى منالأموم للرد على الامام والثانية للاخراج من الصلاة ولهذا احتاج الى تسليمتين . 
ومكن ان يقال ليس استحباب التسليمتين فى حقه لسكون الاولى ردأ والثانية مخرجة 
لانه اذا لم يكن على يساره احد 1 كتنى بالواحدة عن عينه و كانت محصلة لارد والخروج 
من الصلاة وانما شرعية الثانية ليعم السلام من على الجانيين لانه بصيغة الخطاب فاذا 
وجبه الى احد الجانيين | ختص به وبق الجانب الآخر بغير قسلم » ولما كان الامام غاليأ 
ليس على جائبيه احد اختص بالواحدة وكذلك المنفرد » ولذا 3 ابن الجنيد ا تقدم 


0 (وم) ص جو 202020202 ())الوسائل اباب و من التسلم 
رسع تيسير الوصول ج ,ا ص ٠7473741١‏ . وبأ فى الاستدراكات ما يتعلق بالمقأم 





4.ه - لهل يجب قصد الخروج على القول وجوب التسلم 7 ) جم 
ن تسم الامام اذا كان فى صف عن حانبيه . انتعى كلامه ( زيد مقامه ) . 

وهو جمد متين ألا أن للمناقشة فى بعضه جالاء ومنه ‏ ما تأول بدقول أننبابويه 
بالتسلمات الثلاث للمأموم من قوله و وكأنه يرى ... أل » فان فيه ان اللاهر ان ابن 
باويه انما عول على الخير الذي قدمنا نقله عنه م نالعال » نهم ما ذكره يصلح وجه حكة لا 
اشتمل عليه الخير المشار اليه . 

( السادس) ‏ هل يجب ثية الخحروج على القول وجوب التسليم : الاظبر 
العدم لعدم الدايل على ذلك و بذلاك صرح جملة من قتي متأخرى التأخرين » وقال 
في النتهى لم اجد لاصحابنا نصا فيه . وقال الشيخ فى البسوط ينبغي ان ينوي بها ذلاك. 

وقال في الذكرى : ووجه الوجوب ان نظم السلام يناقض الصلاة فى وضعه من 
حيث هو خطاب للا دميين ومن ثم تبطل الصلاة بفعله في اثنائها عامداً واذا لم تقتررن 
به نية تصرفه الى التحليل كان منافضًا لاصلاة ميطلا لها . ووجه عدم الوجوب قضية 
الامل » وان نيةالصلاة اشتملتعليه وا ن كان رجا منبا » ولان جمييع العياداتلانتوقف 
على نية الخروج بل الانفصال منها كاف فيالخروج ء ولان مناط النيةالاقدام على الافمال 
لا الترك لحا . انتهى . 

اقول : ان ما وجه به العدم من الوجوه المذكورة مضانا الى الاصل فى غايةالقوة ‏ 
والرزانة » وما وجه به الوجوب ضعيف سخيف لا يسلح لتأسيس الاحكام الشرعية , 
فانه وان كان كا ذكره من كونه خطابا للا دميين وانه تبطل الصلاة يفعله في الاثناء 
صحيداً إلا ازذلك لا يستازم نية التحليل به » اذ المغبوم من الأخبار المتقدمة ان الشارع 
قد مله معطلا عع انه مى الى به المكلف فقد محال من الصلاة قصد ذلك أو 0 بقصده 
ونواه اوم ينوه » وتوقف التحليل به علىاهى وراء الانيان به يحتاج الىدليل اذ لا ينبم 
من الاخبار اع وراء ذلاك 5 عرفت »ا مم ما عرفت فى ما قدمناه في غير مقام 
من الأخبار الدالة على السكوت عما سكت اللّعنه والابهام لا ابهمه الله والنعي ع نتكلف 





جم ( تنسير التعقيب ) ولوس 

ذلك )١(‏ وكلام شيننا الذكور هنا مؤذن بالتوقف فى السألة حيث لم يرجح شيا 
من الوجبين . 

(السابع) هل يجوز الأكتفاء بقوله « سلام علي » 8 صرح الحقق فى العتبر 
بذلاك ء قال لو قال « سلام عليم » ناويا به الخروج فالاشبه انه يجزى" لانه يقم عليه 
اسم القسلم » ولانها كلة وردت ف القران صورتها () . 

وفيه نظر ( أما أولا ) فلانه خلاف الوارد عن صاحب الشرع ( صل الله عليه 
واله ) . قوله 2 لانه يقععليه اسم التسلم © مسر دود بانه وأنورد الامربالتسلم بقول 
مطلق في بعض الاخبار إلا ان اكثْر الأخبار قددات على ان التسلم انما هو نصيغة 
« السلام عليم »كا عرفت من اخبار التحليل وغيرها مما صرح ببذه الصيغة » وحمل 
مطلق الاخبار على مقيدها يقتضيالتخصيص بتلك ااصيغة فلا يجزى ما سواها . وبالجلة 
قانا لا نسم وقوع التسلم الشرعي عليه . 

و ( أما ثانا ) ذان تجرد وروده في القر أن لا جوز التعيد به في الصلاة ما لميرد 
به نص على الخصوص لان العبادات توقيفية . وجميع ما ذكرناه حمد الله سبحانة 
ظاهر لا خفاء فيه . 


ختأم 4 الاممام في التعقيب 


وتحقيق الفول فيه بقع في مواضم : (الاول) فى معناه قال في القاموس : التعقيب 
الاوس بمد الصلاة للدعاء . وقال في اأصباح النير : والتعقيب في الصلاة الجاوس بعد 
قضائها لدعاء أو -سألة . وقال الجوهري : التعقيب في المملاة الجإوس بعد أن تقضيها 
03 () الشباب فى الح والآداب باب الالفف المقطوع والموصول , والبحارج ؟ 


ص ءلم من الطبع الحديث ‏ وقد تقدم ما يتعاق بذلك فى ج ١‏ ص وه ٠‏ 
(ب) سورة الانعام الآية وى والاعراف الآية 14 





ساوءة ‏ ( تفسير التعقيب 4 جم 
لدعاء أو مسألة . وتحوه قال ابن فارس في الجل . وفي النبابة الاثيرية : فيه « من عقب 
في صلاته فهو فى صلاة » أي أقام فى مصلاه بعد ما يفرغ من الصلاة . وكلام اهل الاغة 
كا ترى متفق الدلالة على دخول اللوس فى مفبومه . ونقل عن بعض فقهائنا انه فسره 
بالاشتغال عقيب الصلاة بدعاء او ذكر وما اشبه ذلاث ولم يذكر الجاوس » ولءلالمراد بما 
اشبه ذلك نحو قراءة القرآن . وهل جرد الجاوس بعد الصلاة من غير اشتغال با ذكر 
تمقبب 7 ظاهر عبارة النبابة ذللك . 
وقال شيسخنا الهاني ف الل التين :لم اظفر فىكلام اصحابنا ( قدساللّه ارواحبم ) 
بكلام شاف فى ما هو حقيقة التعقيب شرعا حيث لو نذر التعقيب لانصرف اليه ولو 
نذر ! هو مشتغل بالتعقيب فى الوقت الفلاتي لاستحق النذور اذا كان مشتغلا به فيه » 
وقد فسره بعض الاموبين كالموهري وغيره بالملوس بعد الصلاة لدعاء او مسألة . وهذا 
بدل بظاهره على ان الجلوس داخل فى مفبومه وانه لو اشتغل بعد الصلاة بالدعاء قام)ا 
أو ماشيا او مضطجعاًلم يكن ذلك تعقيياً » وفسره بعض فقبائنا بالاشتغال عقيب الصلاة 
بدعاء اوذكر ومااشبه ذلك ولم يذ الجاوس ء ولعل الراد بما اشبه الدماء والذكرو 
البكاه من خشية الله تعالى والتمكر فى جائب مصنوعاته والتذكر لجزيل آلائه وما هو 
من هذا القبيل . وهل يعد الاشتغال بمجرد تلاوة القرآن بعد الصلاة تعقيبا : لم اظفر 
فى كلام الامحاب يتصري في ذلك والظاهر انه تعقيب » اما لو ضم اليه الدعاء فلا كلام 
في صدق التعقيب عل الجموع اركب منعما» ورعا بلوح ذلك من بعض الاخبار . وربما 
بظن دلالة بعضها على اشتراط اللوض ف التعقيب كا روى عن امير اأؤْمنين ( عليه 
السلام ) )١(‏ انه قال «قالرسول الله (صلىالله عليهواله) اا امسء مسم جاس فيمصلاه 
الذي صلى فيهالنجر بذ لله تعاليحتى تطلعالشمس كان له من الاجر كحاج رسول الله 
( صلى اللةعليه وا له ) وغمرلهفان جلس فيه حتى تكوزساعة ل فيها الصلاة فصلىر كعتين 
)١(‏ ألوسائل الباب م) من التعقيب. 





جم ( تفسير التعقيب ) الواءق سه 





او اربع غذر له ما سلف وكان له من الاجر كحاج بيت الله » وما روى عن الصادق 
عن آبائه عن أمير الؤمنين ( عليهم السلام ) )١(‏ قال : « من صلى لخجلس في مصلاه الى 
طاوع الشمس كان له ستراً من النار 6 وغيرها من الاخبار التضمنة لالجاوس بعد الصلاة. 
والمق انه لا دلالة فيها على ذلا بل غاءة م! تدل عليه كون الجاوس مستا ايضنا اما انه 
معتبر في مفبوم التعقيب فلاء وقس عليه عدم مفارقة مكان الصلاة . وفى رواية الوليد 
ابن صبسح عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « التعقيب أبلغ فى طلب الرزق 
من الضرب ف البلاد . يعني بالتعقيب الاعاء بعقب الصلاة » وهذا التفسير اعني تفسير 
التعقيب بالدعاء عقي ب الصلاة لعله من الوليد بن صبيح او من بعض رجال السسند وا كثر مم 
من اجلاء . اصح بنا وهو يمطي باطلاقه عدم اشتراطه بشي" من الجاوس والسكونفيالصلى 
والطبارة واستقيالالقبلة وهذه» الامور اما هي شروط ا له . فقد ورد أنالعقب ينبغي 
ان يكون على هيثة التشهد في استقبال القبلة والتورك » وأما ما رواه هشام بن سام () 
قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) افي اخرج ف الحاجة واحب ان اكون معقبا ؟ 
فقال ان كنت على وضوء فانت معقب » فالظاهر ان ماده ( عليه السلام ) ان مستديم 
الوضوء مثل ثواب العقب لا انه معقب حقيقة . وهل يشرط فى صدق امم التعقيب 
شرعا اتصاله بالصلاة وعدم التصلالكثير بينه و بينها ؟ الظاهر نعم . وهل يعتير فالصلاة 
كونها واجبة او تحصل حقيقة التعقيب بعد النافلة ايض ؟ اطلاق التفسيرين السابقين 
يقتضي العموم وكذا اطلاق رواية ابن صبيح وغيرها » والتصريم بالفرائض فى بعض 
الروايات لا يقتضي خصيصبا بها والله العالم . انتهىكلامه زيد مقامه . 
وقال الشبيد فى الأكرى : قد ورد ان العقب بكون على هيثة التشبد في 
استقبال القبلة وفيالتورك وان ما بضر بالصلاة ِضر بالتعقيب . انتعى . 
0 (0) الوسائل الاب م من التعقيب 2 (م) الوسائل لباب منالتعقيب 
(م) الوسائل الباب به من التعقيب _ 





نعم أي 6 اج سس ( تفسير التعقيب » جم 





اقول : وبشير اليه ما ورد فى الأخبار )١(‏ كا سيأني ان شاء الله فى المقام - 
ان من سبح تسبح قاطمة ( عليها السلام ) قبل ان يني رجليه من صلاة الفريضة غفر 
لله له » وما ورد ايض (؟) قال : « من قال فى دير صلاة الفريضة قبل أن بنى رجليه 
استغفر الله الذي لا إله إلا هو الى ... الحديث» وسيأتي ان شاء الله » إلا انه عكر 
مله على الفرد الأكل منه . وبالجلة فانه لارب في متققه بالحاوس مشتغلا بالدعاء والمسألة 
واللّكردبر الصلاة وانما الشك فى اشتراطه بالشروط المذكورة من الاستقيال والطبارة 
والتورك والجاوس حيث لا بصدق مع الاخلال بشي منبا . 

وقال شيخنا ا جلسي فالبحار : ورء! احتمل بعض الاصحابكون محض الماوس 
بعد الصلاة بتلاك الهيئة تمقيباً وان لم بقرأدماء ولا ذكرا ولاقرا . وهو بعيد نل 
الظاهر حقق التعقيب بقراءة شي' من الثلاثة بعد الصلاة أو قريب منبا عرفا على اي 
حال كان والجاوس والاستقبال والطبارة من مكلاتة . نعم ورد في بعض التعقيبات دك 
بعض تلاك الشرائط كا سيأ فيكون شرط فيبا خصوصها في حال الاختيار وا ناحتمل 
ان يكون فبها ايضا من المكلات وبكون استحبابه فيبا أشد منه فى غيرها . والافضل 
والاحوط رعاءة شر وط الصلاة فيه مطلقاً مع الامكان . انح ىكلاءه ( زيد مقامه ) وهو 
جيد . وأشار بقوله9 نعمورد في بع ضالتعقيبات ...» الى ما ذكر نا من الخبرين ونحوها . 

وقالالشبيد فىالرسالة النفلية : ووظائفه عشرة : الاقبالعليه بالقلبواليقاء على 
هيئة التشبد وعدم الكلام ‏ أي قبله وخلاله كا ذكره في الشرح ‏ والحدث بل الباق 
على طبارته معقب وأنانصر ف »ء وعدم الاستدبار وعدم مايلة المصلي أيمفارقتهو كل 
مناف صحة الصلاة او كالح . قال في الشرح هذا كله مره_ وظائف الككال وإلا فانه 
يتحقق بدونها . انتعى, واشّالعالم . 

)١(‏ الوسائل الباب ٠7‏ من التعقيب 
(؟) الوسائل الباب 6؟ من التعقيب 





جه ( فضل التعقيب ) نت ب وميك 

الثاني ) في فضله » قد دلت الآبة واستفاضت الروابة بالحث عليه ومافيه 

قال الله تءالى : « اذا فرغت فانصب والى ربك فارغب » )١(‏ قال في جمم 
البيان )0( مناه اذا فرغت من الصلاة اللكتوبة فالصب الى 0 بك في الدعا, وأرغب 
اليه في المألة ٠‏ عن يجاهد وقتادة والضحاك ومقاتل والكلي ء وهو الروي عر 
ني جعفر وافي عبدالله ( عليعا السلام ) . وقال الصادق ( عليه السلام ) دو الدعاء 
في دبر الصلاة وانت جااس . انتص . 

ودوى في دعائم الاسلام عن جمفر بن مد ( عليها السلام ) (») انه قال فى 
قول الله ع وجل : كاذا قرغت قا لصب والى ربك ذارغب قال ١0‏ الدعاء نمك العريضة 
اياك أن تدعه فان فضله بعد الفريضة كنضْل الغريضة على النافلة » . 

وروى في قرب الاسناد عن هارون او مس عن مسعلة بن صدقة عن اليعبد الله 
(١‏ عليه السلام ) (5) قال : « كان ابي بقول فىقول الله تعالى فاذا فرغت فانصب والى 
ربك فارغب : فاذا قضيت الصلاة بعد ان سم وأنت جالس فانصب في الدعاء من امس 
الدنيا والآخرة فاذا فرغت من الدعاء فارغب الى الله ١‏ عز وجل ) أن بتقبلبا منك » 

وروى في السكافي عن بزدج عن من دَرْه عن ني عدالله ) عليه السلام ( )0( 
قال :3 من دلى صلاة فريضة وعقب الى أخري بو ضيف اث وحق على اث تعالل 
أن نكر م ضَيفه » . 

وروى ني الكافي والفقيه في الصحيبح عن زرارة عن أبي عفر ( عليه 

السلام ) (5) قال : « الدعاء بعد الفريضة افضل من الصلاة تنفلا » وزاد في الفقيه 

() سودة الشرح ء الآية/رفم ‏ (م)جهصه.ه 


(س) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب 
(ة) وزه) الوسائلالباب ؛ من التعقيب () الوسائلالباب م من التعقيب 





دوافت (فضل التعقيب ) جه 

2 وبذلك حرثت السئة © . 

قيل : لمل المراد بالتتفل غير الرواتب لانها اهم من التعقيب كا مس بيانه » على 
أنه للا رائة نمك فريضة إلا نافلة المغرب وقد مفى أنه لا يذخي تركبا في سفر ولا 
حضر 5 انتعى .وهو حيك 8 

وروى الشيخ في الصديتحعن الو ليك إن صبستح عن أبي عبدالله (عليه السلام) 6 
يعقب الصلاةٌ 6. 

اقول : المراد بالضرب فىاليلاد السفر لالتحارة مع م ورد 0( 2 أنتسعة اعشار 
الرزق في التجارة » ومع ذلك فالتعقي بابل منها قي طلبه : ولع ل ذلك لانالتاجر بتكل 
على طليه وسعمة و دده واحتباده والمعمقب ابا بتكل على الله تعالىوقد ورد لو 2 أن من 
كان شه كان لَه له » . 

وروى في الفقيه مسلا (4) قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) اللاوس بعد 
صلاة الغداة في التعقيب والدذعاء سح تطلع الشمس ابلغ فى طاب الرزق من الضرب 
في الارض 64. 

وروى في التبذيب عن عبدالله بن محمد عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) 
قال : « ما عالم الناس شيثًا أشد من التعقيب » قيل . المءالجة المزاولة والمداواة فكأن 
المراد انهم لا يزاولونعملا أشق عليهم منه » أوالمرآد انه لا دواء انقع لادواثيم مله . 

وروى السيد الزاهد الجاهد ري الدين بن طاووس ق كتاب فلاح السائل 
باسناده الى ود بن علي بن محبوب عن الصادق عن آيا نه عليهم السلام ( 0( قال : 
حسجصي يتب جرع ا د اك تر ري 

(5) د(ه) الوسائل الباب ؟ من التعقيب 
(؟) الوسائل الباب ؟ من مقدمات التجارة (س) البحارج م١‏ الصلاة ص ؟؛ع 
(1) الوسائل الباب م١‏ من التعقيب (+) مستدرك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب 





ج24 ( فضل التعقيب ) 500 
١‏ قال رسول الله ( صلى الله عليه واله ) من جلس في مصلاه ثانا رجله وكل الله 
به ملكا فقال له ازدد شرفا تكتب للك الحسئات ونمحى عنك السيئات وثثبت 
اك الدرجات ح<تى تنصرف »© وروى فى كتاب دعام الاسلام مثله )١(‏ إلاآن فيه 
01 ثانا رجليه ©“ 
وروى ف التبذيب مسئداً عن اني بصير عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) أن 
امير المؤمنين ( عليه السلام ) ورواه في الفقيه ميسلا (ع) « ان امير الؤمنين ( عليه 
السلام ) قال اذا فرغ أحد 3 منالصلاة فليرفم يديه اليالسماء ولينصب فى الدعاء 8 فقال 
ابن سبأ يا امير ااؤمنين أليس الله بكل مكان ؟ قال ( عليه السلام ) إلى . قال فلم يرفع 
يليه الى السماء * قال أوما تقر ١:‏ وفى السماء رز قم وما توعدون» (4) شن أبن يطلب 
الرزق إلا من موضعه ء وموطع الرزق وما وعد الله السماه » قيل المراد بالسماء السحاب 
وبالرزقالمعار لانه سبب الاقوات» وما توعدوناي من الثوا ب لا نالجنة فو قالسماء السابعة 
اولان الاعمال وثواها مكتوبة مقدرة فى الدماء » والحاصل انه لما كان تقدير الرزق 
وأسيا 4 فى السماء والمثوبات: الاخروية وتقديرها فىالسماء ناسب رفم اليد المبا يي طاب 
الامور الدنيوية والاخروية في التعقيب وعيره ٠.‏ وابن سيا هذا هو الذي كان ازعم أن 
أمير المؤمنين ( عليه السلام ) اله فاستتابه أمير المؤمنين ثلاثة ايام قلم يتب فاحرقه (ه) . 
() مستدرك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب 
(») ورع) الوسائل الباب يوب من التعقيب 
(:) سورة الذاريات ؛ الآية ,م (ه) قال العلامة فى القسم الثانى 
من الخلاصة : عبدالله سيأ غال ملعور: احرقه امير المؤمئين ع , بالنار » كان يزعم 
ان علياً وع , إله وانه ني . وف تنقيح المقال ج ب ص سمه عن الشيخ الطومى فى 
وفى رج الكثى ص .ب ١‏ ان الآ ئمة ‏ ع , ببرأون مئه لانه كان يدعى النبوة ويزعمان 
علياً برع » هوالته فاستتابه ثلاثةايام فلم يرجع فاحرقهبالتار واحرق سبعين رجلا ادعوا ‏ 





سالوام د ( فضل التعقيب » 
وروى الصدوق فى يي ألفقيه 0 ي المحيحء ن هشام بن سام )1( ) قال : 


قبهذلك ء وذلك مضمو ن مارواه بطرقه عن اسجاد وااياقر والصادق دعليب السلام» 
وهو خمس روابات . وقد نقل فى الوسائل اثنتين منبا فى الباب »م من حد المرتد . اقول : 
ان هذه الروابات الواردة عن أيمة اهل البيت ١‏ عنييم السلام » والكلات الصادرة من 
اعلام الشبعة دايز ل قاطع وبرهان ساطع على سخط أنمة الشيعة واعلاه و على هذا الرجل 
وانهم يرأون منه لكفره وغلوه بل بعض الرواءات تصرح ما فى كلام الكثى ‏ بان 
عذاً أ ع , احرق سبعين رجلا ادعوا قبه ذلك ء مما يدل على تنفيذ حم الاعدام فيه وق 
كل من قال . عقالته دلامحق ان المقارنة بين الرواية المآقدمة فى المان وهذه الروايات 
الس تقتضى ان هذا الانخراف كان فى زمان «تأخر عن الحاورة بينه و بين الامام مع 
الى اشتملتعليها الرواية . ومع هذا كله فد وجد اعداء الشيعة فى هذه الشخصية خير 
وسيلة لتحطم مذهب الشيعة الذي تأسس وتكون على ضوء قول الله تعالى فى سورة 
المائدة م انما وليم الله ورسوله والذين آمنو ١‏ الذن يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وثم 
راكمون » وقول النى و اص ء فى حديث الغدير د منكنت مولاه فبذاعلىأمولاه » بعد 
قوله. ص ء « ألست أولى بالمؤمنين من اتفسبم'» وقول المسلمين , اللهم بلى » وقوله 
د ص »ء ١‏ على مع الاق والحق مع على يدور ممه جما ذارء وقوله د ص » لعلى دع » 
وأنت هق عتزلة هأروى من موسى إلا انه لا نى إعدي الى ضير ذلك مما بدل عل 
المطلوب , ووجدوا فيه سين وسيلة الشويه مذهب اهل الييت دعء الذن! نزلالهفيوم 
آية التطبير واوصى النى ه ص ء بالْسك بهم وقرنهم بالقرآن فى حديث الثقلين » جعاوه 
المؤسس اذهب التشيع والمبتدعلاصوله واعتيروه مأخوذا من اليبود »فالكشى ‏ بعدان 
حى عناهل العم ان عبدالله بن سبأ كان يبودياً فاسلم ووالى عناً بأ دوع » وكان يقول وهوعل 
ببوديته فى بوشع .نون وصى مومو. دع ء الغلوفقال فاسلامه بعد وفاة رسولالل حص» 
فى على «ع » مثل ذلك وكان اول من اشبر بالقول بغرض امامة علي دع » واظبر البراءة 
من اعدائه وكاشف خا لفيه وكفرثم قال د فن هنا قال من خالف الشيعة ان اصل التشيمع 
واارقضن يمأخوذ مناايبودية » وقد تصدىالمؤرخون هذا الامى كالطبري وابن عساكر س 
() الوسائل الباب /1؟ من التعقيب. 





جم ( فضل التعقيب ) ست سوه ل 
لاني عيداللّه ( عليه السلام ) اني اخرج في الحاجة واحب ان اكون معقبا : فقال أن 


وان الاثير والى الفداء وابن كثير » وملخص ما ذكروه فى هذه القصة ‏ م فى مدخل 
كتاب عبدالله بن مسب أ للعلامة الاستاذ ذ السد مس نض العسكرى ص ب - ان وديا منصئعاء 
الهن ن يسمى عبدالته بن سبأ وياقب بان الامة السوداء اظبر الاسلام فى عصر عمان واندس 
بين المسلمين واخذ يتتقل فى حواضرمم وعو ادم بلادثم : الشام وال.كرفة والبصرة ومصر 
ميشر ا بان لانى جمد ه ص » رجعة كا ان 0 رجعة وان علياً ع » هو وصى 
حمدا م ص كا كان لكل: ى ودى وانعذاً خاتم الاوصما كاكان مد م من ء» خاتم الانياء 
وان عثيان غاص بهذا الحق وظالمه فنجب مئاهضته لار جاع الحق الىاهله . وانه بث فالبلاد 
الاسلامية دعانه واشار عليهم ان يظهروا الام بالمعروف والنبى عن الم-كر والطعن 
فى الامراء و:عه على ذلك جماءات من المسليين فييم الميدانى الكير والتابيى الصاح كانى 
ذر وعمار بن ياسر وحمد بن الى حذيفة وعبدالرحمان بن عديس وممد بن الى بكر وصعصعة 
ان صوحان ومالك الاشير الى غيرثم من ابرار المسلمين واخبارم وان الثورة ضد عممان 
3 بتحر يض السبأيين وانهم حيما رأوا ان رؤساء الجشين فى حرب الل اخذوا 
يتفاهمون اجتمعوا ايلا وقرروا ان «ندسوا بين الجيشين ويثيروا الحرب بكرة دون عل 
غيرهم ونفذو را هذا القرار قبل أن يلاه الجيشان وان حرب الجل وقعت مكذا دونار”كت 
يكون رزناة الجشين قيبا رأي او عل . الى هنا تنتبى القصة ولا يذكر بعد ذلك عن 
مصيرهم شى” . وقد جاء المتأخرون من اعداء الشيعة فطبلوا وزمروا لما كته اسلافهم فبذا 
السيد رشيد رضا يقول فى كتاب السئة والشبعة ص و- و دكان التشيمع للخليفة الرابسع 
على ن الى طالب دوع وعدا فرق هذه الامة المحمدية فى ديئها ونى سماستها وكان مبتدع 
اصوله ببودياً اسه عدالله بن سأ اظور الاسلام خداعاً ودعا الى الغلو فى على « دع » لاجل 
تفريق هذه الامة واساد دينها ودنياها عسبا» ثم يسرد القصة الى ص من . كتابه ويعلق 
عليها بها وى . وهذ! إحمد امينيةول فى خرالاسلام ص م؛ ١‏ و نلبحوجه شبه بين رأي 
ى ذر الغفارى وبين دأي مزدك فى التاحية المالية فقط ... الى ان يقول ولكن من ان 
اتام هذا الرأى ؟ محدثنا الطرى عن جواب هذا السؤال. فيقول ان ان السوداء لقى ايا 
ذر فاوعزاليه بذلك ثم ثم ذكر فيص ١م‏ وموس دسم ما يوافقمقالة صاحه المتقدم د 





سواه ( فضل التعقيب ) ج22 

كنت على 'وطوء فانت معقب 4 . 
سس وهذا الدكتورحسن ابراهم حسن يذكرىكتنابهناريخالاسلام السيامى ص بويم مثل ذلك 
وهك ذا المستشرقون . هذا . وان كل من تعرض لحذه القصة من الم رخيز والراحثين ما عدا 
ان عساكر اخذ هذه القصة من الطدري وان الطاري وانن عساكر اخذاها من سيف بن 
عير القيمى اللرجمى الكوني كل هذا البناء يبتنى على هذا الاساس اذن فلائظر الى قيم-ة 
هذا الاساس واعتّاره . تصرح كتب الرجال فى ترجمةسيف بن عمس ا بلي : « يروى عن 
خدق كثير من الجرولين . ضعيف الحديث . 'يس بثى” . ٠اروك‏ يضع الحديث . وهو فى 
الرواية ساقط , يروىالموضوعات عن الثقاة . عامة حديثه مئكر متهم بالوضع وال ندقة, 
راجع فهرست اءن التدم ص بم وميزان الاعتدال للذهى ج اص مح؛ رقم امرمم 
وتبذيب التبذيب ج هو ص ووم نقلا عن جماعة ٠ن‏ علماء الرجال كأين معين والى حاتم 
وافىداود النساق والدارقطنى واين عدى وابن حيان وعباس بن تحى وغيرثم . فانظر 
ايها المنصف وتأمل فى هذا المنطق الذي يسوغ الافدام على هذه العظائم والطعن بحكبار 
الصحابة والتابعين والحط من مقامهم ببذه القصة ؛ثتى يقصبا سيف بن عمر الذى ليست له 
اية قبمة عند عاياء الرجال بل صرحوا بوضعه الهديث وزندقته, كلذلك لاضاعة الإقائق 
والقويه على البسطاء والسذج من الئاس . هذا . ومن العجرب ان التأريخ الذي يصور 
شخصية عبدالله بن سب بهذه الصورة حتى ارصلبا الرقم القيامى فى التائير على عواطف 
السلمين وآرائهم وانتزاععةا'دم ينبى قصته الى حيث تقدم من اثارة حرب اجمل ويجبل 

ثى” عنبا بعد ذلك . وقال احمد امين فى هامش ص .مم من جر الاسلام : «١‏ يذهب 
بض الباحثين الىان عبدالله بن سبأ رجلخرافى ليسله وجود تارخىمحقق ول-كنا ل ثر لحم 
من الادلة ما ينبت مدعاهم » والظاهر انه يقصد الدكتور طه حسين . هذا . وقديحث العلامة 
الاستاذ السيدمس ضى العسكرىدامت بركاته الم وضوع حدأوافياً وشرحهشرحا ضافيآوكشف 
الستار عن حقيقة احاديث سيف بزتمر التى بى عديها المزرخونو الباحثو نالقضايا التارمحية 
المبمة فمدخل ؟ تابه عبدالته بنسبأ ومن قلله آة الله الامينى فقد اوضيم قيمة قار يعم الطري 
وغيره فالغدير ج .م ص :مم ( جزاهما الله عن الم واهله خير الجزاء ) وكل ما تقدم 
فى هذه التعليقة من المصادر مأخوذ من كاب عبدالله بن سبأ فيرجع فى التفصيل اليه , 





0 ل( تسببح الزهراء عليها السلام ) جنا ة ووانعه 





وقال في الفقيه )١(‏ 9 قالالصادق (عليه السلام) المؤممعقب ما دام على وضوثه» 
وروى الصدوق في الجالس بسنده عن عمير بن مأمون المطاردي (؟) قال : 
« رأيتالحسن بن علي (عليه السلام) يقعد في #لسه حين يصلي الفجر حتى تطلعالشمس 
وسعمته بقول سععث رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) يقول من صلى الفجر ثم جلس 
في مجلسه يذكر الله تعالى حتى تطلع الشمس سكره الله عز وجل من النار ستره الله 
من النار ستره اللّه من ااثار » . 
وروى العياشي في تفسيره ع نالمسين بن مسلم عن افي جعفر ( عليه السلام ) (*) 
قال : « قات اعبات داك انهم يقولون ازالنوم بعد الجر مكروه لان الارزاق تقسم 
في ذلاك الوقت ١‏ فقال الارزاق موظوفة مقسومة والهفضل بقسمه م نطلوعالفجر الى طلوع 
اللشمس وذلت قوله : « واسألوا الله من فضله » (4) ثم قال وذكر الله بمد طلوع الفجر 
ابلغ في طلب الرزق من الضرب فى الأرض » الى غير ذلك من الأخبار . 
( الثالث ) - قد استفاضت الاخبار بالحث على تسبيح فاطمة الزهراء ( سلام 
الله عليبا ) وفضله في التعقيب » قال فى النتهى : افضل الاذكار كلها تسبيح الزهراء 
( سلام الله عليبا ) وقد اجمع اهل العم كافة على استحبابه . 
والاخبار من طرقنا وطرق الخحالفين (ه) ايضا متكائرة إلا انها لا ناء ىل 
0 ( الرسائل ياب يمن العتبيه. رض الوسائل الباب م١‏ من التعقيب 
)م( مستدركالوسائل الياب ١+‏ من التعقيب (4) سورة التساءء الاية جم 
(ه) رواه البخاري وق صححه ج ١‏ بابالذكر بعد 'اصلاة» ومسل صحيحه ج ؟ ص بر 
و وطبعة مدعب صدييح إلاان فى بعضروايانهم «ثلاث وثلاثون» فالثلاثة فيكون المجموع 
تسعاً ونسعين . وف بعضبا هام المائة د لاإله إلاالتموحدهلا شريك له له الملك ولهالجدوهو 
علىكلثى” قدير » وف بعضها التكييرار بيع وثلاثونوق بعضبا الجموع ثلاث وثلاثون ولم 
يعئون فى ثى” منبا تسبح فاطمة رع». نعم فى ارشاد الساري ج + ص كذ بأب ل 





س ووه س0 ال الاخبار الواردة فى تسبح الزهراء عليها السلام 4 حلم 





الاختلاف في ترتيبه فالواجب اولا سوق جملة من الأخبار الواردة فيه ثم الكلام بما 
برقع التنافي بينها فى المقام وما وقننا عليه في ذاك من كلام علمائنا الاعلام : 

ف نالأخبار الشار اليها ما رواه الاي الثلاثة (عطر الله عىاقدهم) عن انيعبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ إلا ان ثقة الاسلام والشبخ روياه في الصحييح عن عبدالله بن 
سنان (؟) قال : « قال ابو عبد الله ( عليه السلام ) من سبح تسبيسح فاطمة الزهراء ( عليها 
السلام ) قبل ان يني رجليه من صلاة الفريضة غفر الله له » وببدأ بالتكيير » . 

وروى في الكافي عن عبدالرحمان نابي جر أن عن رجل عن أني عبدالله ( عليه 
السلام ) (©) قال : « من سبح الله في دبرالفريضة تسبيمح فاطمة المائة مرة واتبعها بلا إله 
إلا الله مرة غثر ال له » . 

وعن الي هارون الكفوف عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال : « يا ابا 
هارون انا تأ صبياننا بتسبيح قاطمة ( عليها السلام ) كا تأمم بالصلاة فالزمه فانه 
م بازمه عيد فشتي 6". 

وحن صالم بن عقبة عن عقبة عن اي جعفر (عليهالسلام) (ه) قال : « ما عبدالله 
بشى' من التحميد افضل من تسبح فاطمة ( عليها السلام ) ولو كان شي افضل منه لنحله 
رسول الله ( صلي الله عليه وله ) فاطمة ( عليها السلام) ©. 

وعن الي خالد القهاط (1) قال : « معت ابا عبدالله ١‏ عليهالسلام ) يقو لتسبيح 

أخذتما مضاجعكا تكبرا اربعاً وثلاثين وتسبحا ثلاثاً وثلائين وتحمدا ثلاثاً وثلاثين فبو 
خير لكا من خادم » ثم قالالقسطلانى , فى هذا الحديث منقبة ظاهرة لعليى وفاطمة: ع » 
ورواه احمد فالمستدج ١‏ ص حو ومسل فى صحيحه ج لم ص هم . 

() د() د(م) الوسائل البابٍ ب من التعقيب 

(:) الوسائل الباب بم من التءقيب (ه) و(؟) الوسائل الباب ,و من التعقيب 





3 ىم | الاخبار الواردة في اسبيسح الزهراء ع عليبا السلام) 812 سس 


وعن زرارة عناليعددالله (عليه السلام ) )١(‏ قال : «تسبيحفاطمةالزهراء (عليها 
السلام ) من الك السكثير الذي قال الله تعالى : اذكروا الله ذكرا كثيراً » (5) . 
وعن مهد بن عذافر فى الصحييح (©) قال : « دخلت مع ابي على ابي عبد الله 
( عليهالسلام ) فسأله ابي عن تسبيسح فاطمة ( عليبا السلام ) فقال «الله اكير »<تى احمى 
اربما وثلانين مرة ثم قال 8 الجد له » حتى بلغ سبعأ وستين ثم قال 8 سبحانالله » حتى 
بلغ مائة خصيبا بيده جملة وأحدة » . 
وعن اني بصير عر ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال فى تسبح فاطمة 
١‏ عليها السلام ) : « تيدأ بالتسكبير ربعا وثلاثين ثم التحميد ثانا وثلاثين ثم التسبييح 
ثلاث) وثلانين © , 
وعن هشام بن سالم عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال ؛ « تسبح فاطمة 
( عليها السلام ) اذا اخذت مضجعك فكبر اله اربن) وثلاثين واحمده ثلانا وثلاثين 
و سبحة ثلاة) وثلاثين ... الحديث »© . 
وتقلف البحار (5) عن مشمكاة الانوار قال : « دخل رجا علىابي عبدالله ( عليه 
السلام ) وكله فل بسمم كلام ابي عبدالله ( عليه السلام ؟ وشّى اليه ثقلا في أذنيه فقال 
ما منمك واين انت من تسبويح قاطمة ( عليها السلام ) ؟ فقال له جعات فداك وما تسبيح 
ناطلمة ؟ فقا تكير الله اربعا وثلاثين وتحمد الله ثلا وثلاثين وتسبح الله ثلانا 
235 وي الوسائل الاب »من التعقيب - (؟) سورة الاحزات » الآية ١؛‏ 
رم) و(ع) الوسائل الباب ٠١‏ من التعقيب 
(ه) الوسائل الباب م« من التعقيب 


ا الملاة ص و4 وتمام المديث مكذا ٠١‏ فا فعلت ذلك إلا سيا حى 


اذهب عنى ما كنت اجده » . 





مما وراؤاح ( الاخبار الواردة في تسييح الزهراء عليبا السلام ) جه 





وثلاثين عام لثائة » . 
وروى الشييخ فيالتهذيب عن المفضل بن عر عن ابي عبدالله ( عليه السلام )00 
في حديث نافلة شهر رمضان قال : « سوم تسبيتح قاطمة (عليها السلام ) وهو الله اكير 
اربعا وثلاثين مىة وسبسان الله ثلان) وثلاثين عرة والبد لله ثلانا وثلائين مرة فو الله 
لو كان شي" افضل منه لعلبه رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اياها » . 
وروى ف النقيه في الصحيمح عن العلا بن رزين عن مهمد بن مس (5) قال : 
« قال ابو جعفر ( عليه السلام ) اذا توسد الرجل عينه فليقل : بسم الله ... الى ان قال 
ثم يسبيح تسبح فاطمة الزهراء ( عليها السلام ) ... » . 
وروى في الفقيه ميسلا عن امير اؤّمنين ( عليه السلام ) (") « انه قال ارجل 
من بنيسعد ألا احدئك عني وعن فاطءة (عليها السلام) #انها كانت عندي ... ثم ساق 
الحديث الى ان قال فقال رسولالله ( صلى الله عليه وآلله ) أفلا اعلسم ما هو خير ل 
مرء الخادم : اذا اخذتما مناكا فتكيرا اريما وثلاثين تكبيرة وسبحا ثلان) وثلانين 
تسبيحة واحمدا ثلاث وثلاثين محميدة ... الحديث » . 
وروى ف الكافي عن داود بن فرقد عن اخيه (4؛) « أن شباب بن عبد ربه 
سأله ان يسأل ابا عبدالله ( عليه السلام ) وقال قلله أن اع أة تفزعني في المنام بالليلفقال 
قل له اجعل مسياحا وكير الله اريم وثلاثين نكبيرة وسبح الله ثلاناً وثلانين تسبيحة 
واحمد الله ثلاناً وثلانين محميدة وقل لا إله إلا اله وحده لا شر بك له له الماك وله اللمد 
محبيوعيت وعيتوحي بيده الخيرولهاختلاف الليل والنباروهو على كلشي' قدير( عشر 
عرات ) » اقول : المسباحما إلسبتتح به ويعد به الاذ كار . 
(1) الوسائل الباب ١٠؛‏ من التعقيب 
(١؟)‏ 4(5) الوسائل الباب ٠١‏ من التعقيب 
(م) الفقيه ج ؟ ص 00١‏ » مالوسائل الباب ١‏ من التعقيب 





0 ( كينية تسبيح الزهراء علييا البلام) 2 اورم 

وفيكتاب الفقه الرضوي )١(‏ 9 وتسبحيتسبسحفاطمة الزهراء ( عليبا السلام ) 
وهو اربع وثلاثون تكبيرة وثلاث وثلاثون تسبيحة وثلاث وثلاثون نحميدة » . 

اذا عرفت ذلك فاعم ان ظاهر الاصحاب الاتذاق على تقديم التكيير واما 
الخلاف في تقديم التحميد على التسبيح او العكن فالمشبور الاول . 

قال ف الحتلف : الشبور في تسبح الزهراء (عليها السلام) تقد التكبيرمالتحميد ثم 
التسبيح » ذكره الشيخ ف النهاية والبسوط والفيد فى المقنمة وسلار وابن البراج وابن 
ادريس . وقالعلي بنبابويه يسب حتسبيحقاطمةالزهراء( عليها السلام )وهوار بع وثلاثون 





تكييرة وثلاث و ثلاثو نتسبيحة وثلاثوثلاثون ت#ميدة . وهو يشعر بتقدم التسبيح على 
التحميد » و كذا قالابنه ابو جعفر وابن الجنيد والشيخ في الاقتصاد . انتعى . 
وقال شيخنا البهائى في مفتاح الفلاح : أعلم أن الشبور استحبا ب تسبيح الزهراء 
( عليها السلام ) فيوقتين احدها بعد الصلاة والآخر عند النوم » وظاهر الرواية الواردة 
به عند النوم يقتضي تقد التسبيح على التحميد » وظاهر الرواية الصحيحة الواردة 
فى تسبي الزهراء ( عليها السلام ) على الاطلاق يقتضى تأخيره عنه . ولا بأس بسط 
الكلام فى هذا القام وان كان ارجا عن موضوع الكتاب فنقول : قد اختلف علماؤنا 
في ذلك مع اتفاقهم على الابتداء بالتسكيير لصراحة صحيحة أبن سنان عر :_ الصادق 
( عليه السلام ) (؟) ف الابتداء به. فالمشبورالذيعليه العمل ف التعقيبات تقد التحميد 
على التسبيسح » وقال رئيس الحدثين وابوه وابنالنيد بتأخيره عنه » والروايات عن أ مة 
المدى ( عليهم السلام ) لا متاو حسب الظاهر من اختلاف » والرواية العتبرة الني 
ظاهرها تقديم التحميك شاملة باطلاقها لما تشعل بعد الصلاة وما يمع لعند النوم وثيما رواه 
شيخالطائفة فيالتهذيب سند صحبح عن #د بنعذافر ثم ساق الحديث كا تقدم ثم قال 
والرواية التي ظاهرها تقدم التسبيح على التحميد مختصة عا يفعل عند النوم » ثم أورد 
ل ا خا ا الس 000 


)١(‏ ص و () ص كاه 





س .بوه 0 الى كفية تسبيح الزهراء عليها السلام ) ج44 

ع نالفقيه رواية علي وقاطمة ( عليها السلام ) واوردها بطوطا ‏ ونحن قدمنا )١(‏ موضع 
الحاجة منها ‏ ثم قال ولا نى ان هذه الرواية غير صربحة في تقديم التسبييح علىالتحميد 
قان الواو لا تفيد الترتيب واا هبي لمطلق الجنع على الاصح كا بين فى الاصول » نعم 
ظاهر التقديم الانظي يقتضي ذاث وكفا الروابة السابقة غير صريحة فى تقديم التحميد 
علي التسببح ذان لفظ د ثم » فيها من كلام الراوي فلم ببق إلا ظاهر التقدى اللنظيابضا 
قالتنافي بين الروايتين اعا هو محسب الظاهر » فينبئي حمل الثانية على الاولى لصحة 
سندها واعتضادها ببعضالروايات الضعيفة كا رواه ابو بصير عن الصادق ( علي هالسلام) 
9 ساق الرواية المتقدمة (؟) ُ قال : وهله الرواءة صرمحة في تقديم التحميدعلى التسبييح 
فهي مؤيدةلظاهر لفظ الروايةالصديحة فتحمل الرواية الاخرى على خلاف ظاهر لنظبا 
ليرتفعالتنافى يبنهها كما قانا ( فانقات ) يمك نالعمل بظاهرالروايتين مما حمل الاولى على 
الذي يمل بعد الصلاة والثانية على الذي يفعل عند النوم » وحينئذ لا يحتاج الى صرف 
الثاننة عن ظاهرما فل عدات عنه د يف لم تقل به 7 ( قلت ) لاني لم اجد قائلا بالفرق 
بين تسبيح.الزهراء (عليها السلام ) فى الخالين بل الذي يظبر بعد التقبع ا نكلا من 
الفريقين القائلين بتقديم امد وتأخير «قائل به مطلقا سواء وقع بعد الصلاة أو قبل 
النوم » قالقول بالتفصيل احداث قول ثالث في مقاب ل الاجماع المركب . واما ما يقال 
من أن أحداث القول الثالث ابا يكتنع اذا زم منه رفم ما أجمعت عليه الامة كا يقال 
في رد البكرا لوطوءة بعيب تجانا لاتفاق الكل على عدمه مخلاف ما لي سكذللك كالقول 
بس النكاح ببعض العيوب الخؤْسة دون بعض لموافقة كل من الشطرين فى شمار» وك 
يمحن فيه أذ لا مانم منه مثل القول بصحة بيع الغائب وعدم قتل المسل بالذمي بعد قول 
احد الشطرين بالثاني و نقيض الاول والشطر الثاني بمكسه ‏ لخجوابه انهذا التفصيل انما 





(1) صن ماه () جرلااهة 





جه ( كفية تسبح الزهراء عليها الملام) ‏ نارجه 





يستقم على مذه ب العامة )١(‏ أما عليما قرره الخاصة من أن حجية الاجماع مسببة ع نكشفه 
عن دخول المعصوم فلاء اذ المجالفة حاصلة وان وافق القائل كلا منالشطرين في شطر » 
وقس عليه مثال البيسع والقتل . انتغى . 

اقول : ان ما ذكره ‏ من الطعن على صحيح ةمد بنعذافر من انها غير صر حة 
في تقدم التحميد على التسبيح فان لظ « ثم 4 قيبا من كلام ألراوي - طريف فانه 
لاريب فيانه وان كان لظ « ثم » من كلام الراوي لكن الراوي حى فعل الامام 
( عليه السلام ) لبيانكيفية التسبييح التي سأل عنها ابوه ولا ريب ازفعله ( عليه السلام) 
فى ببان الكيفية حجة ظاهرة فى الترتيب على النحو المذكور في الخبر كا في الوضوه 
البياني ونحوه . ١‏ ا 

واما ما ذكره ‏ منعدم امكان الجع بي ناخبار المسألة حمل اخبار تقديم التحميد 
على ما كان بعد الصلاة واخبار تقديم التسبيح على ما كان عند النوم من حيث مخالفة 
الاجماع المركب فضعيف والاجماع علىتقدير حجيته غير ثابت » ؤهذا الجع حيد أو ١‏ 
يرد تقد التسبيح في اخبار التعقيب أيضاًاما مع ورودهكا قدمنا ذكره في رواية 
المفضل بن عمر (؟) المروية فى تعقيب نوافل شبر رمضان » وكذا ورد تقدي التحميد 
في اخبار النوم كا في روابة اء بن سام المتقدمة نقلا (ع) وهذا هو المانع من امل 
المذكور لا ما ذكه ( قدس سيره ) بناء على اقتصاره على الروايات التي نقلبا حيث لم 
يصل اطلاعه الى غيرها . 

وبالجلة ان صحيحة مد بن عذافر ورواية ابي بصير ظاهرتان بل صرمحتان في 
القول المشبور وها مطلقتان لا تخصيص فيها بحال الصلاة بل اطلاقعا شاءل لاحالين » 
ويعضدها رواية هشام بن سام وأن كان موردها النوم ورواية كتاب المشكاة وغ مطلقة 
0 (ى) وهو انالاجماع حجة بماهو اماع » راجع اصولاتقه لاف وذهرة ص 1856 
(0) صلمّاه (ع) ص لازاه 





3-5 (وكفية تسبيح الزهراءعليها السلام ) جم 


واما الروانات الاخر الدالة بظاهر الترتيب الأكرى على تقدم التسبييح في حال 
النوم كا فى خبر علي وفاطمة الزهراء ( عليهها السلام ) وكذا خير شباب بن عبد ربه 
اوتعقيب الصلاة كا في خبر المفصل - تالمواب عنها ممكن من وجوه :( أحدها ) عدم 
صراحة المطف بالواو فى الدلالة على الترتيب وان كان ظاهر الترتيب الذكرى ذلك إلا 
انه بشئى ان تحمل على الاخار الاخر العتضدة بصحة الاستاد وشهرة القول به بين 
العلائئة الممؤة هما بين الاخبار . و ( ثانيبا ) القول بالتخبير مطل . و( ثالثها ) مل هذه 
الأخبار حلى التقية )١(‏ ويؤيده أن حديث علي مع فاطمة الزهراء ( عليعا السلام ) وأن 
رواه فى الثقيه مرسلا عن علي ( عليه السلام ) إلا ان ظلاهر سنده في العلل (؟) أنرجاله 
اما هم من العامة (>) وان الاثير في نبابته قد شرح جملة من الفاظه ٠‏ 
وروى الشيخ او علي ابن الشيخ الاوسي عن مويه عن أني الحسين عن 
ابي خليفة عن مد بكثير عن شعبة عنالحسك عن ابن ابي لبلى عن كعب بن عبرة (4) 
0 , اخنتفت اخبار العامة ى الكيفية فى يعضبا تقد اسبح عل التجميد والتحميد 
على التكير وفى بعضبا تقدم التسييح على التكبير وااتكبين على التحميدٍ وفى بعضها تقديم 
التحميد على ايح والنسيسم على التكير » راجع كاز المالج و ص 5١ؤ‏ وصحويح 
البخاري باب الذكر بعد 'أصلاة وعمدة القارى” ج م ص برو وصحيح مسج ,ا صن 40 
وبرو طبعة عمد عل ,صدسح . نعم فى حديث على وفاطمة الزهراء وع » المتقدم فى التعليقة ه 
ص ووو ووره عنارشاد الساري رصحيح مستقديم التكبير على التسبيم والتسبيم على 
التحميد كا فى رواية الفةيه ٠‏ رم الوسائل الباب ١؛‏ من التعقيب 
() تقدم فى التعدقة م ص موه نقل هذا الحديث من ارشاد السارى وغيره 
(و) مستدرك الوسائل الاب م من التعقيب . وقال فيه بعد تقل الرواية : « قلت 
كذا فى نسختىونسخة الحار و الظاهر انه سقط من الاصل قوله :« ويسبح ثلاث وثلاثين » 
كا يظبر من كنتب "عامة وان عكسوا الاذكارء ثم نقله من مسا ييح البغوى من الصحاح 
عن كعب بن مجرة . اقول رواه مس فى صحبحه ج + ص ره طبعة مد على صبوح ‏ 





جه كفية تسبح الزهراء عليرا السلام ( 8ق محم 





قال : « معقبات لا يخيب قائلون أو فاعلون : بكير ارما وثلاثين وتحمد ثلاث وثلاثين » 
قال السيد رضي الدين بن طاووس فى فلاح السائزراً بت فتأر نيشابور في ترجمة رجاء 
ابن عبدالرحيم ان التي ( على الله عليه وآله ) قال : « معقيات ... »© وذكر نحوه . 
قال في اليحار )١(‏ رواه العامة عن شعبة عن الحم بن عتدبة عن عبدالرحمان بن انيليى 
عن كب بنتحيرة (؟) مثله إلا انهم قدموا فى روايتهم التسبسح على التحميد والتحميد على 
التكبير ولذا قالوا بهذا الترتيب : قال فى شرح السئة آخر جه مس (0) ثم نقله عن الآبي 
فى اكال الال وشرح لفظ « معقبات » . 
وبالجلة فانه لما كان القول الشبور بين الطائمة المتضد بالأخبار التقدمة هو تقديم 
التكبير ُْ التحميد 9 التسبيح فاو سامنا صراحة احالف في الخالفة فالظاهر انهلا مل له 
إلا التقية موافقته لروايانهم ولا سها أنطريق الخبر الذكور رجالمم » ونقل الصدوق ل في 
الفقيه بناء على صحته عندء لا ينافي الجل على التقية . 
ثم العجب هنا من صاحب المدارك حيث قال : وربما ظبر عر كلام ابن بابوبه 
هكذا: عن كعب بن مخرة عن رسول الله ٠‏ ص , قال : ه معقبات لا يخيب قائلين او 
فاعلون :ثلاث وثلاثون تسدحة وثلاث وثلاثون تحميدة واربع وثلاثون تكيرة فدبركل 
صلاة » ولا خق ان ظاهر المستدرك والمان ان هذا القول لكعب بن يخرة حيث لى يسئد 
الى رسول الله ه ص ء فبها وكذا فى البحار ج برو الصلاة ص ونع إلا ان فيه تقل هذا 
الحديث عن فلا حالسائلكا انااسئد فبههكذا « عنحمويه ع نابي الحسين عن ا خليفة ...»كا فى 
المتنوفالمستدرك بعد قوله « اءنالشيخالطو مى فيجااسه عنابيه , هكذا : م عنالى عبدالله 
عمد بنعلى ن حو يه عن الى خلفة ...» و فى اليحار ايض الاذكار الثلاثة مذكورة فىالهديث ٠‏ 
هذا كله وطبعة اللكميانى من البحار . والترضيح لهذ هالتعليقة والتعليقة «م, فى الاستدرا كات 
() ج بمو الصلاة ص و (ب) سند هذا الحديث ليس فيه « شعبة» فى صحيح 
مسل . نعم الحديث المتقدم فى التعليقة « م » صه ١ن‏ يرويه د شعبة , عن الحم إلا انان 
الى ليل يرويه عن على دوع » لا عن كعب (م) ج م ص بره طبعة مد على صلبيح 





ع مو 20 (الافضل التسبيح بالتربة الحسينية ) جم 





تقدم التسبييح على التحميد ول نقف على مأخذه » مع ما عرفت من كثرة الاخبار الواردة 
به فى السكتي الاربعة وغيرها . و كيف كان فالعمل على القول الشبود كا عرفت . 
فائدكة 

الافضل ان بكو نالتسبيح بالغربة المسينية ١‏ على مشر فبا افضلالصلاة والتحية) 
لا ذكره فى كتاب الصباح )١(‏ قال : « روى عنالصادق (عليه ااسلام) انه قال م نادار 
الحجر من تربة الحسين ( عليه السلام ) تاستغفر به حرة واحدة كتب الله له سبعين مرة 
وأن امسك السيدة نبدهو : بسبح بها في كل حبة متها سبع مات 4. 

وروى الشيخ عن همد بن عيدامٌ بن جمفر الميري (؟) قال : «كتبث الى 
الفقيه ( عليه السلام ) اسأله هل يجوز ان يسبع الرجل بطين القبر وهل فيه فضل 7 
فاجاب - وقرأت التوقيع ومنه نسخت - يسبح به فها منثي' من السبح افضل منه , 
ومن فضله أن المسبح ينسى التسبييح وبدير السبحة فيكتب له ذلاث التسبيح » . 

وقال ابن باو به فيالفقيه (©) وقال - يعني الصادق ( عليه السلام) : « السجود 
على طن قب رالحسين (عليه السلام) ينور الىالارضين السبع ومن كان معه سبحة من علين 
قبر الحسين ( عليه السلام ) كتب مسبحاً وان لم يسبح بها © والتسبيح بالاصابع افضل 
منه بغيرها لانها مسؤلات يوم القيامة . انتهى . 

اقول : الظاهر أن قوله : « والتسبيح بالاصايع . . الم » من كلام الميدوق 
وعلى تقديره فهو ل نظر ثارت هذه المزة لا نستازم افضلية التسبيح بالاصا بع على 

التسبيح بالسبحة سما مع ما عرفت من الخورين الذكورين . 

() الوسائل الباب ١+‏ من التعقيب 


)م( الوسائل الباب وبا من المرار 
(م) الوسائل لباب و من ما يسجد عليه 





2 ( الافضل التسبيح بالتربة الحسيئية ) و 

ابي البركات الشبدي روى ابراهم بن عمد الثقني 0 ان فاطمة بنت رسول الله ( صلى 
اله عليه وآله ) كانت سبحتبا من خيط صوف مفتل معةودعليه عدد التكبيرات فكانت 
( عايها السلام ) تديرها بيدها تكبر وتسبسح الى ازقتل حهزة بنعبدالطاب سيد الشبداء 
( رضي الله عنه ) فاستعملت تربته وعملت المسابعح فاستعملها الناس فه| قتلالحسين 
( عليه السلام ) عدل بالاعى اليه قاستعماوا تر بته لما فيبا من الفضل واأزية » وفى كتاب 
الحسن بن محبوب « ان ابا عبدالله ( عليه السلام ) سثل عن استعال التربتين ٠ن‏ طين 
قبر حهزة والهسين ( عليه السلام ) والتفاضل بنها فقال ( عليه السلام ) السبحة من 
لين قبر:السين ( عليه السلام ) تسبح بيد الرجل من غير ان يسح » وروى « ان 
الحور العين اذا بصرن واحد من الاملاك مط الى الارض لاع مأ يستبدين منسه 
السبسح والغرب منطين قبرالحسين ( عليه السلام ) » وروىءنالصادق ( عليه السلام) 
« انه من ادارها مرة واحدة بالاستغفار او غيره كتب الله له سبءين هرة وأن السجود 
عليها مرق الحجب السبع 4 . انتهى . 

وروى فى الاحتجاج (0) قال : «كتب الميري الى القالم ( عبل الله فرجه ) 
سأله هل يجوز ان يسبح الرجل بطين القبر وهل فيه فضل 7 فاجاب ( عليه السلام ) 
يسبح به فأ وي من التسبيح أفضل منه ومن فضله ان الرجل ينسى التسبيح ويدير 
السبحة فيكتب له التسبيح . وسثل هل يجوز ان دير السبحة بيده ابسرى أو لا يجوز 7 
فاجاب يجوز ذلك والحد لله » . 

الرابع ‏ في نبذة مما يستحب بعد كل صلاة » ومنه رفع اليدين بالتكبير ثلاث : 

()ج م الملاة ص هو وف الوسائل الباب ١+‏ من التعقيب 


)0 ص بريام وق الوسائل الباب 14 من التعقيب 





م 179© لشم (ما ستحب بعد كل صلاة ) 13 
روى الصدوق في العلل بسنده عن اللفضل بزعمر )١(‏ قال : « قات لابي عبد الله 
( عليه السلام ) لاي علة يكير المصلى بعد التسلم ثلانا برقع بها يديه : فقال لان البي 
( صلى الله عليه وآ له ) لمافتح مكة صلى باصحابه الظبر عند الحجر الاسود فلما سل رفع 
لابه وكير لاما وقال : م لا اله إلا لله وحده وحدة اين وعده و لصر عملت واعز 
جنده وغلب الاحزاب وحده فله الاك وله الخد يحبي ويعيت وهو على كل شي" قدير » 
الاسلام وحيده 0 وروآه في فلاح السائل لستطله عن المفضل 0( 7 
وروى قه بأسئاده عن زرارة عن أب جعاار ) عليه السلام ( ع( قال : ١ه‏ اذا 
عدت فارقم يديك بالتكبير ثلدم) 60 . 
قال في الذكر ى : قال الاصحاب يكير بعد التسلم ثلارافما بها يديه كا تقدم 
ويضمبا فى كلمرة الىانتبلغ ديه أو قر يمتها . وقال المفيد ترقمه| حيالو به مستة يلا 
بظاهرها وجبه و بباطنهما القبلة ثم يخفض يديه الى نحو خنديه وهكذا ثلاث . انتعى . 
وما رواه في الكافى فالمحيح عن زرارة عناني جعفر (عليه السلام ) (*) قال 
قال : « لا تنسوا الموجبتين ‏ أو قال عليم بالموجبتين ‏ فى دبر كل صلاة . قلت وما 
الموجبتان ‏ قال تسأل الله الجنة وتعوذ بالله من النار » . 
وعن داود السجلي مولى ايالمذرا )( قال : « “*ععت ابا عيدالله ) عليه السلام) 
شول ثلاث اعطين “عم الخلائق: الحنة والنار والحور العين » قاذا صلل العيد وقال : 
2 اللهم اعتقني من الثار وادخلنيالمنة وزوجي من الور العين 6 قالت الثار 3 ربارن 
(1) الوسائل الباب ١6‏ من التعقيب 
(؟) و(ع) مستدرك الوسائلالباب ٠+‏ منالتعقيب والو اباب «١‏ مايقال بعدكلصلاة, 
() م(ه) الوسائل الباب مم من التعقسب 
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عبدك قدسألات ان تعتقه مني فاعتقه وقالت الجنة يا رب انعبدك قد سات اباي فاسكنه 
وقالت الور العين يارب ان عبدك قد خطينا اليك فزوجه مناء فان هو انصمرف من 
صلاته ولم يسأل الله تعالى شيا من هذا قالت الور العين ان هذا العيد فينا ازاهد 
وقالت الحنة ان هذا العيد في أزاهد وقاات النار ان هذا العبد بي لجاهل » , 
وروى في الخصال بسنده عنعائد الاحمسي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « اربعة اعطوا معم الخلائق : النني( صلى الله عليه وآله ) والمورالمينوالجنة والنار 
فا من عبد يصلى على النبى ( على الله عليه وآله ) أو بسل عليه إلا بلغه ذلك وسمعه » 
وما من احد قال : ه الهم زوجي من الحور العين » إلا تومته وقان با ربا انفلانا قد 
خطيئا اليك فزوسنا منه » وما مناحد يقول ؛ «١‏ اللبمادخاني الجنة » إلا قالت الةالليم 
اسكنه في » وما من احد يستجير بالله من النار إلا قالت النار الهم اجره مني ويبذا 
المضمون اخيبار عديدة . 
ومنه - م! رواه في الكافي عن يمقوب بنشعيب عن الي عبدالله (عليهالسلام) (5) 
قال : « لما ام الله تعالى هذه الآنات أن ببطن الى الارض تعلقن بالعرش وقلن أي 
رب الى أبن تببطنا الى اهل الخطايا والذنوب ( قاوحى الله تعالى البين أن أهبمان فوعزني 
وحلالي لا يتلوكن احد من آل تمد( صلى الله عليه واله ) وشيعتهم في دير مأ أفنرضت 
عليه إلا نظرت اليه بعيني المكنونة في كل يوم سبعين نظرة أقفى له مع كل نظرة 
سبعين حاجة وقبلته على ما فيه من المعامي » وهي ام الكتاب و« شبد لله انه لا إله 
إلاهو ... » وآنة الكرمي وآبة لللك » . 
ومنه ‏ ما رواه الشيخ الو ثقعن عبدالله بن بكير () قال : «قلت لانيعبدالله 
() الوسائل الباب "؟ من التعقيب 
() الوسائلالباب مم من التعقيب 
(م) الوسائل الباب ١6‏ من التعقيب . وكللة د اونا فى الوافى فقط 
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عمحيي اس تتا ا تب ا اه التي أ و ال ا 
( عليه السلام ) قول الله عر وجل « اذكروا الله ذكراً كثيراً » )١(‏ ماذا الذكر 
الكثير :قال :اوهًا إن ١‏ سوبحم ِ ذبر المكتوبة ثلا بين ع3 4ه 
وعن ن أني بصير (؟) قال : « قال او عبدالله ( عليه |! 00 ان رسولاللّه صَلى 
الله عليه واله ( قال لاصحابه ذات دوم أدأيم و بعلم 1 اعندك من الثياب والانة 
م وضعم لعهرة على بعض أترونه تبلغ السماء , ؟ قالوا لِا يا رسولالله / صلى الله علية وآله) 
فقال يقول ادك اذا فر امن صلانه «سيحان الله والليد ُ له ولا إله إلا الله وال اكبر» 
تلانين مرة وهن يلقع ن هدم والغر قَّ وال رق والتردي ٠‏ : في إل عر تر واكل لت وعم وميثة 
السوء واليلية الي أزلت على العيد في ذلات اليوم 6 . 
وروىقى الصدوق في الجااس في الصحييح عن هشام بن سالم عن أبي عبدالله 
0 عليه السلام ( م( قال :ْم من صلى صلاة مكتو ب 3 اه فىدبرها ثلا نين ريه ١‏ سق 
على بدنه 0 من الذنوب إلا تنائر 6 . 
وروى فى خبر آخر فى الكتاب المدكور نين الحارث بن المثيرة النصري (4) 
قال : ١‏ "عمثت ايا عبدالله ) عليه السلام ( شول من فال 2 سيحان الله والجد ثّ ولا 
إله الا الله.والله اكير 64 أربعين مية في ذو كل صلاة فريضة قبل أن شى رحليه 9 
سأل الله اعلى ما سأل © . 
ومنة ب 7 روآه تف ةالاسلام في السكافي عن اهسين إن ثوبر وان سلءةالسراج (ه) 
8 م مما ايا عبدالله 0 عليه السلام ( وهو لعن فق دنر كل مكاو ب ار بع هه 
الرجال واربعا من النساء : فلان وفلان وفلان ‏ ويسميهم ‏ ومعاوية وفلانة وفلانة 
وهئداً وام المج ات معاوية ل 5 
)١(‏ سورة الاحزاب » الآية؛ 
(») درم) و(:) الوسائل الباب ١6‏ من التعقيب 
(ه) الوسائل الباب 1 من التعقيب 





جم ( ما ستحب بعد كل ملاة ) ةلاق م 
وباسئاده عن جابر عن أبي حمفر ( عليه السلام )1) قال : واذا اتمرفت عَن 
صلاة مكتوبة فلا تنحرف إلا بانمسراف لعن بنى أمية » . 
وما رواه المريدوق ف الفقيه والشييخ فيالتيدرب مسلا عن امير الؤمئين ) عليه 
يتخلص الذهب الذي لا كدر فيه ولا يطلبه احد عظلمة فليقل فى دبر كل صلاة 
نسية الرب تبارك وتمالى اثنتى عشرة مرةثم بسط يده فيقول : ة اللهم اني اسأاك 
باتعك المسكئون الحزون الطبر الطاهر اأبارك واسألك باك |امظير وسلطانك القديم 
ان تصلي على تمد وآل مد يا واهب العطايا با معطلق الاسارى يا فكاك الرقابٍ منالنار 
اسأاك ان تصلي على ممد وآل محمد وأن تعتق رقبتي من النار وتخرجني من الدنيا آمنا 
وتدخلني الجنة سالا وان تجمل دعائي اوله فلاحا واوسطه نجاحا وآخره صلاحا اناكانت 
علام الغيوب » ثم قال امير اأؤّمنين ( عليه السلام) هذا من الحبيات نما علدني رسولالله 
( صلى الله عليه وآله ) وامرنياناعله المسنوالحسين (عليها السلام) » وفي الفقيه (؟) 
ل قٍ دبرالصاوات اس 6ورواه الم دوق فيمعانيالاخبار فى الصحيح عن ابراهم بنهائم 
واعهد بن مهد بنعسى 5 عن علي بن الم عن أبيه عن سعد نط ريف عن الاصيغ بن ثيانة 
عن أمير المؤمئين ( عليةالسلام ) (:) كاهنا إلا انه قال ه الطاهر الطبر »© وقال بعدقوله 
نا القدم 6©: بأواعب العطايا با مطلق الاسارى با فكاك الرقاب من النار مل على محمد 
وآل مد وفك رقبتي من النار واخرجني من الدنيا آمنا وادخلتي الجنة سالا واجمل 
دعالئي 3-32 إلى آخر ماهنئا . 
وميه ماروام فى قرب الاسناد عن أجد بن محمد بن عيسى من اجد بن ول 
() الوسائل الباب وو من التعقيب 
(م) ورم) الوسائل الباب و؟ من التعقيب 
(و) ص +4 وف الوسائل الاب.هممن التعقيب 
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اليزنطي )١(‏ قال : « قلت لارضا ( عليه السلام ) كيف الصلاة على رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) فى دبر السكتوبة وكيف السلام عليه فقال ( عليه السلام ) تقول السلام 
عليك يا رسول الله (صلىالله عليه وآله) ورم ةالله وبر كاتهالسلامعليك يا تمد بنعبدالله 
( على الله عليه وآله) السلام عليك يا خيرة الله السلام عليك يا حيب الله السلام عليك 
يا صفوة الله السلام عليك يا امين الله اشبد انك رسول الله واشبد انك مد بن عبدالله 
واشبد اكقد نصحتلامتك وجاهدتف-بيل ربك وعيدته حتّى اناك اليقين كاك الله 
يارسول الله ( صلى الله عليه وآله ) افضل ما جزى نبيا عن امت الهم صل على مد وآل 
مد أوضل ما صليت على براهم وال ابراهم انك هيد يجيد » . 

ومنه ‏ ما قال فىالنقهالرضوي (؟) : اذا فرغت منصلاتك فارفع يديك وانت 
جالس فسكير ثلاث وقل : « لا إله إلا الله وحده لا شر بك له انج وعده ونصر عبده 
وهزم الاحزذابوحده واعز جئده وحده وله اللا رله الجد حي وعيت بيده الخير وهو 
ىكل شي قدير »وتسبح بتسببح فاطمة ازهراء (عليها السلام) وهو اربع وثلائون 
تكييرة وثلاث وثلائونتسبيحة وثلاث وثلاثون حميدة نم قل : الابم انتااسلام وءنك 
السلام وللك السلام واليك يعود السلام سبحان ريك رب العزة عما يصفون وسلام على 
المرسلين والمد لله رب العالين . وتقول السلام عليك ايها ابي ورحهة الله وبركاته 
السلام على الأمة الراشدين امبدبين من آل طه ويس . تم تدعو بما بدا للك من الدعاء 
بعد المسكتوبة . انتهى . 

ومنه - ما رواه في التهذيب عن سلام للسكي عن الي جعفر ( عليه السلا ) () 
قال : « انى رجل الى الني (صلىالله عليه وآ له) يقال له شيبة الهذيل فقال يا رسول الله 
( ملى الله عليه وال ) اني شيخ قد كبر سني وضعفت قوفي عن عمل كنت قد عودته 

(م) ج ١‏ ص ١51‏ وف الوسائل الباب عم من التعقيب . 
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نفسي من صلاة وصيام وحج وجباد فعلدني يا رسول الله ( صلى الل عليه وآله ) كلام 
ينفمتي الله به وخنف علي با رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فقال اعد تاماد ثلاث 
هرات فة ل له رسول الله ( صل الله عليه وآله ) ما <ولك شجرة ولا مدرة إلا وقد 
بكت مره_ رحمتك » فاذا صليت الصبح فقل عشر مرأث «سبحان الله العظم ومحمدة 
لا دول ولا قوة إلا بالله العلي المظم 6 نان الله يعافيك بذلاك من ل 010 
والجذام والفقر والهرم . فقال با رسولالله ( صلىالل عليه وآله ) هذا للدنيا فا الاخرةم 
فقال تقول في دبر كل صلاة : 9 الابم اهدني منعندك وافض علي منفضلك وانشرعلي 
من رسمتك وانزل علي من ب ركاتك 6 قال فقيض عليون بيده ثم مغى فقال رجل لابن 
ع.اس ما اشد ما قيض عليها خالات . قال فقال ( صلى الله عليه واله ) اما انه ان وافى بها 
يوم القيامة لم يدعبا متعمداً فتح الله له ثمانية |ابواب منابواب الجنة يدخل من ابها شاه » 

قيل : لأراد بقبضبن عدهن بالاصا بع وضمبا لحن . اقول : الظاهر حمله على 
ظاهره وبكون ذلك مبالغة فى حنظه لهنه الكلات كأنها من قبيل شي وضع في بده 
فظم عليه بيده . وقيل في قوله « خالاث 6 اي صاحيك بقال انا خال هذا الفرس اي 
صاحبه . وقيل محتمل أن يكون عبدالله بن عباس منتسبأ من جانب الام الى هذيل . 

الى غير ذللك ما هو مذكور في مظانه من اراده فليطليه منها . 

قدم الجاد الاول )١(‏ من كتاب الصلاة من الحدائق الناضرة فى احكام العثرة 
الطاهرة ويتلوه ان شاء الله تعالى في الجلد الثاني المقصد الثاني فى ما يلحق الصلاة من 
قاطن وسبوها وشكوكها:. 


رو ) هذا تحسب تقسم المصئف « قدس سره ء وبتقسيمنا قد تم الجزء الثأمن يتاه 


الجرء التاسع والجد لله اولا وآخراً . 





ع4 


رس الجر الئاص 


الصحفة 


ذه 


اذ 


١4 


الل 


قفا 


"5 


390 


5 


لذن 


ف 
نض 


يف 


الاخبار المشتملة على امال الصلاة 
وآذا م 
حقرقة النة 


تكبيرة الاحرام 5 


ن ف الصملاة 
تعيين تكبيرة الاحرام مركن بين 
التمكبيرات السبع 

صحيح حفص الوارد في تكبير 
الحسين ( ع ) 

العلة فى تش ربع التكييرات الست 
كلام المجلسي فى تعيين الواحب من 


التسكمير ات السبع . 


هل تبطل الصلاة بزيادة تكبيرة 
الاحرام ؟ 


صيفة التكمير الواحب 


يدثير في تكبيرة الاحرام ما يعتبر 


فى الصلاة من الشروط 





ف 


اي 


امنا 


مض 


الاشكال في صحة ت.كبيرةالاحرام 
عدد التلفظ اانءة 

إطلان سكير ةا لاحرام بالزيادة فيها 
هل يحزى؟ التكبير الواحد للافتتاح 
وااركوع؟ 

الامام يسمع من خلفه تكبيرة 
الاحراموالأموم بسر بها ء بغيرها 
وامتفرد شخير 

هل تحب ترك الاعراب في آخر 
التسكبير 

استحباب التوجه بست تكبيرات 
أسةحباب الدعاء بي نالتكبيير | تالسبع 
الدعاء بعد الاقامة قبل الاستفتاح 
رفع اليدين بالتكبير 

حد رفع اليدين بالتكبير 

موضع التكبير من حيث رفعاليدين 
وارسالما 

كيفية الاصابع مون حيث الم 
والتفريق عند رفع اليدين بالتكبير 


4 

الصحفة 

؟ه 2 موارد استتحياب اضابة التكبيرات 
المت الى تكبيرة الاحرام 

التسبيح والتحميد والتهليل بعد 
التوحه 

65 التكيير إعد الاستفتاح 

لد تعبين الر كن من القيام 

١‏ الشبور وجوبالاستقلال فى الفيام 

“د هل عب الاعماد كلى الرجلين ف 
فيالقيام 7 

5 هل تطل للصلاة أو اخل ااصلي 
بالاستقلال ؟ 

56 عحهب لصب فقار الظور في القيام 

0 اطراق الرآس لا فل بالانتصاب 

و5 لإيجوز تباعد الرجلين بها يمخرج 
عن حد القيام 

05 حواز الاستمانة في حال النبوض 

6 الماحز عن الفيام على الوحه التقدم 
يجب عليه القيام بقدر الامكان ' 

007 الو تيز عن القيام بالتكلية انتقل 
الى الجاوس 

/507 حد العجز المسوغ القعود 

١م‏ الانتقال الى للرتعة الدنيا بالالم 


العديد وباخبار اليب 
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يستعحب العصلى تاعداً ان تربع 
قارن وني رجليه راكياً 
وجوبالقيام تاركو ععند الفكنمته 
هل تج بالطماً نينة فى القبام اركوع 
عند الوكن مئه 9 

لو تمز عن القعود مستقلا قمد 
فعتمدا أو نحن 

أو جز عن القعود بالكلية ملى 
مضطاءدماً 

هل بتخير في الاضطحاع بين 
الما نبيناو بتقدم المين على اليسار ؟ 
الاخار الاالة على الاستلقاء لعد 
تعثر الجلو 

الابعاء بالرأس للر كوع والسجود 
في الاضطحاع والاستلقاء 

الاعاء بالعيتين مع العجز عون 
الاماء بالرأس 

لو قدر اأراض الذي فرضه الاعاء 
على رفع موضع السحود وجب 

هل يضع على جببته شيئاً حال الايعاءة 
حم من تجدد لهالمجزعناأرتبةالمليا 
من مبدد له المجز عن اأرتبة العليا 
هل يقرا فيحال الا مقال الىالدنيا؟ 


س ومن -- ل( فبرس اللِنه الثامن من كتاب الحدائق الناضرة ) 





الصحيفة 

م حم من محددت له القدرة على 
لأرتية العليأ 

م ما يستحب للمصلي فى حال القيام 

044 ما إستحب في القيام لاحملاة 

ل هل القراءة ف الصلاة ر 153 

55 وجوب الفائحة فيكل من الثنائية 
واوابي غيرها 

ة هل تتمين المامة في النافلة 8 

كه لا يجوز الاخلال ل من الفائمة 

هك هل القراءات الس.ع متوائرة ؟ 

كد 02 رواية الامة ان القران زل على 
سبعة احرف 

١‏ كلام اليزري القرى" الدال على 
عدم تواتر القراءات 

١‏ الاأخيار الدالة على التغيير فى بمض 
الآنات . 

٠‏ البسملة آاية من كل سورة إلا 
سورة براءة 

٠‏ وجوب تعل الفاحة في سعة الوقت 
والاثمام او القراءة من الصحف 
عند ضيقه 

٠١‏ حي من جيل الفائحة وتمذر عليه 


الاكمام و القر اع دمن المعيحف 











ع4 

الصحفة 

1١‏ الا تجوز القراءة بغير العرسة 

11# حم العاجز عن العربية 

65 وجوباخراجالحروفمن#ارجبا 

ا هل تحب السورة ف الفريضة؟ 

الاخبار التي استدل بها على 
استحياب السورة 

1 مااستدل به على و<وب السورة 

؟١‏ النسدة البحث 

+1 يجب التزتبب بين امد والسورة 

4 الو قدم المصصلى السورة عامداً 

أو قدم اأصلى السورة ساهيا 

١٠‏ لامحجوزان يقرأ ما يفوت الوقت 
بقراءته 

6١‏ وجوب تلم السورة على القول 
وجو بها 

ا 2 من جبل السورة أو إمضها 
وضاق الوقت 

056 قراءة الاخحرس 

١9‏ الخبر في المح واولي الغرب 
والمشاء والاخفاء فى الباقي 

/ا18 محديد الجير والاحقاة 

١‏ الا.جهر على النساء فى موضم! جور 

4" هل صوت المرأة عورة 7 








ج24 (فبرس الجزء الثامن من كتاب الحدائق اللاضرة) - وببه ‏ 
المحفة الصحيفة 
١‏ هل حب الاخفاء على للرأة في ٠6‏ أوقرا الصلي العزعة عمدا فى الفرِضة 
المملاة الاخفائية ؟ 10604 لو قرأ لصي العزعة سووا فيالفريضة 
ووب اطهر على القول به اماهو | 1٠١‏ يوز قراءة الم زائم في الثوافل 
في القراءة غاسة 3 استحباب التكبير عند رقع الرأس 
11 معذورية الجاهل وجوب الجور من سجود العزعة ٠‏ 
والاذفاء ١١١1‏ استححماب الاستماذة قبل القراءة 
١4#‏ القضاء يتبيم الاداءفي الخرر والاخفاء في الركمة الاولى منكل صلاة 
١4:‏ لوائتلف الفاضي و المفغيعنه ا كفية الاستعاذ: 
4 المستحب في نوافل النبار الاخفاء [ 1١54‏ هل يستحبالا<فاء فيالاستعاذة؟ 
وفي نوافل الليل الاجبار 1 كلام الشبيد الثاني فى شر ح الافاية 
4ك حك القر ان بين السور تين ف ادر ينبة في الاستعاذة [' 
ما يتحقق به القران 56 الاعتراض على كلام الشهيد الثاني 
16١‏ موضع الملان فى القران صورة فى القام 
قصد الحزئية لاقراءة الواحبة 117 اير باليسملة فى مقام الاخفاء 
١ه‏ لا بأس القران بين السورتين في ؟/1 استحباب الترتيل فى القراءة 
التافلة "لا تمريف الترتيل 
16 صلاة الآات مستثناة من الم لحن كلام و الد الجاسي فى الريل 
تحرمةالفران او كراهته فيالفريضة | 3175 القراءة بسور المفصل 
15 حرمة قراءة التزائم الاريع فى | 3174 ما يقرأ في المرائض من السور 
العرا نْض 4 مايقرأ في الغرب والشاء ليلة 
5< مناقشة صاحب الدارك في <رمة الجعة 
قراءة العزائم في الغراض 147 'ما يقرأ فى صبح يوم الجمة 
6 4 ما يقرأ في ظور يوم اجلمة 


دفم مثاققةصاحب اإداركفيالقام 


يسمه سال فبرس الحزء الثامن من كتاب المدائق الناضرة ) 


الصحصفة 





كذا 


١ لام‎ 


6 ا" 


ملحن 


با ؟ 


ما يقرأ في عصر يوم الجعة 

تقل المحقق القول وحدوب اخمة 
والثادقين في ظبر اعلجعة وعصرها 
ما يقرا في صبحي الاثنيزوا ميس 
م شرا في نوائل الامل والنهارهن 
السور والخجهر والاخفاء فيها . 
الور بالظهر نكو الجعة 

السكوت بعد القراءة 

الموالاة في القراءة 

التأمين في الصلاة 

هل لعتدير الضحى و الانشر اح 
والفي لوالا يلا فيسو رتيناواربم؟ 
العدول >ن سورة الى اخرى 
العدول دن عر المجحد والتوحيد 
غير الّمة والمنافقين . 

هل تطل السلاة بالعادول على 
القول رمه 01 

الندول من التوحيد والمحد الى 
الجمة والمنافقين 

الاشكال في المعدول من الحد 
الى النمة واأنائقين 

هل امسر قَ العدول هنا عدم بلوع 





جه 





الصحفة 


"7 


يض 


يفف 


أضض 


سرف 


لوف 


ضف 


ضف 


يضف 


يفيف 


يفيف 


النصف او تماوزه ؟ 

هل لعتير في المدول هنا انتكون 
قراءة الأولى سبوا * 

هل يجوز المدول مري التو<يد 
والجحد الى السورتين في غير 
صلاة الية 8 

هل لعيد السملة عند العدول ؟ 
ايراد الشهيد الثاني على العلامة 
في المقام . 

الصور الس لامدول من السورة 
هل يجب قصد سورة معيلة قبل 
السملة ؟ 

كلام ان ابي عقيل المتضمن عدم 
وجوب الفائحة في ببض الوارد 
الموذتان من القران 

لاؤراءة في الاخسيرتيز زائداً 
على اد 

قراءة السورة الواحدة فيال ركمتين 
هل يجب على المصبي ان يكف عن 
القراءة اذا اراد أن يتقدم 7 
وظفة المصبي خلف من لا يقتدي 


إصالا 4 


ج24 





74 الركوع ركن تبطل المملاة بزيادته 


شق 


خف 


"5 


كه 


وثقعبه 

حد الاممناء الواجب في الركوع 
لامجزى الانناس في الركوع 
الراكم خلقة يزيد فيالاحناء يسيراً 
يجب على الصلي ان يقصد مويه 
ار كوع 

لو تمذر الاتمناء للركوع الى 
المقدور 

ركوع ذي اليدين الطويلتين او 
القصير تن 

لو شك بعد الاتتصاب في اكال 
الاممناء 

وجوب الطءأنئة فى الركوع 

لو تمذرت الطمأنينة فى الركورع 
رقع الرأس من الر كورع 

الطماأ نينة 5 

هل الواجب ف الركوع والسحود 
مطاق الذكر اوخصوص 'لتسبيح؟ 
الواجب من التسبيح في الركوع 
والسحود على القول شعينه 

تفسير ذكر الركو ع والسمعلة 
التكبير للر كوع 





( فبرس الجزه الثامن من كتاب المدائق الناضرة )) - مه سه 





كه 


عا 


اياحف 


"55 


كفا 


ناض 


وك" 


ونش 


م" 


رفع اليدين بالتكبير قبل الل كوع 
رقم اليدين بعد الركوع والسدود 
التكبيرعند رفع اليدين بعدالركوع 
واأسجود 

ما اشتمات عليه صحيحة ماد من 
5 اب الركوع 

ما اشتمل عله صحيحا زرارةهن 
آداب الركوع 

ما اشتمل عليه الفقه الرضوي من 
آداب ال ركوع 

التنافي بينصحيح ماد و صحيحي 
زرادة فى التغبيض حال الركووع ‏ 
والنظر الى ما بين القدمين 

التنافى بين خبري حماد وزرارة فى 
التكبير لاسدود حال القيام وحال 
اموي 

السمعلة بابي ما لاصلى لبعد 
الاستقرار تأما 

ما ستحب للامام و الأموم والمتفرد 
من الذكر إمد الركوع 

#فسير السمعلة 

وظيفة الامام والأموم والثفره فى 


الذكر في الركوع وبعد الرفع هن 


سه 0 (فبرس المزء الثامن ءن كتاب المدائق الناضرة ) 


ذف 


يوذ 


1ه 


4ع" 


7/6و" 


كا" 


يفف 


المحلة 
0 والاخفات 
هدم العلاة على الني واله( ص )فى 
الركوع والسحود 
1 عل تكرهقراءة القرآن فى الر كوع 
والسجود ؟ 
١لا”‏ نباية الككال فى عدد التسبيح فى 
الركويع والسحدود 
فى استحبا ب تفريمهالاسادم فال ركوع 
7 التطبيق فى الر كوع 
| ؟/ا5 هل نكره حمل اليددن يحت الثياب 
فى الركوع 7 


كزة اللبث فى الركوع والسدود 
وكؤة الدعاء 

وجوب السجود ور كنيته 
الاشكال في ركنية السحجود 
النصوص الدالة على صحة البلاة 
مم أسيآن السحدة الواحدة 
دعوى ركنية السحدة الواحدة 
وردها 

وجوب السجود على سبعة اعظم 
لا ب الاستيعابفي ماعدا الجيبة 


دن اعضاء السحجود 





عه 


الصعحفة 


22-7 يم 


؟ 


لليف 


لليف 


اعذيكنا 


6م 


545 


ينف 


الف 
امف 


هل موز اسجود على ظاهر 
الكفين * 

يكن فى الابهامين الظاهر والباطن 
وجو بالاءماد علىمواضعالاءعضاء 
ف الود 

هل مب مجافاة اليطن عن الأرض 
في السجود 7 

وجوب وضع الجبية على ما لصيح 
السحود عليه 

ما هب وضعه على الارض وحوها 
من الجبهة 

وجوب الالمناء فى السجود حتى 
إساوى موضع الجبية الوقف 
واستثناء العلو قدر أمئة . 

يجوز الأفاض موضع السجود 
بازيد من قدر لبنة 

حك سائر ا اساجد من حيثااساواة 
فى العلو والهيوط 

أو وقمت جيرةالصبى على مالا نسح 
الود عليه 

وجوب الذ 3 حال السجود 


عه 


الصحيقة 


| 


م 


1 


كن 


لكك 


4" 
امنا 


للق 


رقع الرأس بسك السددة -الاولى 
والطاوس مطمئنا 

التكبير للاخذفى السجودوالرفعمنه 
التكبير قبل السجود قاعاً 
استحباب وضع اليدين قبل 
الركيتين على الارض 

وضع البدين على الارض دفمة 
او بالترهب 

استحباب التجتيح حال الميجود 
استحباب مباشرة الارض بالكنين 
استحراب السجود على الأرض 
استيحباب الآر غام بالانف 

تعريف الارغام بالانف 

موضع الأرغام من الانف 

هل بشترط في الارغام بالانف 
مأ يشترط في المبية ؟ 

استحباب الدعأء حال البنجود 
استحياب زيادة الاسكن ق اأسجود 
استحياب رفع الشعرعن الجبهة لمرأة 
كشن غير اليبة من الاعضاه 
النظرحالالسجود الىطر ف الا نف 
النظر حال الجاوس بين السجدتين 
الى الحجر 





( فيوس الجزء الثامن من كتاب الحدائق الناضرة) ا يوسم 


الصحيفة 
ْ شاك مساواة|اسحد للموقف 
07 استجاب وضعاليدين حالالسحود 
حال النكبين او الوجه 
 ”0*‏ حجاسة الاستراحة 
ه٠"”‏ التورك بين السحدتين وى جلة 
الاستراحة والتقيد 
” استحماب الدعاء بعد الجاوس هن 
السحدة الاولى 
3٠‏ كفية النبوض ومايقال فيه 
و.* الاحكام امستفادة مر الاخبار 
الواردة فى المقام 
01 الكبير عند القيام من التشهدالاول 
"٠‏ التخيير فى اختلاف الاخبار 
م هتى »كبر رفع الرأس من السحدة 
الثانية ؟ 
كن 2 الاقماء في جاوس الصلاة 
م كفية الاقعاء 
5-9 مايستفادمس الاخبارالوادة ف الاقماء 
4" مذهب المامة في الأقماء 
لم الاشكان في جواز الجاوس على 
المقبين معتمداً على صدور القدمين 
و من كان فى موضع سحجوده مام 


من السحود عليه 














س .وه 0 (فبرس الجزء الثامن من كتاب المدائق الناضرة ) جل 
اأصحيفة الصحيفة / 
 07©‏ النفخ فى موضع السحود فالعلاة | 45 اتكار العامة لسجدة الشكر بعد 
ه” الاخار الواردة فيسحداتالقران الصلاة 
01” وحوب السجود فيالمزاكم الارلع 351 لمفير الحدين والينين ف سحود 

واستحابه في غيرها الشكر 

ب#م عدد سحدات القران 24 مسحالو جديا ليد يعد معدو دالشكر 

+3 وجوب السجود على القارى” وما نالته من بدنه 
والستمع والخلاق في البامع | 44" ليس فى سجود الشكر تكبير ولا 

وخدفق موضم السجود ف النزام الاربع رفع ولا تشهد ولا نسلم 

دع" الا يعتبر في محود التلاوة الطهارة | 4 هل يستحب التكبير لرقع الرأس 
من الحدث من سمو دااشكر + 

د" لا يمتبر في محود التلاوة متر | 44 هل لشترط في سسحود الشكر وضع 
العورة والطبارة مرى. الحيث الجمبة على ما لعبح الستحود عليه 8 
واستقبال الفبلة 9م هل يمتبر فى سحود اأشكر وضع 

5م هل لمتبرفىسحود التلاو والسحو د المساحد السعة ؟ 
على باقي المساجد ؟ ليان استحباب ع د الشكر عند جدد 

بحسم التكيير فى سحود التلاوة النعم ودقم النقم 

04 الذكر في سجود التلاوة ” التعدد في سجود الشكر افضل 

888 -حود التلاوة في اوقات كراهة 9و" استحباب اطالة السجود 
النوافل هم حم القنوت 

89 فورية سجود التلاوة هم الاخيار التي يستدل بها أوجوب 

هل يتعدد سدود التلاوة بتعدد القنوت 
السيب وه" الاخبار التي لستدلٍ بها لاستحباب 


لكان 


الاخبار الوارد في سحدة الشكر 


القنوت 











جم ( فبرس الجزء الثامن من كتاب المدائق الناشرة 4 س- 4ه ب 

الصحيفة الصحفة 

دوم المع بين اخبار القنوت ؟مم استحاب الخهرعالقنوت للامام 

مه" الاستثاد فى وحوب القنوت الى والمتفرد والاخفاء لامأموم 
افا الدعاء في امبر الوارد في | +4" استحباب تطويل القنوت 
فرائُض العبلاة 4" استحباب التكبير للقنوت 

وه الاستدلالعبىوحو بالقنو تالا ية مم" رفم اليدين فى حال القذوت 

ردالاستدلال علىو جوب التنوت || 416 مسح الوحه باليدين واصرارهاءلى 
بالابة الاحية والصدر بعد القنوت 

59م رد قول ابن الي عقيل بوحوب مك الاقوال في الافضل مرث القراءة 
القنوت فى الصلاة اطورية والتسبيح فى الركمتين الاخيرتين 

بودم الاشكال فى نسية القول نوجو ب | حلمم الاخيار الدالة علىافضاية التسبيح 
القنوت الى الصدوق مطل في الركمتين الاخيرتين وما 

!م غيل القذوت برجع اليها من التحقيق 

4+ لو نس القنوت قبل الركوع مه دليل افضلية- التراءة. مطلقاً فى 

كد" ما يقال في القنوت ا ركمتين الاخير تين ودفعه 

وبا" القئوت نالفارسية مو" كلام الجلسي (قدس سسره) ف القام 

ولام الاقوال في قنوت صلاة المة ووم النظر في كلام الجلسي في القام 

ويام الاخمار الواردة فيو تصلاةالجعة | ..؛ الاستدلال على افضلية القراءة 

ميم المع بين الاخبار الدالة على قول مطلقاً بخبر الاحتحاج ودفعه 
المفيد واخبار القول |أشهود ٠‏ دليل التخير مطلقأ ودفمه 

مم رد قول الصدوق بان القنوت في داليمل افضلية القراءة للامام ودفعه 
عبلاة اعلزمة في الركية الثانية .1 كلام صاحب المدارك في المقام 

مم جم الحقق بين اخبار قثوت الجمة | ه0٠4‏ النظر في كلام صاحب المدارك فى 

امم جم العلامة بين اخبار قنوت اممة اللقام 


س بوه 0 ل[ فبرس الجزء الثامن من كتاب المدائق الناضرة ) 





جم 





الصحفة 


4٠‏ كلام اللحقق الارديلى في القام 


1 


14 


114 


فط 


لقف 
18 


ليت 


15 


فرق 


لحي 


لضف 


ونقدء 
الاقوال فى حكينية التسيح فى 
ال ركمتينا لاخير نين ومايستدل بهطا 
هل يمزى" مطلق الذكر فيالر كمتين 
الاخيرتين ؟ 

هل سق التخير في الأ سير تين 
لنامي القراءة في الاو ليين 
الاقوال في اخسيرتي الأموم في 
الرباعية واخبرته في الثلائية 

ما يقتضيه التحقيق في المقام 

هل الزائد على الاقل على القول 
بالتخير واحب أو مستحبي ؟ 
الاشكال فى وجود الدليل على 
وجوب الزائد على الاقل 
الاشكال في معقواية وجوباازائد 
على الاقل 

كف بتصش الزائمد على الاقل 
بالوجوب والاستحباب ؟ 

محل البحث في الزائد المتسف 
باوجو ب والاستحباب 

هل يجب الفغي بعد الشروع فى 
الزائد على الاقل 8 


الصحيفة 





يليد 


نغيفق 


يضق 


18 


ليقف 


ليق 
1 


كرف 


5 


ل 


44 


جريارن اخلاف فى مسع الرأس 
وذكر الركوع والسجود 

هل مختلف التسبيح وااسح في 
الك ؟ 

هل يجب اتيب في السبببح 
الاخيرتن ؛ 

هل حب الاذفاء في لسبيح 
الاخيرتين ؟ 
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أو شر ع في احد الفردين لغيرقصد 
اوقصدا حدما فسيق لسانهالىالآخر 
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ج22 (فبرس الجزه الثامن من كتاب المدائق الناضرة ) - م4ه ‏ 
الصحمة الصحدفة 
0 يدل على وحوب التشيد درل 8 عبارة الصلاة على تمد وآله (ص) 
هذه الآخار وتوحبه ما يدل على | 1405 وحوب اضافة الصلاة على الني 
كفاءة'لمهادةالا و لى فيالتشبدالاول وآله( ص ) الى التشبد 
التبد الواجب هل نمب الصلاة علىالني وآلا(ص) 
65 توحيه «ادل على كفاية كل م حيناذ كر 
يقال فى التشبد 434 ما يتحقق به ذكره ( ص ) 
توحبه مادل على صحة المبلاة | 475 تبعيةالالله(ص)في الوجوب 
008ظ والاستجماب 
بالحدث قرل التشبد 0 
44 توحيه اخار التغبد الالية من كك 8 اده عليه وعليهم ( ص ) 
كين افق 
اماق “101 .| نيد اوس كرح رن فرق امد 
8 ما تضمله خبر علي بن جر من 007 الماح جه و1 ران 
اكيم كه (ص) 
0 مة؛ة الاخار الواردة في مضل العبلاة 
16 افتتاح التشهد علر 8 (ص) 
لماز حماس اجات لقي لاي الاة هل التسلم فى الصلاة واجب 
46 تفسير التحيات في التشبد أو مستحب ؟ 
م4 ألو غير الترتيب او أت حرف 1# تقرب ساحي الدارك استحباب 
العاف في الشبادتين التسلم فى الصلاة 
ءه؛ استحياب التورك وكراهة الاقماء نقدكلام صاحب الدارك في القام 
في التشيد 44 رد صاحب الدارك ححة القائلين 
دابل استحماب النظر حال التشهد بوجوب النسلم 
الى المجر وطارف الانف ولاع ما يرد علىصاحب الدارك فيرده 
4 حي الجاهل بالتشود حجة للوجبين 
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ع سا هيوس 


أستدر .َ هزا م 5 نا التثبيه عله في مله و الت تب سب ار قام الصفدات 





)١(‏ خرحنا حديث « القران ذلول ذو وجوه 6 في الصفحة ( 45 ) »ن هم 
البيان فى التمليقة ؟ وعثر نا عليه بعد ذلك قى كتاب الشباب في الحسم والآداب للقافي 
محمد بن سلامة الغرلي الشافعي التوفى سنة 404 فى باب الالف اأقطوع والمودول . 

(؟ )عيارة المقه الرضوي ص "اه «طابقة لنسخ الحدائق والمطبوع من الفقه 
الرضوي . وفي البحار ج ١8‏ الصلاة ص 65" « الصلاة » بدل « الصلاة 6 
و« التوجه » بدل « اأوحية 4 , 

( ) حاء في هذه الطبعة ص 8ه نيما لإعلبعة الاولى هكذا : « وظاهر شِيخنا 
الشهيد الثاني في الروضهة انه لا مستند اركنية فى القيام إلا الاجماع وأولاه لمكن القدج 
في ركنيته لان زيادته ونقصانه لا يرطلان إلا مع اانه بالركوع ومعه يستغنى عن 
الفيام لان الركوع كاف في البطلان . انتهى »© وفما وقعنا عليه من النسخ الخطية إمد 
قوله « لامكن القدح فى ركنيته © هكذا « لصحة 'لصلاة مع زيادته وثقصانه في جلة 
دن المواضع قال ( قدس سسره ) واما القيام غبو ر كن في اجلة احماعاً على ما ثقله إملامة 
ولولاء لامكن القدح فى ركنيته ... الى آخر العبارة التقدمة » , 

( ؛ ) جاء فى الصفحة 8ه السطر ١9‏ 5 فى جييع التسخ ب نقلا عن الروض 
مكذا « لاله لا يصح خلاق الاجاع » وفي الطبوع مرى الروض مكذا « لانه 
خلاف الاجاع » . 

(ه) حاء في الصفحة 5١‏ فى صحيحة ابن سئان هكذا « لا عسك مخدركت كك 
في الوسائل والوانى اب(الاستناد وبعضالافعال) والتبذب ج ١‏ ص ه٠3‏ » وف وفنا 
عليه من اسخ المدائق هكذا لا تستتد مخمرك ه كا في الدارك والأخيرة . 


(")وردت رواية الكاني ف المرفيحة كم في أسخ الحدائق والواقي باب 





8ق عه جم 





( صلاة اأرلض 0 هكذا « يهلى اأريض قاع فان لم يقدر على ذلك صصلى تاعداً 
فآن لم يقدر صلىمستلقياً ... 6 إلاانها ‏ فيالوسائلوالكاني باب (صلاة الشيخ السكيير 
واأريض ) الت ١ص‏ 14# حيث رواها عن الكليني ‏ هكذا « يصلي امرض 
قاعداً فآن لم يقدر صلى مستلقياً ... »© وقد اشر نا الى ذلك فى التعليقة ٠‏ نمم رواية اللفقي 
ج ١‏ ص 788 والتهذيب ج ١‏ ص "٠5‏ من غير طريق اللكليني ذكر فيها للقيام اولا . 

( /) جاء في الصفحة لاة السطر ١4‏ تبعاً لا وقفنا عليه من نسخ الحدائق هكذا 
« بل اأراد اتحصار المتواتر الآن فما تقل الآن مرن. القراءات »6 والظاهر زيادة كلة 
« الآن » الثانية كأ يظهر عراحمة الصفحة 96 السطر ٠١‏ 

(8) جاء في الصفحة ١5‏ قوله ( قدس سره ) : « ثم اعم ان المامة قد رووا في 
اخبارثم انالقرآن قد نزل عليسبعة احرف كلها شاف واف وادعوا تواتر ذلك عنه(ص) 
واختلفوا في معناء الى ما سل ار بعين فولا اشبرها الل على القراءات السبيع » وقد 
تعرض آي الله الاستاذ السيد ابو القاسم امو بي دام ظله لهذا الوضوع ف البيان مر 
الصفدة ١١‏ الى ١0‏ فذْكر. الاخبار الواردة فيه من طرق العامة وذكر عشرة وجوه 
ما قيل فيمعناها وز يفبا + ومنها ا نالراد بها القر اءا تالسبيع 50 اجع الصفحة ؟أذا وعم 
من البسان . وقد ذكر فى نقيحة البحث : ان نزول القران على سيعة احرف لا يرجعالى 
معني ص حبمح فلا بد من طرح الروايات الدالة عليه ولا سيا بعد اندات!حاديثالصادقين(ع) 
على نكذ يبها وانالقرآن اعا نزل على حرف واحد وان الاختلاف قد جاء من قبل الرواة. 
وقد اشار دام لله باحاديث الصادقين الى ما تقله صاحب الواني في باب اختلاف 
القراءات عن الكاني وهو روايتان . احداها تصرح بان القرآن واحد نزل من عند 
واحد ولكن الاختلاف يمي" من قبل الرواة . والثانية تكذب الرواية الواردة بيزوله 
على سبعة احرف . وقد تقلع فنالبيان ص ١7‏ . اقول روى الصدوق في الحصال فى باب 
السبعة عن حماد بن عمان قال.؛ « قلت لابي عبدالله ( ع ) ان الاحاديث تحتل ع7 
قال فقال ان القرآن نزل على سبعة احرف وادنى ما للامام ان يفي على سبعة وجوه . 9 





جم (استدراكت )4 1ه ل 
تتضمن ان الله امس نبيه بقراءة القران على سيمة احرف إمد طلب الني ( ص ) التوسعة 
على امته . إلا ان كاتا الرواشينضعيفتا السند» الاولى عحمد بن يحىالصيرفيقانه حبول 
لجال يا في كب الرجال ؛ والثانية باحمد بنهلال وغيره » واحمد ن هلال يال متهم ف 
دينه كا في كتب الرجال . اضف الى ذلك ما اشتملت عابه الرواية الاولى مما لا ينم 
بظاهره فالروايتان لا تعبلحان امار ضة الروايتّين المتقدمتين . 

(ة) هل الصف ( قدس سره ) في العفحة ٠١4‏ مادل من الاخيار على عدم 
قراءة البسملة مع النايحة او السورة وكذا مادل على عدم الحبر بها على التقية وقاتنا 
التعليق هناك فنقول اؤتلش العامة في قراءة الإسملة مع الفاحة والسورة كا اختافت في 
ذلك اخبارم واختلفوا فى الجر بها وعدمه الضأ » والعروف ينيم الاسرار بها فى العملاة 
السسرية وككن ان يكون الاشهر عندثم فى الجورية المير بها . والاقوال المحسكية عنهم 
فى جزئية البسملةوعدمه اربمة : الاول ‏ انرا آنية منالفائحة ومن كلسورة عدا براءة . 
الثاني انها كب من الفائحة فقط . اثالث انها لييست آية لا من الفاتحة ولا من غيرها. 
الرالع ‏ انها آبة مستقاة وليست من السور بلي قرآن مستقل كسورة قصيرة . راجع 
يل الاوطار ج منص 3١9‏ الى ١4‏ وعمدةالقارى' ج " من ص 18 الى ٠١‏ ومةتل 
المسين للعلامة المحة مقرم ص 457 . 

)٠١(‏ عاء فى هذه الطيعة في الصرفحة ١14‏ ف الاستدلال على وجوبالسورة ةوله 
تعالى « فاق رأوا ما تبسر من القران »6 وفما وقفئا عليه مرك أسخ المدائق كا في 
الدارك  ١‏ فاقرأوا ما تسر هنه »© وكلاها فى الآبة ٠١‏ من سورة اأزمل . 

(11) جاء في الصصفدة ١44‏ و145١‏ جل ما دل.على جواز القران في الفرلضة 
على التفية ولم نتعرض هناك لمذهب المامة في ذلك فنقول هنا قال فى المي ج ١‏ ص 154 
دلا بأس في ابخع بين السور في الثافة فان النبي ( ص ) قرأ سورة البقرة وآل جمران 
والنماه . وقال ان مسعودكان الني ( ص ) يقرن بين سورتين فير كمة . واما الفريضة 





امه (استدراكات ) ج2 





فالمستحب ان يقتصر على سورة مم الفاحة من غير زيادة عليها » فأن جمع بين سورتين فى 
ركية فيه روايتان احداها كذلك والثانية لا بكره . وروى الال باسناذه عنابن مر 
انهكان يقرأ فى السكتوبة بالسورتين فى ركمة 6 . 

(؟١‏ ) حاء في الصفحة ٠6‏ ثقلا عن العتبر انتب اجاع الخالفين على جواز 
قراءة المزعة في الفريضة وفاتنا التعليق هناك فتقول ذكر في الغني ج ١‏ ص ١1‏ رواية 
مسلم والي داود وابن ماحة عن الي هردرة سعدود رسول الث ( ص ) ومن ممه فى ١‏ اذا 
المماء انشقت 6 و واقرأ باسم ربك 6 ورواية انن مسعود أن الذي ( ص ) قرا سورة 
النجم فسعجد بها وما بق احد من القوم إلا سحد. وفي عمد القارى” اجج ص ثامهم 
ذكر احتجاج الثوري ومالك والشافعي يحديث اليهربرة على جواز السدود فى المكتوبة 
من قرأ السجدة وان مالك كره ذلك فى العريضة الجهرية ولسرية وان ابن حبيب قال 
لا يقرأ الامام السجدة في السسربة ويقرأها فى الجهرية . وان الطبري ذكر ان ابا مجاز 
لا درى السدود في الفرلضة 9 تقل عن الشافعي واعد التسوية بين الفريضة والثافلة في 
الجواز وان الالسكية فرقوا بين الفريضة فلا إسجد فيها والنافلة يسجد فيها ٠‏ 

)١1(‏ جاء في الصفحة 151١‏ في :قل كلام الشبيد أي الذكوى هكذا ١‏ لانالاص 
هنا للندب اتفاها » ك] فيالطيمة القدعة » وذما وقفذا عليه من النسخ الخطية كا فى الذكرى 
المطبوعة « بالاتفاق 6 وعد ذلك يقول ‏ وقد نقل فيه والده في االاف الاجاع 4 كا 
فها وقفنا عليه من النسخ الخخطوطة واللطبوعة » وفي الذكرى المطدوعة « الاحجاع منا » 
وبعد ذلك ينقل فىالذكرى رواية فرات كلها وقد نقلالمصنف ( قدس سره ) ما يتعلق 
بالمقام منها وه الملة الوسعاى من الرواية . 

(15) نقل ( قدس سرء ) في الصفحة ١7#‏ عبارة الشبخ البهائي ( قدس سيره) 
في الترتيل ونسيها الى الخبل التين وي عين العبارة التي تقللها في البحار ج 18 الصلاة 
ص 18 عله إلا انه لم ينسيبا الى الحبل التين . والعيارة اأوجودة في الحبل المتين ص 





03 (استدراكات) ويه ل 





« والاتيان بالحروف على الطيئات العتبرة ... 6 تبعأ إلطبعة القدعة وفما وقفنا عليه من 
النسخ الخطية كا في البحار « على الصفات العتيرة » . 

)١9(‏ جاء في تقل عبارة الصباح امثير في الصفحة ٠١١‏ هكذا « وامين «القصر 
في لذة المحاز والد اشباع 6 ذم وكفئا عليه دن النسخ 1 دفي الصباح انير هكذا 3 
, وامين بالقصر في زنة الححاز وبالد فى لغ فى عاص والد اشباع ف ٠.6‏ 

(16) جاء في الصفحة ٠١4‏ فى نقل عبارة الفقه الرضوي هكذا : « تن قرأت 
الطبوع من الفقه ارخدوي 3 فان اردت قراءة لعضص هذه السور 59-8 نت ان بين وله 
2 وأم ثر كيف ب« وقوله 2 لانه روك .٠.0‏ 6 هكذا -. ولا المعوذتين نانه قد هي عن 
قراءئعا في الفرائُض » إلا انه ( قدس سره )لم ينقله لعدم ارتياطه بالمقام . 

(10) حاء في الصفحة ١١؟‏ السطر ١‏ في رواية دءائم الاسلام هكذا د مالم 
باخذ في نعف السورة الاخرى © وذلك فها وقفئا عليه من الذسخ وكذا في ااستدرك 
وفي طبعة مصرج ١‏ ص 144 هكذا « مالم يبلغ تصف السورة » وليس فيهكلة 
« الاخرى » . وقوله فيالسطر 4 د وان بدا بقل هو الله احد فقطمها ... الخ » جارعى 
طبق امستدرك ؛وفي طبفة مير هكذا ١‏ قطعها » وفي آخر ه هكذا < في صلاة المعة 
خاعية 6 وليس فيه كلة « ميزئه 6 كا هي في الاستدرك . 

(14) جاء في الصمفحة 589 تقل خبر الجعفريات في كلام الشبيد في الذكرى 
وعينا محله فى كتاب الممفريات » وفي المستدرك ذكره في نوادر الركوع . 

(5) وردت صحردة عبدالله دن سئان في كلامه ) قدس سيره ( مكررة فيمورد 
واحد راجع الميفحة و فانها رواية واحدة في كن الحديث 1 وذلك فم وتفنا 

عليه من نسخ الحدائق . 
لل ( حأء في المفحة وغ؟ رواية زرارة برقم 7 ( وساق كلامة (قدس 





اموه (استدراكات ) اج 
لل ل م ف ل ا يب ترز 

بإب ( الفرض في الصلاة ) والكافي باب ( فرض الصلاة ) والتهذب ج اص هلا١ا‏ 
و54١57.‏ نعم يرو :هالمصدوق في الخصالعن الامش 4 راجم الوسائل الياب ١‏ من فعا ل العيلاة 

(:؟) جاء فى العيفدة 74# رواية الذكرى عن رسول الله ( ص ) وقوله (قدس 
سر )انه م العثر علءها ثم وصل اليه نك الاخبار 4 وقد ذكرنا فى التعلقة ) ٠‏ ( 
ان صاحب المستدرك تقل مضمو نبا من عوالي اللثالى ثم عثرنا علءها في صحييح مسلم 
ج اص١اوكا‏ والترمذي ج ؟ صلاة باختلاف وزيادة ونقصان إلا ان المضمونواحد 

(؟؟) حاءتق الصفحة 54ارواية ثوابالاحمال رقم (4 ) ونقابا عنالشيخ في 
التهذيب وان بها هكذا «.صلى الله على مد وال حمد » وعلقنا على ذلك برقم (ه ) ان 
الشيخ لم يروها واجما رواها الكليني وفاتنا ان نذيه هناك انجلة « على اللعلى تمد وال 
عل 2 بوحودة في رواءة اللكلبني . 

(؟) جاءت في الصفحة روايةالصدوق عنسمار عناليعيدالله 6 )عكذا 
.ا بين قمياص الشعر الىشطرف الانف مسحك اي ذلكاصدت 4 الارض احزال 6 دفي 
المقيدج ص7١‏ والوسائل عنه بعدقوله 2 مسحد »6 هكذا « فا اصاب الارض منه فقد 
اجرأك 6 واما قوله 2 اي ذلك ... 6 فهو ثثمة رواية الشيخ في التبذيب فانه رواها 
في التبذيب ج ١‏ ص ١؟١‏ عن مروان بن مسلم وجمار موقوفة عليه باافظ اأوجود في 
السكتاب » وفي الوسائل.ايضأ كذلك . ْ 

(4؟) جاء في التمليقة )١(‏ ص 68" توضيح ما ذكره اأصئف ( قدس سيره ) 
١ن‏ استحياب اتخم باليسار عند إلعامة وعدم الجور بلدم الله اأرمن الر<م عقدمم وقد 
احلنا امراجم الى مةتلالحسين ( ع ( الطبعة الثانية ص 1*8 والصحيح يححث وارفت. 
شت تحقيق ذلك بنفسك فارجع الى نيل الاوطار ج ؟! من ص 6١؟_‏ الي 778 وسمدة 
القارى"ج م من ص ١8‏ الى "٠١‏ , 

(8؟) حاء في الصفحة قم السطر )١(‏ تقلا منالذكرى مكذا « قال سألته عن 
ادنى القنوت ... » وذلك فما وقفنا عليه من النسخ » وفي الذكرى هكذا « قال مسأات 
أبا يعمد الله عليه السلام ث.ء ٠6‏ 





ج44 (اسستدراوت ) إهوس 

)١١(‏ جاء في الصصفحة ل السطار ه هكذا « الا انا نشكو اليك غيبة امأءنا 

وله عددنا ... © وفي ااستدرك الباب5 من القنوت هكذا ( تقد نبينا وغيبة امامنا 
وقلة عددنا ... 6 . 

(/1ا) حاء في العفحة الا" اأسطر )١(‏ في عبارة اأفقه الرضوي فما وقفنا عليه 

من النسخ والفقه الرضوي ص 4 مكذا الله لين كثله 0 ) وفي ااستدرك الياب 5 

من القنوت صحبح هكذا ‏ يالل الذي ايس كثله شي" 6 وقد نفل في نفس الباب هن 


ف 


مصباح الشيخ العبارة على الوجه الصحييح ؛: وقد جرت هذه الطبعة على ذلك ٠‏ 

(4؟) حاء في الصفحة 86" نقلا عنالمرتفىوالممق ١‏ صلاة النبار تجماء وصلاة 
الايل جبر » وقد ذكرنا في التعليقة ١‏ ان صاحب المستدرك يثقل من الموالي انه روى 
الجلة الاولى فقط عنالني (ص) ووعدنا هناك ان تتمة التمليقة فوالاستدرا كات فنقول 
قال الزخشري في الفائق مادة « تجم 6 ١‏ وقال الحسن صلاة النهار عجماء لانها لا لسعع 
فيها قراءة » ويظبر منه أنه من كلام الحسن البصري . وقال ابن الاثير في النهاية مادة 
ديجم » 2 وفي حديثالمسن صلاة النهار عجماء لانها لا تسمعفيها قراءة » وفيمفردات 
الراغب « وقيل صلاة الثهار تجا اي لا يجبر فيها بالقراءة » وفي الميذب لاشيرازي بإب 
قراءة الفاحة « ويقال ان مملاة النهار جما » واستدل لني في حمدة القارى” ج " 
ص "8 على عدم الور في الظاهر والعصر بعا عن الحسن واي عبيدة ١‏ صلاة الآبار تجاء» 
ثم قال وقال صاحب التلومح وحديث ابن عباس « صلاة النهار مجاء» وانكان نمض 
الانمة قال هو حديث لا اصل له باطل فيشبه ان يكون ليس كذلك لا اسلفناه . انتغى 
فظير من ما تقدم عدم ثبوت كونه حديثاً وان الذكور منه 41 الاولى فقط . 

(5؟) جاء ف يالصفحة 89 #صحيح الحلي برقم (8) وفيه « اذا قت فيالركمتين 
الاخيرئين ... » ثم قال ( قدس سرء ) ؛ هكذا تقله في الاستيصار » وني التبذيب 
اسقط مئه افظ « الاخيرتين » . وعلةنا على ذلك برقم (5) بان لفظ الاخيرتين» موجود 
فيه ثم عثر نا في العامة الحديثة من التبذيب ج ؟ ص 4ه في التعليقة رقم (1) على أن 

كلة « الاخيرتين > زيادة في النسذة المطروعة فققط . 





8ج لب (استدراكات 1 جم 





(*) حاء في الصمفحة 4١5‏ قل عيارة الخلاف عن بعض الاصحاب إلا انه قد 
سقط منها فى فسخ ال دائق لعي الكثير فإذا نتقل هنا عبارة اظلاف كم في فى 
الصفحة 5 منه وعي هكذا : ثب القراءة في الركمتين الاولتين 'ذاكانت رباعية او 
ثلائية اوكانت ركمتين مثل الصبح ه وفيالاخيرتين اوالثالثة يشتخير بين القراءة والتسبيسح 
ولابد هن واحد منها» فان أسى القراءة في الاولتين قرأ في الاخيرتين »© وروى انب 
التخيير قالم . وقال الشافمي تب قراءة الممد في كل ركمة وهو مذهب الاوزاعي واحمد 
واسحاق » وقال مالك : نهب قراءة الجد في معظم العملاة فان كانت اريم ففي ثلاث وان 
كانت ثلاثاً فر كتين وانكانت را قرا فيه) لانم لا ممظيلا ٠‏ وقال ابوحنيفة : القراءة 
نمب في الاولتين فقط فانكان عدد الصلاة اربع قرأ في الركتين وهو في الاخيرتين 
بالخبار بين اشياء بين ان يقرأ او يدعو او يسكت » وان كانت ثلاثاً قرأ فى الاولتين 
وف الثالثة على ما قلناه انترك القراءة في الاو لتين قرأ فى الآخيرتين » وان كانت الصلاة 
ركمتين مثلالفجر قرأ فيه . وقال داود ... الىآآخر العبارة وهو «تحد مع عبارة الللاف 
(6") وردت صحيحة زرارة برواية الصدوق في الصفحة 6١5؟‏ والمواب فيها 
هكذا : فقال « يقضي القراءة والتسكبير والتسبيسح الذيفانه فيالاواتين فى الاخير تين ولا 
شي عليه 6 ثم قال : وبعضالمتأخرين تقل هذه الرواية عارية عن افظ 9 فى الاخيرئين» 
في آآخر الخير. ثم دفعه بان الوجود في كتب الاخبار هكذا . اقول كلة « فى الاذيرتين © 
ليست فى الرواية في الفقيه ج ١‏ ص 577 والوسائل واعا ني في الوافى في باب السهو 
في القراءة . 
(؟*) حاء فى حديث هعرة في التعليقة )١(‏ في الصفحة نقلا مريل عحمدة 
القارى" هكذا «وساموا علىاقار 3 وعلىا ف » وكذلك فيتيسير الودول ج ١‏ ص١4‏ ؟ 
إلاان ني سان البيوتي اج ؟ا ص الماهكذا: م 9 سليوا على قارتم وعلى ١‏ نمسم 0 
وكذا في تيل الاوطار ج ؟ ص وسم . 


(8*) رواية سماعة في العفحة و45 نقابا فى الوسائل في الياب 5ه من الشاعة 





جم ١‏ استدراكات ) سس روه ب 





وليس فيها حجلة « صل الله عليه وآله »كأ انها ليست في الفروع ج ١‏ ص ٠١١‏ وايست 
في التبذب ج ١‏ ص 5٠١‏ أم هي موجودة قى الوافي باب من صلى وحده 5 وجدالجاعة 

(*) جاء فى صحييح زرارة في الصفحة 44 تقلا من المدارك ‏ عت صلاته » 
وفى الوائل الباب * من التسلم كذلك إلا ان الوارد في التبذيب ج ١‏ ص 57 والوافي 
باب الحدث فى الصلاة « قد عت صلاته » كا فى الصفحة 487 نقلا من قواعد الشهيد 

(ه*) حاء ف الصفحة /الا؟ السطر 4 في ضمن موثقة يونس إن يعقوب هكذا 
< فى مقامك ذلك 6 وهو ايس من لفظ الرواية واعا هو زيادة منه ( قدس سره ) لاعام 
العنى » راجم الرواءة في المفحة 595 وه في الوسائل فى الياب ‏ من النسايم . 

(دم) حاء فى الصفحة 8لإ؛ نقلا من امدارك حديث « مفتاح الصلاة الطبور 
وتحرعبا التكبير ومحليلبا التسلم 6 وانه مروى عن امير الؤمنين ( ع ) عن رسول الله 
(ص) وقد ذكر نا فى التمليقة ( ١‏ ) اله في الوسائل بافظ « انتتاح » وانه عرن 
اميراائمنين ( ع ) وم لسنده الى رسول اله ( ص ) وقد عزنا عليه بإلافظ الذكور فى 
عمدة الفارى ج ‏ ص ١84‏ عن علي ( ع ) عن رسول الآ. (ص) . 

(ا؟) تقل ( قدس سيره ) في الصفحة 88 عن البيان ان ١‏ السلام علينا ... »لم 
بوحجبها احد من القدماء وانالقائل بوجوبالتسلم تجملا مخردة . وثنقل هنا عبارة البيان 
لتطابق مع ما نقله » قال (قدس سسره) : والاكثر على الاجنزاء ب 3 السلام 4 » وأما 
« السلام علينا وعلى عاد الله العبالمين » الاخبار صريحة في المروج يبا مرى العبلاة 
كالسلام على الانبياء ولللامكة غير مخرجة من الصلاة والفائل بندب التسلم يحومليا مخرجة 
م العيلاة . واوجيها عض التأخر ين وخير بينها وبينة السلامعليك » وجمل الثانية متها 
مستحبة وارتكب جواز جمل ‏ السلام علينا وعلى عباد اللّةالسالمين» بعد « السلام عليم 


و سكن ' دو حيبا أاحد م * القدماء بل القائل و حوبت التسلدم بمجعلبا مستحية 


ورحمة أغله وركاته 6 ك0 5 ذلك في حر ولا معنف بل القائاون بوحدوب التسلم 


واستحابه يحملو :با مقدمة عله . انتهى ٠‏ 





هه سد (استدراكات ) جم 
( 4" ) جاء في الصفحة 44١‏ السطر ١5‏ في نقل عبارة الذكرى هكذا « عرئة 
بالاحجاع »تبعاً للنسخ . وفيالصفحة 5٠٠‏ السطر"١‏ جاء هكذا « مخرجة بالاججاع » تيماً 
للنسخ اضيا » والصورة الثانية مطابقة لما في الذكرى , 

(وم) جاء في الصفحة 00 نقلا من الذكرى خبر سعرة مكذا : قال : « امنا 
رسول الله ( ص ) ان نسل على | نفسنا وان يسم بعضنا على بمض © وقد .قله الشيرازي 
فى المبذب ج ١‏ ص 4/ بهذا اللفظ والذي وحدناه في سان البيبي ج ؟ ص ١8١‏ عن 
“عرة هكذا د امنا الني ( ص ) ان نرد على الامام وان تتحاب وارمت لسل لءضنا 
على بعض » وايضا عنه وَاحعينا رسول الله ( ص ) ان أسلم على أ متنا وان سل 
بعضنا على بعض » وايضاً عنه عن النبي ( ص ) « ثم ساموا على قارنك وعلى اتفسم » 
وكذا في تيسير الوصول ج ”ص 54١‏ و497؟ إلا ان فيه افاريم » بدل « قار تع » 
وكذا في حمدة القارى'ج ص ١8١‏ » ارحم الىالتعليقة )١(‏ ص 440 . 

(4) جاه فى التعليقة (4) ص 877 ما يرجم الى حديث الس ابن الشيخ 
الطوسي وانه مسفوع الى الني (ص) او موقوف على كيب بن تمجرة » وفي التعليقة ( ؟ ) 
ص 078 ما يرجم الى سنده في كتب العامة » وقد وعدنا بأعام ذلك في الاستدراكات 
فنقول : قال النووي في شرح صحيح مسلم ج ه ص هه : واعم ان حديث كمب بن 
يجرة عذا ذكره الدارةطني في استدراكاته على مسل وقال الصواب انه موقوف على 
5 لان من رفعه لا يقاومون مرى وقفه في المفظ . وهذا الذي قله الدارقطي 
دود لان مساماً رواه من طرق اخرى مصفوءة واعا روى موقوة من جبة منصور 
وشعبة وقد اختلفوا عليع| العا في رفعه ووقفه وبين الدارقطني ذلك . انتعى كلام 
النووي . وقال الترمذي في صحيحه ج 1 ص 5ة5؟ بعد ان روى الحديث عن الحكي 
عن ابن ابي لبلى عن كمس : قال انو عيسى وروى شعية هذا الحديث عن الحم و برقعه 
وروى منصور بن اأعتر عن السك ورفمه . انتهى . و بذلك يظهر ما ذكره في البحار 
في سند هذا الحديث عند العامة م في ص مه إلا انهم يروونه مىفوعا ايضأ من غير 





جه (استدراكات » سدوهم ل 





طريق شعية . وملخص اكلام فم برجم الورواية تسبح الزحراء (ع ) في كتبالعامة 
انهم رووه فيموردين : احدها مد الصلاة 5 تقدم في التمليقة (0) ص9١‏ ولم مسبوه 
هناك الى الزهراء ( ع ) وثائيه) عند الوم وقد ذكروا ان الني ( ص ) عل الزهراء ( ع) 
هذا التسبييح بعد ان جاءت تطلب منه الحادم كا تقدم في التعليقة المذكورة . ورواه 
الترمذي في صحيحه ج ١ااص‏ 7957 و1951 , 

6 جاء في الصفحة 5 ؟ه فى مسرسلة الفقيه هكذا « شور الىالاضين السبع‎ )141١( 
ترما لما وقفنا عليه من النسخ وكذا في الوسائل إلا انفيه 2 السيمة » ولسكن في الفقيه‎ 
. 6 جاص 4لا١ والوافي باب ما يسحد عليه هكذا « سور الى الارض السابة‎ 

(؟:)ذكر( قدس سره ) في الصفحة 008 مرسلة الصدوق والشيخ عن 
امير المؤمنين ( ع ) ثم قال ورواه السدوق في معالي الاخار ما منا إلا انه قال : 
« الطاحر الطر » وقال بعد قوله 3 القديم » : يا واهب العطايا ... الخ وهناك فرق آخر 
لم يذكره وهو أن في رواية .ماني الاخبار هكذا « نسية الله عز وجل قل هو اله احدة 
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منشورات كبوا كيف لخاد 


اسم الكتاب ا مؤلف 





جوامع الجامع في تفسير القرآن 
الطبرسي 
مصادر وأسائيد نيج البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 
شرائع الاسلام ١-غ‏ العلامة الحلي 
جامع الرواة الأردبيلي 
معام التوحيد 
العلامة الشيخ جعفر سبحاني 
معام الحكومة الاسلامية 


معام النبوة جعفر سبحاني 
فاتيح الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عباس القمي 
فرق الشيعة النويختي 
حق اليقين العلامة عبد الله شبر 
تذكرة الخنواص 2 سيط بن الجوزي 
ثواب الأعمال وعقابها 2 علي دخيل 

مناقب الإمام علي 
ابن المغازلي الشافمي 

أدعية وأعبال شهر رمضان 

إعداد الدار 

٠‏ شاهد وشاهد 
عبد الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الخالدة عباس الموسوي 
تلخيص الحصل تصير الدين الطومئي 
معالم العلماء ابن شه رآشوب 


ضياء الصالحين الجوهري 
عار بن ياسر صدر الدين شرف الدين 
الإسلام وأسس التشريع 


عبد الحسن فضل الله 
مقتل الحسين 22 عبد الرزاق المقرم 
حجر بن عدي عبد الله البيتي 
سلمان الفارسي عبد الله السبيتي 
عبار بن ياسر عبد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت محمد الحيدري 
كيف تكب الأصدقاء عمد الحيدري 
النكت الاعتقادية جعفر النقدي 
على الأكبر عمد علي عابدين 
من ذا وذاك عمد جواد مغنية 
شبهات الملحدين عمد جوان مغنية 
مصدر الوجود جعفر سيحاي 
فلفات إسلامية ١‏ سساممرتضى 
طب الإمام الصادق 2 عمد الخليلي 


الأخلاق عند الامام الصادق 
عمد أمين زين الدين 
الحياة الجنسية في الإسلام 


صباح السعدي 
كشف الغمة في معرفة الأئمة الأربلي 
سعد التعود ابن طاووس 
مناقب آل ألى طالب ابن شهرآشوب 
الفصول الختارة الشيخ المفيد 
الاتتصار الثريف المرتفى 
مبادىء الوصول إلى عام الأصول 
العلامة الحلي 
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